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APRESENTACAO

A realizacio dos Coléquios Habermas tem funcionado como
oportunidade privilegiada de interagdo e discussio entre pesquisadores e
estudantes focados ou interessados na obra do filésofo e socidlogo alemao

Jurgen Habermas.

A recepgao da obra de Habermas no Brasil é marcada por forte
interdisciplinaridade: filésofos, socidlogos, cientistas politicos, educadores,
operadores do direito, cientistas da informagao, comunicologos,

administradores. Os Coloquios Habermas refletem esta pluralidade.

A forma de coléquio permite que os participantes do encontro nao
apenas compartilhem seus trabalhos académicos, mas também que discutam

aspectos controversos da extensa obra do autor da Teoria do Agir Comunicativo.

Os Coléquios Habermas sdo uma iniciativa de pesquisadores dos
Departamentos de Filosofia da Universidade Federal de Santa Catarina e da
Universidade Estadual de Londrina. Cabe aqui destacar a participagao neste

processo dos professores Delamar José Volpato Dutra e Alessandro Pinzani.

O Coléquio Habermas em 2010 foi realizado em parceria do Instituto
Brasileiro de Informacao em Ciéncia e Tecnologia com seus pesquisadores
idealizadores. No Coléquio de 2010 foram apresentados 38 artigos originais,
de pesquisadores de todas as regides do pafs. Esta Coletanea contém estes
trabalhos.

Espera-se que sua publica¢ao contribua para a discussao das teorias do
agir comunicativo e do discurso, especialmente para as questdes da filosofia

pratica.

Clovis Ricardo Montenegro de Lima



APONTAMENTOS SOBRE COOPERACAO E CRITICA NAS
FILOSOFIAS DE R. RORTY E J. HABERMAS

Flivio Beno Siebeneichlert

Gostaria de salientar inicialmente que tomo como ponto de partida
uma constatagao quase unanime: o fato de que as obras O espelho da natureza
(1979) e Contingéncia, ironia e solidariedade (1989), de Richard Rorty, bem como os
livros de Jurgen Habermas: Teoria do agir comunicativo (1981) e VVerdade e justificacao
(1999), destacam-se entre as tentativas filosoficas contemporaneas mais radicais
e influentes que visam nao somente a critica da filosofia, mas também sua
reconstrucao apos a “queda da metafisica” (Adorno).

Meu principal objetivo consiste em mostrar, mediante enfoque de
pontos relevantes, que a elaboracao dessas duas filosofias paradigmaticas
da atualidade constitui exemplo tnico de cooperagao e critica entre dois
pensadores que, apesar de seguirem caminhos distintos, empenham-se em
levar adiante, cada um a sua maneira, o ditame hegeliano segundo o qual a
tarefa principal da filosofia consiste em apreender a contemporaneidade por
meio de pensamentos®. E no desempenho dessa tarefa ambos tentam aprender
um do outro, nao somente dos pretensos acertos, mas também dos erros. E
isto equivale a dizer que o nivel tedrico atingido por um deles influenciou
hermeneuticamente o do outro e vice-versa. Com isto nao pretendo afirmar
pura e simplesmente que o pensamento de um modificou essencialmente o
do outro!

A necessidade de mediag¢do e cooperagdo entre teorias opostas é
destacada claramente por Habermas. Segundo ele, a critica filoséfica nao
se pode reduzir a uma simples negac¢ao estéril de pontos de vista contrarios
considerados erroneos. Porquanto um trabalho filoséfico fecundo implica
nao somente inspe¢ao critica e distanciamento, mas também aproximacao
e “acoplagens”. Caso contrario, ndo haveria possibilidade de criar elos

fecundos com outros principios e teorias. Habermas pensa que sua teoria faz

! Universidade Gama Filho/ Rio de Janciro.
2 Nota: Richard Rorty faleceu em 2007.



jus a isso porque possui um carater inteiramente aberto e nio convencional.
Ele esclarece, no entanto, que seu método com base na possibilidade de
acoplagens ¢ dialético porquanto as conexdes que ele tem na mira também
sao dialéticas. Elas constituem uma verdadeira ligacao (Anschluss), ndo uma
simples anexagdo sincrética (Angleichung) de um principio teérico a outro.’
Tal principio de acoplabilidade orienta, de um lado, o método de
analise de teorias seguido por Habermas, o qual consiste em um exame critico
detido e acurado das pretensodes de validade de uma teoria em particular e
também das suas possibilidades de acoplagem. De outro lado, esse método
marca, por assim dizer, o proprio ritmo da sua linguagem tedrica que se

desdobra em dois passos principais:

— no primeiro momento, ele analisa e desenvolve determinado
principio tedrico até o ponto em que deixa entrever suas aporias
e sua incapacidade de gerar novas acoplagens com outros
principios;

—  aseguit, 0 ponto insatisfatério é tomado como base a partir da
qual ele mesmo tenta a constru¢io de novo principio tedrico
que ¢é submetido, a seguir, a uma espécie de teste pragmatico de
acoplagem. E a partir daf ele passa a analisa-lo sob o angulo de

sua capacidade de fornecer respostas a novos desafios.

Rorty, ¢ bem verdade, nao desenvolve explicitamente uma teoria
da busca cooperativa da verdade. Isso talvez seja consequéncia de sua
centragao maior em uma critica a filosofia tradicional que se orienta pelo
espelho da autoconsciéncia de um sujeito que reflete a realidade. Sua teoria
pos-metafisica nao necessita mais do conceito tradicional de verdade.
Porém, isso nio o impede de tomar parte em amplos e vivazes processos
de aprendizagem, mediante cooperacao e critica com outros pensadores,
especialmente com M. Heidegger, J. Dewey, F. Nietzsche, W. Sellars e,

especialmente, J. Habermas.

* HABERMAS, J. Wabrheit und Rechifertignng. Philosophische Aufsiitze. Frankfurt/M.: Suhrkamp, 1999. p. 15.



Convém observar, no final deste prologo, que o relevo dado por
minha comunicagao a cooperagdo, a mediagdo e a critica entre dois autores
contemporaneos tem muito a ver com seu contexto de surgimento, que foi um
férum de discussao organizado em dezembro do ano passado por professores
e alunos dos Programas de Pés-Graduagao em Filosofia da UFR] e da UGF
por ocasiio do lancamento da Revista Ethica — Cadernos Académicos, que traz
um dossié sobre o pragmatismo no qual sio contempladas as posi¢cdes de
Rorty e Habermas.

Escolhi como estratégia de minha comunicagdo uma apresentacao
em duas partes: na primeira, intitulada “Génese da relacio cooperativa e
critica entre Habermas e Rorty”, chamo a atencao para duas presencas: a de
Habermas nos textos de Rorty e a deste ultimo nos textos do primeiro. Ja na
segunda parte, tento esbogar convergéncias e diferengas marcantes entre ambos
lancando mao de duas questoes que permeiam os textos de Rorty e Habermas,
a saber: a questao envolvendo o destino da filosofia apds a ruptura do espelho

da natureza; e a questdo da relagao entre o privado e o publico.

GENESE DA RELACAO COOPERATIVA E CRITICA ENTRE AS
FILOSOFIAS DE RORTY E HABERMAS

Presenga de Habermas nos textos de Rorty

E necessario iniciar pela apresentagao da presenca de Habermas nos
textos de Rorty por uma simples razao: Rorty descobre Habermas antes de
ser descoberto por este, a0 menos nos textos escritos por ambos. Por essa
razao Habermas aparece no pensamento de Rorty antes mesmo de Rorty
fazer parte da grande lista dos autores com os quais Habermas estabelece
relagoes de acoplagem dialdgica e critica. A apari¢ao de Habermas em textos
de Rorty se da em 1979, no Cap. VIII do Espelho da natureza. Este capitulo
trata precisamente da “filosofia sem espelho” que deve entrar em vigor apds

a desconstrucio do paradigma mentalista.*

* Cf. RORTY, R. Philosophy and the Mirror of Nature. Princeton University Press, 1979. Na presente co-
municagao ¢ utilizada a segunda edi¢éo da tradugdo dessa obra para o alemao: Der Spiegel der Natur.
Eine Kritik der Philosophie. Frankfurt/M.: Suhrkamp, 1981.



Nesse texto Rorty se detém basicamente em dois elementos
fundamentais da teoria habermasiana e apeliana, a saber, em primeiro lugar,
a “hermenéutica quase-transcendental” formulada por Habermas, em 1968,
no livro Conbecimento e interesse, portanto durante a fase que antecede a guinada
pragmatica. Em segundo lugar, ele se manifesta quanto a pragmatica universal
habermasiana escrita em 1976, em plena fase de elaboragao do paradigma da
teoria do agir comunicativo. Esse fato permite aventar a hipétese de que ideias
e conceitos de Habermas anteriores a publica¢ao da teoria do agir comunicativo
tiveram influéncia hermenéutica no trabalho rortyano, seja na desconstru¢ao
do espelho da natureza, seja na construgao de uma nova filosofia sem espelho.

E essa influéncia se aprofunda, se alarga e se multiplica no decorrer
dos anos 80. Em texto editado por A. Guidens e outros, intitulado Habernas
and Modernity, Rorty faz excelente comentario critico da obra habermasiana e
tenta aproximar o pensamento habermasiano do de J. F. Lyotard.” Entretanto,
¢ no pequeno e, 20 mesmo tempo, grande e decisivo livro de Rorty intitulado
Contingéncia, ironia e solidariedade que a presenca de Habermas se manifesta com
maior intensidade. Ele passa a ser, ao lado de Heidegger, Marx e Dewey, nao
somente um contraponto estimulante, mas também um foco inspirador para
Rorty.t

Rorty nos textos de Habermas

Rorty irrompe na obra de Habermas em 1980, um ano antes da
publicagao da Teoria do agir comunicativo, em Réplica escrita por Habermas a fim
de responder a objecoes contra a teotia do agit comunicativo.’

Tais mencdes se limitam, no entanto, ao desconstrutivismo de
Rorty e fazem referéncias ao Espelho da natureza. Habermas se apoia nelas

para afirmar que a filosofia ndo pode mais, a partir de agora, dirigir-se ao

* Cf. 1d. “Habermas y Lyotard sobre la posmodernidad” in: GUIDDENS, A., RORTY, R. et all. Haber-
mas y la modernidad. Madrid: Catedra, 1988, 253-276.

¢ Cf. 1d. Contingence, irony, and solidarity. Cambridge University Press, 1989. No presente trabalho ¢ uti-
lizada a terceira edi¢io da versao para o aleméo realizada por Christa Krtger: Kontingenz, Ironie und
Solidaritit. Frankfurt/M: Suhrkamp, 1995.

" Cf. HABERMAS, J. Vorstudien und Erginzungen zur Theorie des kommunikativen Handelns. Frankfurt/M.:
Suhrkamp,1984, 561.
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mundo, a natureza, a histéria ou a sociedade assumindo a posi¢io de um
saber totalizador.®

No entanto, a irrupgao rortyana se torna, a partir daf, cada vez mais
frequente e avassaladora: em 1981, na conferéncia intitulada “A filosofia como
intérprete e guardadora de lugar”, apresentada em um congresso organizado
pela Associacio Hegeliana (Hege/ 1ereinignng)’, Habermas se dedica a uma
interpretagao aprofundada e a discussdao de temas rortyanos: pro e contral

Convém destacar, todavia, um segundo texto intitulado I erdade
e justificagio no qual Habermas submete sua teoria do agir comunicativo a
uma profunda revisio a luz de problemas levantados por um naturalismo
mais severo e pelo realismo epistemologico. No quinto capitulo, intitulado
“Verdade e justifica¢ao”, que constitui o tema central da obra, desenvolve-se
um dialogo critico com a guinada pragmatica de Rorty que serve de inspiragao,

correcao e contraponto a Habermas.

CONVERGENCIAS E DIVERGENCIAS ENTRE RORTY E
HABERMAS A LUZ DE DUAS QUESTOES

Neste ponto pretendo apresentar alguns resultados da relagao dialética
entre Habermas e Rorty langando mao de duas questdes que considero
centrais em suas respectivas teorias: o destino da filosofia ap6s a ruptura
do espelho da natureza e a tensao entre as esferas do privado e do publico.
Gostaria de sublinhar, no entanto, que o fato de orientar as consideragdes
muito mais pela teoria habermasiana do que pela rortyana nao significa que
considero os argumentos habermasianos sempre mais convincentes do que os
de Rorty. Significa apenas que, devido a limitagdes de minha parte, sinto-me

relativamente mais seguro em terreno habermasiano.

8 1d. Theorie des kommunikativen Handelns, Vol. Frankfurt/M.: Suhtkamp, 1981, 15-16. Cf. também Op.
cit., Vol. 2, 586.

? O texto que serviu de base a essa conferéncia foi publicado em 1983 in: HABERMAS, . Moralbewusst-
sein und kommunikatives Handeln. Frankfurt/M.: Suhrkamp, 1983, 9-28. Cf. tradu¢io para o portugués
(Consciéncia moral e agir comunicativo) realizada por Guido A. de Almeida e publicada pela Ed. Tempo
Brasileiro em 1989.
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O destino da filosofia apds a ruptura do espelho da natureza

O pressuposto da critica rortyana a filosofia tradicional pode ser
resumido da seguinte maneira: a maior parte de nossas convicgoes filosoficas
¢ dominada por imagens e metaforas, ndo por frases ou proposicoes. E a
filosofia tradicional fica presa a imagem de uma consciéncia que funciona
como um grande espelho capaz de refletir diferentes tipos de representagdes
mais ou menos acuradas. E esse espelho tem de ser analisado com o auxilio
de métodos aprioristicos. Por isso, a filosofia tem de ser revista.

Rorty escolhe como ponto de partida para sua revisio da filosofia
as criticas desenvolvidas por Heidegger, Wittgenstein e Dewey que sao,
segundo ele, os pensadores mais importantes do século XX porque rompem
com a concep¢ao kantiana de filosofia, que se caracteriza como uma ciéncia
fundamental baseada em representacoes da consciéncia. Tal concepe¢ao deve
ser rejeitada, segundo ele. Deve ser abandonada, além disso, a ideia de que a
metafisica e a teoria do conhecimento constituem uma disciplina autbnoma.

Por conseguinte, aos olhos de Rorty a rejeicio da filosofia especular
moderna proposta por seus mentores filésofos constitui verdadeira “demissao
por justa causa”. Porquanto, na sua interpretagao, esses tres filésofos, que sao
os seus preferidos, interessam-se, em primeira linha, em refutar a problematica
tradicional da filosofia, isto ¢, nao se propdem como objetivo principal “farejar”
nela proposicoes falsas ou argumentos nao solidos. Isso porque a possibilidade
de se pensar uma nova cultura pés-kantiana nao implica a necessidade de uma
demonstracio logica da falsidade da doutrina kantiana. "

E interessante observar que Rorty, 20 menos na época da redacio do
Espelho da natureza, nao encara a demissao da filosofia sistematica com espirito
derrotista. Antes, pelo contrario, ele pensa que, a partir do momento em
que deixamos de considerar a filosofia como empreendimento de construgao
sistematica, ¢ possivel desenvolvé-la como atividade terapéutica, formadora e
educativa. Nesse novo contexto a filosofia passa a desempenhar dois papéis

distintos, a saber:

" RORTY, R. Der Spiegel der Natur. Eine Kritik der Philosophie. 2. ed., Frankfurt/M.:Suhrkamp,1984, 16.
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o papel de um diletante bem informado, de um “polipragmatico”
e de um mediador socratico capaz de criar mediagoes
hermencuticas e tradugoes entre varios tipos de discurso. Trata-
se aqui da figura do intelectual formador ou educador que vai,
constantemente, em busca de modos mais novos e interessantes
de descrever as coisas'’;

a filosofia também pode assumir o papel de inspetor da cultura
que conhece os fundamentos comuns a todos e que, na qualidade
de rei-filésofo, sabe o que os outros fazem na realidade apesar
de eles mesmos nao saberem porquanto ele conhece o contexto
intransponivel (unvordenklich) das formas, da linguagem e da

consciéncia.

E importante destacar que, na concepcao de Rorty, o “mediador

polipragmatico” nao utiliza por via de regra os discursos convencionais das

ciéncias, cujo critério de validade se estriba unicamente na comensurabilidade.

Para entender isso convém lembrar uma distin¢do importante entre discurso

normal e discurso nao normal que Rorty leva a cabo mediante a generalizagao

da distingao introduzida por Thomaz Kuhn entre “ciéncia normal” e “ciéncia

revolucionaria

» 12,

o discurso normal é comensuravel porque se desenvolve em
um sistema de convencbes reconhecidas em geral, as quais
estabelecem preliminarmente o que pode e o que nao pode
valer como bom argumento, como boa contribui¢ao, como
boa critica’. O seu produto é sempre ciéncia (episteme), isto
¢, enunciados que podem ser reconhecidos e aceitos por sua
racionalidade;

ja o discurso extraordinario é incomensuravel porquanto dele
tomam parte pessoas que nao reconhecem ou simplesmente

ignoram tais convengdes. Por isso, seu produto é completamente

1 Tbid., 345.
2 Thid., 348.
5 Thid., 348-349.
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indeterminado, ou seja, pode conter tudo ou nada, o absurdo, o

imprevisivel, uma revolucao, etc.

Fica claro, pois, o destino de uma filosofia demitida, sem espelho
refletor e sem fundamento ultimo: ela é constrangida a abandonar a posi¢ao
privilegiada que ocupava em um tribunal destinado a julgar a priori a cultura
em geral e as pretensdes cognitivas das ciéncias e da propria metafisica.

Essa conclusao agucou naturalmente a curiosidade de Habermas em
relagao a filosofia de Rorty e o inspirou, certamente, a caracterizar a filosofia
como guardia da racionalidade e como intérprete das esferas da vida.

Habermas formula inicialmente a seguinte questao geral: sera que a
critica ao fundamentalismo, desenvolvida por Rorty, implica necessariamente
o abandono da teoria da modernidade, de Kant, que confiara em uma
racionalidade procedimental que serve como base da validade de nossas
acepgoes justificadas no campo do conhecimento cientifico, das ideias morais
e das avaliacbes estéticas?

Habermas nao formula uma resposta direta a essa questdo. Apresenta,
em vez disso, uma narrativa das diferentes etapas percorridas pela critica
a filosofia, as quais culminam na critica rotyana. Ele pensa que, por esse
caminho, é possivel clarificar algumas pressuposi¢oes dessa critica, mesmo

que ndo se chegue a uma solucio dos pontos controversos.

—  Primeira etapa da critica a filosofia:

a critica a filosofia e ao fundamentalismo kantinao tem inicio em
Hegel que substituiu o modo de fundamentagio transcendental por outro,
de cunho dialético.

—  Segunda etapa:

na segunda etapa tomou corpo, segundo Habermas, uma critica
dirigida aos modos de fundamentar inerentes a filosofia de Kant e do
proprio Hegel. Ela foi desenvolvida por seguidores kantianos e hegelianos,
especialmente por Strawson, Paul Lorenzen e Karl Popper. Strawson, é
sabido, desenvolve uma posicao analitica inspirada em Kant, a qual mantém

uma pretensdao universalista, ao passo que Paul Lorenzen interpreta Kant

14



em uma perspectiva construtivista. K. Popper, por seu turno, trabalha na
linha de um racionalismo critico que substitui a ideia de fundamentagdo pelo
método do exame critico. Habermas menciona ainda, na linha da critica ao

hegelianismo, a epistemologia dialética de Lukacs e o negativismo de Adorno.

—  Terceira etapa:

na terceira etapa Habermas descobre uma critica ainda mais radical
dirigida simultaneamente contra Kant, contra Hegel e contra os seguidores
pés-kantianos e pds-hegelianos'!. Trata-se de posicbes hermenéuticas e
pragmaticas que questionam simplesmente qualquer tipo de pretensao de
racionalidade e isso a um nivel de radicalidade jamais visto'. Habermas
constata que a critica radical desenvolvida por Paul Feierabend, Michel
Foucault, R. Rorty e outros, e que pretende superar o espelho da natureza,
coloca em questdo as pretensdes de fundamentagao e autofundamentagao da
filosofia. Porquanto eles simplesmente abandonam o horizonte no qual se
movia a filosofia da consciéncia.

Ao apresentar a terceira etapa da historia da critica dirigida contra
a filosofia, Habermas levanta uma questio importante: em que sentido as
novas ideias da hermenéutica e do pragmatismo devem ser entendidas?

—  No sentido de uma rentncia total a pretensao da razao inerente a
filosofia, o que equivaleria a uma demissao do papel da filosofia?

— Ou no sentido de um novo paradigma, o qual, mesmo
substituindo o jogo de linguagem mentalista da filosofia da
consciéncia, nao abrigaria os modos de fundamentagao da
filosofia da consciéncia? '¢

Antes de formular uma resposta, Habermas traga, em grandes pinceladas,

os contornos de quatro formas contemporaneas de demissao da filosofia:

a) ademissao terapéutica ou quietista inaugurada por Wittgenstein.
Nessa linha, a filosofia teria de ser interpretada nao como cura de

" HABERMAS, J. Moralbewusstasein und kommunikatives Handeln, 12.
5 Tbid., 16.
1 Tbid., 18.
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b)

d

uma doenga, mas como a propria doenga que ela pretendia curar.
Habermas lembra aqui a conhecida formulagao wittgensteiniana,
segundo a qual “os filésofos apenas tumultuaram e embaralharam
os jogos de linguagem que funcionam normalmente no dia-a-
dia”". Ora, essa filosofia de cunho terapéutico deixa tudo como
estava antes porquanto ela retira as medidas de sua critica das
formas de vida em que se encontra. Por essa razao, a antropologia
cultural é uma das substitutas convocadas para assumir as tarefas
antes desempenhadas pela filosofia, que foi demitida por justa
causa;

a segunda forma de demissao da filosofia ¢ tida como dramatica.
As atitudes de Heidegger e Bataille constituem para Habermas
uma forma de demissao dramatica ja que ela se reveste de um
carater epocal: ela propde o retorno contemplativo, herdico,
do homem contemporaneo e da filosofia a soberania de um
Ser primordial, de algo que é, a0 mesmo tempo, impensavel e
intransponivel (Unvordenkliches)'®;

Habermas elenca ainda, em terceiro lugar, uma forma mais
sutil e ambigua de demissao da filosofia que ele designa como
salvacionismo neo-aristotélico. ‘Tal linha de pensamento pretende
salvar, de um lado, velhas verdades filosoficas. Por outro lado,
sob o pretexto de conservar verdades classicas, ela demite
praticamente a filosofia uma vez que a esvazia de todas as
pretensdes de validade. Dito de outra forma: as doutrinas
dos classicos sao utilizadas nao como contribui¢des para uma
discussao racional ou como um tesouro filolégico, mas como
simples fontes de iluminacio e reavivamento'’;

em quarto lugar ¢é caracterizado o modo rortyano de
autodemissao da filosofia que culmina na passagem para um
discurso extraordinario, incomensuravel. Segundo Habermas,

Rorty introduz uma variante interessante ao contrapor entre

7 Thid., 19.
18 Thid., 19
19 Thid., 20.
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si dois tipos de discurso ou dialogo: de um lado, o discurso
normal ou comensuravel da ciéncia. De outro, o discurso nao
normal, incomum ou didlogo incomensuravel. No discurso
normal da ciéncia conhecemos os procedimentos que permitem
solucionar problemas e ordenar questdes controversas porque
ha medidas que garantem consenso. Ao passo que em didlogos
incomensuraveis as orientacdes basicas continuam sendo
controversas. Ora, discursos incomensuraveis nao podem ter
como objetivo a passagem para uma normalidade comensuravel
Ou para O CONsenso, porquanto se contentam com a esperanga
de que o dissenso seja, pelo menos, fecundo. E nesse sentido,

eles sao “edificantes” (edifying)™.

Habermas avalia esta quarta forma assegurando que a versdo rortyana
da filosofia aglutina todas as qualidades que a filosofia adquiriu por meio
das suas sucessivas demissoes, especialmente as versdes terapéutica, herdica
e salvacionista. Por isso afirma textualmente que: “Talvez possamos, um dia,
comemorar R. Rorty como o Tucidides de uma tradicao de pesquisa que se
tornou possivel apds ter-se iniciado a terapia wittgensteiniana”?.

No meu entender, é possivel resumir a critica de Habermas ao modo
como Rorty interpreta a autodemissao da filosofia em dois pontos:

Primeiro ponto: Habermas esta convencido da consisténcia dos
argumentos elaborados por Rorty.

Segundo ponto: ele niao aceita a conclusao de Rorty, segundo a
qual a filosofia tem de abandonar nio somente o papel de indicadora do
lugar das ciéncias e de juiza da cultura, mas também o de guardia (Hiiter)
da racionalidade. Habermas pensa que a conclusio rortyana levaria a uma
renuncia pura e simples das pretensoes racionais que acompanham a filosofia
desde a sua origem.

Por essa razao, ao final de sua narrativa dos principais lances historicos
da autocritica de uma filosofia demissionaria, Habermas contrapGe-se a todas

as formas de autodemissao ao defender a tese de que a filosofia — mesmo

2 Ibid., 21.
2 Ibid., 19.
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destituida das fungdes de juiz com o poder de indicar as posi¢oes a serem
ocupadas pelas ciéncias — pode e deve continuar mantendo pretensoes de
validade. Mesmo que para isso tenha de assumir as fungdes mais modestas
de intérprete hermenéutico e pragmatico do mundo da vida e de guardiao da

racionalidade?®.
A TENSAO ENTRE O PRIVADO E O PUBLICO

E interessante observar que tanto Habermas como Rorty concordam
em afirmar que mesmo apos a ruptura do espelho da natureza continua
acesa a velha tensio entre o privado e o publico®. Rorty atesta, por exemplo,
que pensadores nos quais predomina a tendéncia a autonomia privada e a
autocriacdo se inclinam a ver a esfera publica com os olhos de Nietzsche,
isto ¢, como algo que se contrapde simplesmente a uma instancia profunda
que existe dentro de nés. Ao passo que os pensadores mais inclinados a uma
comunidade com mais justi¢a e liberdade tendem a considerar o desejo de
plenitude individual como algo que leva imperceptivelmente ao esteticismo e
ao irracionalismo.

Autores como Kierkegaard, Nietzsche, Beaudelaire, Proust e
Heidegger sao exemplos de uma vida privada autoconstruida e plena. E
autores como Marx, Stuart Mill, John Dewey, Habermas e John Rawls nao
sao exemplos, afirma Rorty, mas “concidadios que se engajaram num esforco
social comum para tornar nossas instituicoes e modos de comportamento
menos cruéis e mais justos.

Nessa linha de raciocinio nao ha disciplinas cientificas ou filosofias
capazes de abranger em uma s6 visio a plenitude privada e a solidariedade.
Visto que, por sua vez, o vocabulario da autonomia ¢ necessariamente privado,
segundo Rorty. Ao passo que o vocabulario da justica é intrinsecamente
publico. Por essa razao, ele formula uma tese que pode ser condensada nos

seguintes termos:

2 Ihid,, 11-12.
» RORTY, R. Kontingenz, Ironie und Solidaritit, 12.
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Uma aproximacido entre essas duas tendéncias somente ¢ possivel
quando consideramos que o objetivo de uma sociedade justa e livre
consiste na permissio que ela concede aos seus cidaddos de serem
irracionais, ou privatizantes ou estetizantes contanto que utilizem o
tempo que lhes pertence e nio causem danos a outros nem lancem
mao de recursos utilizados por pessoas menos favorecidas *.

Nesse ponto, Rorty chega a conclusao de que é necessario assumir
uma posi¢ao na qual nos contentamos em saber que a ideia de autocriagao
e de solidariedade tem o mesmo valor. No entanto elas sio, definitivamente,
incomensuraveis. Esta posi¢ao ¢ caracterizada como a de um liberal ir6nico
que esta ciente de que suas convicgoes mais profundas sao contingentes e de
que a esperanc¢a que nutre de que o sofrimento, a crueldade e a humilhagao
acabem ¢ falivel. Além disso, ele ndo sabe dar uma resposta a questao: por que
devemos deixar de ser cruéis? Por que a crueldade ¢ perniciosa?

Segundo Rorty, todo aquele que acredita na possibilidade dessas
respostas ¢, no fundo, um metafisico. Porém existe, segundo ele, outra saida,
a da utopia liberal apoiada em uma ironia universal que implica renuncia as
pretensdes racionais de uma teotia e a passagem para a narrativa edificante™.

E possivel notar que a concepcdo de Habermas quanto a tensio
entre o privado e o publico provoca mais divergéncia do que coincidéncias,
as quais nao podem ser discutidas aqui. Por isto, considero adequado finalizar
a presente comunicagao chamando a atengao para dois pontos presentes no

pensamento de Habermas:

—  para Habermas, a filosofia nao pode abandonar a pretensao da
racionalidade. Porque a morte, a liquida¢ao ou a demissao pura e
simples da filosofia implicariam igualmente a morte da convic¢ao
segundo a qual as ideias do verdadeiro e do incondicional sao
condi¢bes necessarias, quando se trata de formas humanas de
convivéncia que dependem de um jogo entre o privado e o
publico;

2 Ibid., 13.
% Ibid., 16.

19



— a teoria do agir comunicativo se caracteriza pela tentativa de
pensar a subjetividade a partir da intersubjetividade, o que
implica na co-originariedade ou equiprimordialidade do privado

e do publico.

Concluindo: se ¢ verdade que tanto Rorty como Habermas se
empenham, em seu labor filoséfico, em seguir o ditame hegeliano que os
obriga a apreender seu tempo em pensamentos, ¢ verdade também que existe
uma distancia entre ambos, a qual ¢ do tamanho da distancia que separa o
discurso teérico comensuravel de outro nao comensuravel. Dito de outra
forma: é a distancia que separa um discurso que pretende ser apenas edificante
e formador de um discurso filoséfico empenhado em fazer jus a pretensoes

de validade.
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AS CRITICAS DE HABERMAS AO EMPIRISMO NA MORAL

Giovani M. Lunards

Habermas considera que manifestacGes, juizos e regras morais
possuem um teor cognitivo, expressando um “saber”. Identificando este
saber, segundo ele, podemos fundamentar ou justificar algo moralmente.
Para o fil6sofo alemao, a tarefa da filosofia moral é justamente aprofundar
a fenomenologia das disputas morais para descobrir o que os participantes
fazem quando (acreditam) justificar algo moralmente. Varias teorias morais
da modernidade empreenderam esforcos nesse sentido de explicag¢ao do teor
cognitivo da moral: o aristotelismo, o kantismo e o empirisma’.

Habermas entende que as explicagdes empiristas sao insuficientes, pois

o empirismo concebe a razdo pratica como a capacidade de determinar
o arbitrio de acordo com as maximas da inteligéncia, enquanto o
aristotelismo e o kantismo nao contam apenas com motivos racionais,
mas com uma autovinculacdo da vontade motivada pelo discernimento.

De acordo com ele, o empirismo entende a razao pratica como sendo
razao instrumental. Para alguém que age, é razoavel agir de certa forma e nao
de outra, se o resultado (esperado) de seu ato ¢ de seu interesse, o satisfaz ou
lhe ¢ agradavel. Em determinada situacao, tais razoes valem para determinado
ator, que tem determinadas preferéncias e quer atingir determinadas metas.
Ele denomina essas razbes “pragmaticas” ou preferenciais, porque elas
motivam para a a¢do, € nao porque suportem julgamentos ou opinides, tal
como o fazem as razoes epistémicas. Elas constituem motivos racionais para
os atos, nao para as convicgoes. Claro que elas “afetam” a vontade apenas
4 medida que o sujeito atuante se apropria de determinada regra de acio. E
fundamentalmente nisso que reside a diferenca entre os atos premeditados

! Doutor em Filosofia. Universidade Federal de Santa Catarina/UFSC (Campus Ararangud). Universi-
dade Federal de Rond6nia/UNIR. E-mail: giovaniunit@gmail.com
2 HABERMAS, Jurgen. A inclusao do ontro. Sio Paulo: Edi¢oes Loyola, 2002. p. 22-23.
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e os atos motivados espontaneamente. Também um “propésito” é uma
disposicao; mas essa, a diferen¢a da “tendéncia”, s6 se constitui mediante a
liberdade do arbitrio, a saber, na medida em que um ator adota uma regra de
acao. O ator age racionalmente quando o faz a partir de razoes, e quando sabe
por que esta seguindo uma maxima. O empirismo s6 leva em consideracao
razdes pragmaticas, ou seja, 0 caso em que um ator deixa vincular seu
arbitrio, pela razao instrumental, as “regras de destreza” ou aos “conselhos da
prudéncia” (como diz Kant). Assim, ele obedece ao principio da racionalidade
dos fins: “Quem quer um fim, também quer (na medida em que a razio tem
uma influéncia decisiva sobre seus atos) o meio imprescindivel para tanto, que
estd em seu podet” (IKANT FMC, BA 45)°.

Habermas enderega suas criticas ao empirismo na moral especificamente
ao filésofo escocés David Hume. Da mesma forma que para os outros empiristas,
ele afirma que os motivos pragmaticos expostos pelo empirista escocés para
posicionamentos e atos morais s6 fazem sentido enquanto pensarmos em
relacionamentos interpessoais em comunidades pequenas e solidarias, como
as familias ou as vizinhangas. Sociedades complexas nio podem manter sua
coeréncia apenas sobre a base de sentimentos como a simpatia e a confianga, mais
ajustados aos espagos reduzidos. O comportamento moral diante de estranhos
exige virtudes “artificiais”, sobretudo a disposi¢ao para a justica. Em vista das
cadeias abstratas de ac¢Oes, os participantes de grupos primarios de referéncia
perdem o controle sobre a reciprocidade entre prestagoes e recompensas —
e, com isso, 0s motivos pragmaticos para a benevoléncia. Os sentimentos de
obrigacao que salvam as distancias entre estranhos niao sio “racionais para
mim” do mesmo jeito como o ¢ a lealdade para com meus aparentados, em
cuja condescendéncia eu posso, por minha vez, confiar. Na medida em que a
solidariedade é o avesso da justi¢a, nao ha nada que deponha contra a tentativa de
explicar o surgimento dos deveres morais a partir da transferéncia de lealdades
de um grupo primario para os grupos cada vez maiores (ou da transformacao de
confianga pessoal em “confianga sistematica”). Segundo Habermas, uma teoria
normativa nao prova sua validade com questoes de psicologia moral; antes,
ela tem de explicar a prevaléncia normativa dos deveres. Em casos de conflitos

entre, por um lado, um compromisso benevolente dos sentimentos e, por outro,

* Ibidem.
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um mandamento abstrato de justiga, a teoria normativa deve esclarecer por que,
para os membros de um grupo, deve ser racional preterir sua lealdade para com
as pessoas que conhece face a face em favor de uma solidariedade para com
estranhos. Contudo, quando as dimensées de comunidade de seres racionais
que merecem igual respeito ultrapassam o limite do compreensivel, os sentimentos
constituen uma base evidentemente estreita demais para a solidariedade entre seus nembros®.

A investigacao que empreendemos no presente trabalho ¢ justamente
de examinar a plausibilidade das criticas de Habermas a filosofia empirista de
Hume, como explicacao do fenomeno moral. Evocamos basicamente duas

dificuldades para a plausibilidade das criticas habermasianas:

—  primeiro, a relagao entre empirismo e a teoria moral na filosofia
humeana;

—  segundo, a concepg¢ao de razdo pratica e o papel dos sentimentos
em sua filosofia moral.

Devido a exiguidade do tempo disponivel, vamos nos deter no
presente trabalho em examinar somente a primeira dificuldade, qual seja:
definir claramente qual o método utilizado por Hume em sua filosofia moral
e a relagao com a filosofia empirista.

IT

O filésofo escocés define sua metodologia como “uma tentativa
de introduzir o método experimental de raciocinio nos assuntos morais”
afirmado no subtitulo do Tratads.” Hume apresenta esta abordagem como “o
método experimental de raciocinio deduzindo maximas gerais a partir de uma
comparacio de casos particulares”.’ Para os intérpretes tradicionais, o escocés
com sua metodologia inscreve-se na histéria da filosofia na denominada

“filosofia empirista”. Além disso, a investigacdo da moral através de um

* HABERMAS, Jurgen. A inclusao do outro. Sao Paulo: Edi¢ées Loyola, 2002. p. 11-60.

*> Cf. o subtitulo de A Treatise of Human Nature. HOME, David. Tratado da natureza humana: uma ten-
tativa de introduzir o método experimental de raciocinio nos assuntos morais. Tradugiao de Débora
Danowski. Sio Paulo: Editora Unesp, 2001.

¢ HUME, David. Investigacies sobre o entendimento humano ¢ sobre os principios da moral. Traducio de José
Oscar de Almeida Marques. Sao Paulo: Editora Unesp, 2004. p. 231.(EPM 1.10)
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modelo empirista, ou seja, a observacao e analise das agdes morais, e do que
motiva estas agdes morais, perseguida por Hume, é considerada pelos seus
criticos como fonte de um ceticismo relativista. Este relativismo coloca
as obriga¢bes morais, o dever-ser determinado pelas inclinages das paixoes e
emocoes. Ou seja, a denominac¢ao de empirista a filosofia de Hume ja atribui
também a denominacio de cético a sua filosofia moral.

Mas aqui, ja nos deparamos com nosso primeiro problema. Segundo
Jodo Paulo Monteiro, o termo “empirista” jamais foi usado por Hume. Pode-
se apenas, de acordo com Monteiro, afirmar que Hume, na mesma linha que
Bacon, Hutcheson, Locke e Berkeley, apontava a necessidade da experiéncia,
em face da incapacidade da razao por si mesma de gerar saber acerca do mundo.
Ha também varios elementos “inatistas” na filosofia de Hume que contrariam
uma atribui¢io de puramente “empitista” para sua teotia, assegura Monteiro’.

Outro comentador, Gilles Deleuze, na obra Empirisme et subjectivite,
dedicada ao estudo de Hume, assinala que ¢ incompleta a definicao que apresenta
o empirismo como uma teoria segundo a qual o conhecimento s6 comega
com a experiéncia. Para Deleuze, esta definicao ¢ insatisfatoria: primeiramente,
porque o conhecimento nao é o mais importante para 0 empirismo, mas apenas
o meio de uma atividade pratica; em seguida, porque a experiéncia nao tem
para o empirista e para Hume, em particular, esse carater univoco e constituinte
que se lhe empresta. Ainda, segundo Deleuze, a experiéncia tem dois sentidos

rigorosamente definidos por Hume, e em nenhum deles ¢ ela constituinte:

De acordo com o primeiro sentido, se denominamos experiéncia a
colecio de percepeoes distintas, devemos reconhecer que as relacoes nao
derivam da experiéncia; elas sao o efeito dos principios de associacio,
dos principios da natureza humana, a qual, na experiéncia, constitui um
sujeito capaz de ultrapassar a experiéncia. E se empregamos a palavra
em seu segundo sentido, para designar as diversas conjuncées dos
objetos no passado, devemos ainda reconhecer que os principios nao
vém da experiéncia, pois, ao contrario disso, a experiéncia ¢ que deve
ser compreendida como um principio®.

" Notas de Joao Paulo Monteiro. HUME, D. Tratado da natureza humana. Tradugio de Serafim da Silva
Fontes. Lisboa: Funda¢io Calouste Gulbenkian, 2001.

8 Deleuze, Gilles. Empirismo ¢ Subjetividade: ensaio sobte a natureza humana segundo Hume. Tradugdo
de Luiz B. L. Orlandi. Sao Paulo: Ed. 34, 2001. p. 121.
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Percebemos, entao, em face das observacbes apresentadas, a
necessidade de aprofundarmos em nossa pesquisa a tematica da
filosofia empirista e o método de analise da moral utilizada por

Hume.

Na sua execugao da defesa da primazia dos sentimentos como a maneira
pela qual os seres humanos tanto adquiritem o conhecimento de “questoes de
fatos e existéncia” quanto se revelam capazes de avaliagdes morais sobre as
acOes de outros e de si mesmo (cf. E 35), Hume vai dedicar-se “ao cultivo
da verdadeira metafisica” (E 12). O filésofo escocés, no entanto, ja havia se
pronunciado contra qualquer forma de investigagao em filosofia moral que
nao fosse metodologicamente da mesma forma que a utilizada na filosofia natural
ou nas ciéncias naturais (cf. E 27). Ele estava contrapondo-se a metafisica
escolastica e, principalmente, ao racionalismo dogmatico, o qual pretendia
fundamentar exclusivamente na razao todas as atividades que sao préprias
do ser humano’. Hume cita o padre Malebranche, Cudworth e Clarke como
pensadores dessa “teoria abstrata da moral” que “exclui todo sentimento e
pretende fundar tudo na razao” (E 197 n. 1).

De forma contraria, o projeto Humeano propoe-se a conhecer a
“esséncia da mente” — seus poderes e, a0 mesmo tempo, qualidades — pelo
método da observagdo e experiéncia. Seu método ¢ um exame “newtoniano”
da dinamica da mente humana, pois somente com esse método experimental
podemos identificar as distingdes morais, portanto “uma vez que o vicio e a
virtude nao podem ser descobertos unicamente pela razio ou comparacao

de ideias, deve ser por meio de alguma impressao ou sentimento por eles

> Cf. MOURA, Carlos Alberto Ribeiro de. Racionalidade e crise: estudos de histéria da filosofia moderna
e contemporanea. Sao Paulo: Discurso Editorial e Editora da UFPR, 2001. p. 114. Segundo Maclntyre,
o modelo de justificagdo racional aristotélico vai estat presente no sistema legal, teolégico e educacional
escocés baseado na ideia de principios que podiam ser defendidos racionalmente. Mais especifica-
mente, no ambito das institui¢Ges escocesas do século XVIII, o papel do professor de filosofia moral
era crucial na defesa, segundo o modelo aristotélico, dos fundamentos racionais da teologia crista, da
moral e da lei, devendo se ensinar “os principios da Religido Natural e da Moralidade e a verdade da
religido cristd”. Da mesma forma, o fefszo da época afirmava que o conhecimento de Deus era possivel
apenas pela razdo. Ja podemos antever os motivos pelos quais Hume no foi aceito como professor
da Catedra de Filosofia Moral em Edimburgo (1745) e Glasgow (1752) que, por exemplo, exigia que
fosse dada instrucido sobre as verdades da religidao racional de modo favoravel a revelagdo crista. Cf.

MACINTYRE, 1991, p. 238-239, 268-269, 308-309.
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ocasionados que somos capazes de estabelecer a diferenga entre os dois”
(T'470). As relagoes entre impressoes ou sentimentos podem ser descobertas
“apenas pela experiéncia”’, pois somente dessa forma “conhecemos sua
influéncia e conexao; e essa influéncia, ndo deverfamos jamais estendé-la para
além da experiéncia” (1°4606). Para o filésofo escocés, somente a experiéncia
nos proporciona “um conhecimento adequado dos assuntos humanos, e tendo
nos ensinado qual sua relacio com as paixdes humanas, percebemos que a
generosidade dos homens é muito restrita, e, raramente indo além dos amigos
e da familia, ou, no maximo, além de seu pafs natal” (T" 602). Os assuntos
humanos dizem respeito a relagoes entre os proprios seres humanos ou com
objetos externos; sao relacdes de impressoes e sentimentos que nao podem
ser compreendidas, unicamente, por uma razao demonstrativa ou dedutiva que
somente descobre relagoes de ideias. Na Sznopse do Tratads, Hume afirma que
se um homem como .4dao fosse criado apenas com seu entendimento, mas sem
experiéncia, nunca seria capaz de inferir todos os raciocinios concernentes a
causas e efeitos (cf. T'650-651). Entao, o método adequado em filosofia moral
¢ o experimental, ou seja, “ao julgar as agdes humanas, devemos proceder com
base nas mesmas maximas que quando raciocinamos acerca de objetos externos”
(T'403). Pois, segundo Hume, “quando consideramos quao adequadamente se
ligam as evidéncias zatural e moral, formando uma tnica cadeia de argumentos,
nao hesitaremos em admitir que elas sio da mesma natureza e derivam dos
mesmos principios” (E 90).

No entanto, embora utilizando o mesmo método experimental, ocorre
importante diferenca: na filosofia moral, contrariamente a filosofia natural,
nao se pode realizar experimentos com premeditagdo e exato controle das

variaveis. O filésofo escocés admite que:

A propria filosofia experimental, que parece mais natural e simples
que qualquer outra, requer um esforco extremo do juizo humano.
Na natureza, todo fenémeno é composto e modificado por tantas
circunstancias diferentes que, para chegarmos ao ponto decisivo,
devemos separar dele cuidadosamente tudo o que ¢é supérfluo e
investigar, por meio de novos experimentos, se cada circunstincia
particular do primeiro experimento lhe era essencial. Esses novos
experimentos sdo passiveis de uma discussao do mesmo tipo; de
modo que precisamos da maxima constancia para perseverar em nossa
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investigacao, e da maior sagacidade, para escolher o caminho correto,
dentre tantos que se apresentam. Se isso ocorre até na filosofia da
natureza, quanto mais na filosofia moral em que existe uma complica¢ao
muito maior de circunstincias, e em que as opinides e sentimentos
essenciais a qualquer a¢do da mente sao tao implicitos e obscuros que
frequentemente escapam a nossa mais rigorosa aten¢ao, permanecendo
nao apenas inexplicaveis em suas causas, mas até mesmo desconhecidos
em sua existéncia (1175, grifo nosso)

No inicio do Tratado ele ja havia nos alertado:

Quando nao sou capaz de conhecer os efeitos de um corpo sobre outro
em uma dada situagao, tudo que tenho a fazer é por os dois corpos
nessa situacao ¢ observar o resultado. Mas se tentasse esclarecer da
mesma forma uma duvida no dominio da filosofia moral, colocando-
me no mesmo caso que aquele que estou considerando, ¢ evidente que
essa reflexdo e premeditacao iriam perturbar de tal maneira a operagao
de meus principios naturais que se tornaria impossivel formar qualquer
conclusio correta a respeito do fendmeno (1" xviii-xix).

Como bem lembra Guimaraes, o filésofo escocés observa que “o
sujeito do experimento ¢ também objeto e, pela simples consciéncia que
tem de sua condi¢io, seu comportamento observado se modifica”"’. Afinal
de contas, como afirma Hume, na introducio do Tratado, “nés nio somos
simplesmente os seres que raciocinam, mas também um dos objetos acerca

dos quais raciocinamos” (1'xv). Por isso, em filosofia moral,

(...) devemos reunir nossos experimentos mediante a observaciao
cuidadosa da vida humana, tomando-os tais como aparecem no curso
habitual do mundo, no comportamento dos homens em sociedade,
em suas ocupagOes € em seus prazeres. Sempre que experimentos
dessa espécie forem criteriosamente reunidos e comparados, podemos
esperar estabelecer, com base neles, uma ciéncia, que nio sera inferior
em certeza, e serd muito superior em utilidade, a qualquer outra que
esteja ao alcance da compreensdo humana (T xix).

0 Cf. GUIMARAES, 2007, p. 206.
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Para realizar esse seu intento, Hume elabora o Tratado da natureza humana
examinando seus aspectos constituintes: o entendimento, as paixoes e a moral.

O Tratado entao “almeja o conhecimento geral, por isso filosofico, das leis e

11

principios da natureza humana”'!. Ou seja, sua concepgao de filosofia é investigar

as operagoes e os principios da natureza humana, segundo um wzétodo natural de
investigagdo. Isso significa que nao é um procedimento analitico ou conceitual, pois
segundo Hume, “é mais importante observar as coisas do que as denominagoes
verbais” (E 322); ndo podemos “ficar discutindo acerca de palavras” (T 297). E
6bvio que o filésofo escocés considera que os conceitos devem ser corretamente
definidos, pois, “se alguém alterar as defini¢des, nao posso pretender discutir com
ele sem saber o sentido que atribui as palavras” (1T°407)".

E interessante perceber como Hume pode ser interpretado como um
cético radical, segundo o qual ele estaria negando em seu Tratado nao so6 a
existéncia dos objetos externos como a do proprio sujeito; o que por si s6
teria implodido qualquer possibilidade de uma céncia da natureza humana, que
seu livro prometia apresentar ao leitor, como da ciéncia em geral. Ele mesmo

responde a0s que o acusam de ser um cético radical:

(..) se sou realmente um desses céticos que sustentam que tudo € incerto
e que nosso juizo nao possui nenhuma medida da verdade ou falsidade
de nada, responderia que essa questio ¢ inteiramente supérflua,
e que nem eu nem qualquer outra pessoa jamais esposou sincera e
constantemente tal opinido. A natureza, por uma necessidade absoluta
e incontrolavel, determinou-nos a ju/gar, assim como a respirar e a sentir.
Nao podemos deixar de considerar certos objetos de um modo mais
forte e pleno em virtude de sua conexio habitual com uma impressao
presente, como nao podemos rnos impedir de pensar enquanto estamos
despertos, ou de enxergar os objetos circundantes quando voltamos
nossos olhos para eles em plena luz do dia. Quem quer que tenha
se dado ao trabalho de refutar as cavilagdes desse ceticismo #ozal, na
verdade debateu sem antagonista e fez uso de argumentos na tentativa
de estabelecer uma faculdade que a natureza ja havia implantado em
nossa mente, tornando-a inevitavel (1°183, grifo nosso).

' GUIMARAES, 2007, p. 207.

12 Preferimos a seguinte tradugio:

HUME, David. Tratado da natureza humana. Traducao de Serafim da Silva Fontes. Lisboa: Fundac¢io
Calouste Gulbenkian, 2001. p. 474.
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Ou seja, a natureza ¢ forte demais e esta pronta para rebater qualquer
argumento cético que possa ser apresentado (cf. T° 657). Esta claro que o
pensamento humeano, repetindo Maclntyre, representou uma subversio do
pensamento da sua época. No entanto, sua filosofia tem uma contraparte
positiva: “a filosofta moral, ou ciéncia da natureza humana pode ser de duas
maneiras diferentes, cada uma delas possuidora de um mérito peculiar e capaz
de contribuir para o entretenimento, instru¢ao e reforma da humanidade” (E 5).

O que nos interessa mais propriamente para os objetivos de nossa
investigacao ¢ como, segundo a filosofia moral de Hume, utilizando um
método experimental, podemos estabelecer valores, principios, critérios e
a discriminacdo e justificacio de conteudos morais a partir de sentimentos
presentes na natureza humana? Essa ¢ a principal dificuldade, conforme as
interpretagdes precedentes, de sua filosofia moral: como responder tal questao
sem recair em um ceticismo normativo, um emotivismo, um relativismo
axioloégico ou em um naturalismo descritivista (moralidade psicologizada)?

Como resposta a essas questoes, inicialmente, atribuimos a filosofia
de Hume a seguinte a concepgao de naturalismo moral: os fundamentos da
moralidade com um sistema de valores constituem-se, unicamente, em nossa
natureza humana. Ou melhor, os sentimentos humanos sao a base para os

julgamentos normativos. Escreve o filésofo escocés na Primeira Investigagao:

A natureza moldou a mente humana de tal forma que, tiao logo certos
caracteres, disposicoes e agdes facam seu aparecimento, ela experimenta
[sente] de imediato o sentimento [feels the sentiment] de aprovacao ou de
condenagido, e nao ha emog¢des que sejam mais essenciais que essas
pata sua estrutura e constituicao (E 102)".

Para o fil6sofo escocés, a hipdtese mais provavel é que a “moralidade

¢ algo real, essencial e fundado na natureza”. Por isso é possivel

Ao longo desta segunda parte de nossa investigacio, vamos registrar em véatios momentos a utili-
zagdo, pelos tradutores das edigoes brasileiras do Tratado e das Investigagoes, dos termos “sentit” (/o feel)
e “experimentar’ (/o experience] como sindénimos. Muitas vezes, os tradutores irdo acrescentar o termo
“experimentar” sem o mesmo constar no texto original de Hume (Exemplos: T' 118, trad. p. 149; T
469, trad. p. 508; T 577, trad. p. 617; T 608-609, trad. p. 648; E 20, trad. p. 37). A nossa suspeita é que
o texto original de Hume ¢é mais direto, sem a necessidade do acréscimo do termo “experimentar” para
se referir ao que “sentimos de forma imediata” (fee/ing). Mas isso poderia ser objeto de discussao em
outro momento.
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explicar a distingdo entre vicio e virtude, bem como a origem dos
direitos e das obrigagdes morais, e que, por uma constitui¢ao primitiva
da natureza, certos caracteres e paixdes, s de vistos e contemplados,
produzem um desprazer, e outros, de maneira semelhante, suscitam
um prazer. O desprazer e a satisfacdo ndo sio apenas inseparaveis do
vicio e da virtude; constituem sua propria natureza e esséncia (1°290).

Hume concede aos criticos que mesmo considerando essa hipotese
falsa, “ainda assim é evidente que a dor e o prazer, se nao sio as causas do vicio
e da virtude, sao a0 menos inseparaveis destes” (1°296). Dessa forma, o filésofo
escocés deriva os principios morais do exame da natureza humana, ou seja, de
um fundamento naturalista. Hume afirma que nosso sistema de moralidade
resulta diretamente da maneira particular como os seres humanos foram criados
nessa estrutura humana: “de fato, quando consideramos quao adequadamente
as evidéncias naturais e morais se aglutinam, formando uma cadeia unica de
argumentagao, nao hesitaremos em admitir que tém a mesma natureza e derivam
dos mesmos principios” (T"404). Segundo ele, “essas distingdes [morais e de
gosto] estao fundadas nos sentimentos naturais da mente humana” (E 103).
E esses sentimentos “nao podem ser controlados ou alterados por nenhuma
espécie de teoria ou especulagao filosofica” (E 103). O filésofo escocés
abandona pressupostos sobrenaturais, religiosos, teoldgicos e dogmaticos e
langa-se a tarefa filos6fica com uma intengao especifica — distinta dos objetivos
da filosofia tedrica e da filosofia natural* —: realizar na filosofia moral uma znvestigacio
da natureza humana. Deleuze afirma que, em Hume, “a natureza humana em seus
principios ultrapassa a mente, que nada na mente ultrapassa a natureza humana;
nada é transcendental””. Ou melhor, o naturalismo humeano, como escreve
Paulo Faria, “consiste, essencialmente, na disposicao de tirar fodas as consequéncias
do reconhecimento desse fato acerca da natureza humana: que o que somos

116

capazes de pensar depende, também, do que somos capazes de sentir”’. Para

Hume, “a moralidade é mais proptiamente sentida do que julgada™"".

4 Ver anexo 3.

5 DELEUZE, 2001, p. 14.

16 APUD AZEVEDO, Marco Antonio Oliveira de. Bioética Fundamental. Porto Alegre: Tomo Editorial,
2002. p. 15.

7 HUME, D. Tratado da natureza humana. Tradugio de Serafim da Silva Fontes. Lisboa: Fundag¢io Calo-
uste Gulbenkian, 2001. p. 544. HUME, David. Tratado da natureza humana: uma tentativa de introduzir
o método experimental de raciocinio nos assuntos morais. Traducdo de Débora Danowski. Sdo Paulo:

Editora Unesp, 2001. p. 510.

30



ETICA DO DISCURSO: CONTEUDO MORAL E
RESPONSABILIDADE SOLIDARIA

Jovino Pizzi!
INTRODUCAO

A ética do discurso justifica o conteido de uma moralidade que
salienta a simetria entre os sujeitos e a solidariedade entre todos. Para
Habermas “a solidariedade ¢ a outra face da justica” (1999, p. 42), ou seja,
sao duas faces da mesma moeda. Esta é uma afirmacdo chave em relagio
ao conteido cognitivo do ambito moral. A validade das normas pressupde
uma fundamentacdo normativa estruturada linguisticamente, de forma a
vincular a justica com a solidariedade. A énfase estd em uma razio pratica
capaz de fundamentar principios igualitarios e universalistas da moral e do
direito (2009, p. 63). A legitimagao do estado de direito deve preservar sua
neutralidade ideoldgica, alicercada em uma moral racional, isto ¢, laica (ou
secular). Com isso, as exigéncias normativas devem ser aceitas por todos
em uma sociedade pluralista, formada por cidadaos de diferentes credos e,
inclusive, por nao crentes (HABERMAS, 2009, p. 69).

A teoria do agir comunicativo se insere no horizonte de uma sociedade
com sinais profundos de secularizagao. A prospectiva habermasiana parte do
fato de que, com o desenvolvimento da sociedade democratica moderna e a
propria integracao social passa a ser determinada por uma razao comunicativa
laica. A compreensao moderna do mundo suplantou cosmovisdes miticas,
religiosas e metafisicas (HABERMAS, 1988, p. 101). A “dissolucao” das
justificativas mitico-narrativas proporcionou, ao sujeito comunicativo e
participativo, a assun¢ao discursiva de “pretensdes de validez suscetiveis
a critica (1988, p. 107). O fio condutor do entendimento obedece a um
procedimento racional ligado ao mundo da vida. As normas que orientam

o agir sdo fruto desse processo comunicativo intersubjetivo entre sujeitos-

! E-mail: jovino.piz@gmail.com
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participantes tendo como base a validez do acordo consensuado entre todos
os concernentes. Desse modo, os sujeitos se entendem racionalmente sobre
pretensoes de validade normativas. E somente podem ter validade as normas
aceitas por todos os participantes em um discurso pratico.

Nessa perspectiva, a razao secular consegue apropriar-se, através
dos recursos do pensamento poés-metafisico, dos conteudos semanticos das
tradi¢oes, sem renunciar jamais a autonomia que lhe ¢ inerente. O ponto de
vista moral nao deriva de asser¢oes do tipo empirico-formais ou ligadas ao
determinismo causal, muito menos se limita a analise dos aspectos semantico
dos proferimentos. A traduzibilidade da razao pratica requer, pois, uma
conexio com as praticas cotidianas dos sujeitos em didlogo com os demais. F
possivel, portanto, descrever o processo de fundamentacio e explica-lo, mas
sem que isso signifique a adogao deste tipo de fundamentacao (HOERSTER,
1975, p. 150). Nisso parece estar o perigo, pois essa mesma razao secular pode
“perder-se” no momento da defesa solidaria de metas coletivas. Em outras
palavras, ela sofre o risco de nao chegar a tempo e revelar sua impossibilidade
para afiangar lacos de solidariedade, seja dentro dos Estados nacionais, nas
relagoes interestatais ou supranacionais (IKALDOR, 2005).

Por um lado, isso ¢ decorréncia do debilitamento dos aspectos
motivacionais de uma moral racional auténoma e laica, porque propor
normas morais nao significa, de fato, a assungao de um compromisso
solidario. Embora esse déficit possa ser corrigido dentro dos limites do
Estado constitucional democratico, pelo direito positivo, mesmo assim, ela
moral ndo consegue impulsionar uma ag¢ao coletiva solidaria, ou seja, uma
acao moralmente instruida. Por outro lado, a questao se vincula a ideia de
que os principios validos para todos possam realmente acarretar em um
compromisso pratico, isto ¢, no consequente engajamento efetivo em favor
da justica e da solidariedade.

Esse ¢ o foco desta pesquisa: o potencial de uma moral laica pos-
metafisica que ainda repousa adormecido. Pois, o delineamento de principios
validos para todos (consensuados comunicativamente, portanto) nao mobiliza
0s sujeitos para assumirem concretamente as responsabilidades diante de
situagoes de injustica e da falta de solidariedade. Dai, entao, a preocupagao em

delinear as considera¢oes de Habermas a respeito da moral pds-metafisica,
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cujos fundamentos laicos asseguram tanto os direitos fundamentais como os
principios do estado de direito. No seu modo procedimental, essa perspectiva
fundamenta um ponto de vista moral. Todavia, essa razdo secular parece
definhar a2 medida que nao consegue superar as “debilidades motivacionais”
e proporcionar a realizagdo solidaria de metas coletivas. Ela ¢é eficaz no
concernente a “observancia individual dos deveres”, mas parece ser um tanto
incapaz de impulsionar o engajamento coletivo solidario, ou seja, nao se
atreve a preceituar uma “a¢do moralmente instruida.” Em decorréncia, tolera
a resignacao dos sujeitos diante de injusticas e da nao solidariedade; estudar
e compreender as potencialidades e os possiveis déficits dessa moral laica é a

proposta deste trabalho.
A RAZAO POS-METAFISICA SECULARIZADA

A questio em analise se vincula a prépria autocompreensao da
razao pos-metafisica, consolidada a partir do desencantamento das imagens
religioso-metafisicas do mundo e o nascimento das estruturas de consciéncia
modernas (HABERMAS, 1988, p. 249). Ao deixar de lado essas imagens, a
filosofia ja nao arroga mais “fundamentos ontoteolégicos ou cosmologicos
para modelos universalmente vinculantes” (HABERMAS, 20006, p. 276). Dai,
entdo, o moral point of view vinculado aos interesses de todos, renunciando,
portanto, a qualquer perspectiva substancial de uma forma de vida exemplar,
isto é, externa e alheia a0 mundo. Nesse sentido, o lluminismo fomentou uma
“moral laica secularizada”, de forma que a “consciéncia moral civil” ganhou
autonomia diante das perspectivas cosmoldgicas e religiosas, possibilitando
uma ““ética regida por principios” (HABERMAS, 1988, p. 301). Por isso, o
ponto de vista moral deve reconstruir uma perspectiva intramundana, ou seja,
“dentro dos limites de nosso mundo intersubjetivamente compartilhado, sem
correr o risco de afastamento do mundo como um todo e, em decortréncia,
da perspectiva universalista” (HABERMAS, 1999, p. 33-34).

Além disso, ha outro aspecto significativo em relagdo a ética. Trata-se
do fato de que “o vigor afirmativo das éticas classicas evaporou-se ja faz algum
tempo” (HABERMAS, 2009, p. 217). Nesse sentido, nao se justifica apenas

uma genealogia da tradi¢do moral ocidental e de seus aspectos semanticos, mas
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em estudar e debater sobremaneira as caracteristicas dessa moral ilustrada, isto
¢, de uma “razao pratica emancipada” (HABERMAS, 1988, p. 302). Em outras
palavras, trata-se de estudar o potencial semantico e simbolico dessa moral laica
e sua particular influéncia na vida pratica das pessoas.

O discurso sobre a secularizacio sofreu modificacbes no decorrer
dos anos 80 e 90 do século passado. No entanto, foi nos albores do século
XXI que ele ganhou propor¢oes ainda mais abrangentes. Atualmente, existe
forte inclinacdo a secularizagao da moral, permeando os diferentes discursos
publicos e processos politicos. Essa moral secular encontra-se, todavia,
constantemente assediada por propostas, as vezes, pertinentes, como ¢ o
caso da relagio da complementaridade entre fé e saber. Na verdade, nio ha
como fugir da discussao a respeito da “forma como as cosmovisoes, sejam
metafisicas ou religiosas, sao traduzidas simbolicamente por meio da abertura
ao tratamento discursivo ou linguistico” (MENDIETA, 2001, p. 42).

Essa tematica abre um leque significativo de apreciagdes, principalmente
na contestagao do papel e do valor da metafisica (PINZANI, 2009, p. 118). Todavia,
o foco deste projeto esta em discutir a sensibilidade moral em relagdo a justica e
a solidariedade. Na verdade, quando Habermas afirma que “a solidariedade ¢ o
anverso da justica” (1999, p. 42), ele salienta ndo s6 um “retorno” do tema, mas
uma nova configuragao e uma nova atitude diante da questao.

A preocupac¢dao em torno a justiga varia bastante. Ela faz parte do
pensamento filos6fico do século XX e do atual. Grande parte do pensamento
moderno abandonou o vinculo entre justi¢a, economia e politica. O periodo
medieval tinha como foco a conexio justi¢a e paz, aspectos considerados
essenciais para o bem viver. Como é conhecido, a filosofia moderna e, mais
recentemente, o ethical turn introduziu mudangas significativas para a reflexao
filosofica. Esse giro ético da filosofia consagrou um novo impulso para a
racionalidade pratica, porém as ressalvas parecem advir de um ponto de vista
moral que nao se incorpora nas atitudes das pessoas e garante a superagao
das situacOes de injustica e de nao solidariedade, tanto em rela¢ao a aspectos
estruturais, como em questoes relacionadas ao mundo da vida cotidiana.

Sem duvidas, isso evidencia que a orienta¢do do agir nao se resume
a resolugao de conflitos, mas a uma pragmatica vinculada a politicas

deliberativas. Essas politicas ndo dependem de interesses particulares
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ou, entdo, de pressupostos metafisicos, pois estdo ligadas a principios ou
normas reconhecidas como validas para todos. A ampliacdo significa o nao
restringimento da moral ao ambito privado ou ao horizonte familiar, muito
menos ao fato de garantir a cada sujeito individualmente o que lhe é devido,
mas em um dever moral, pois se trata de um compromisso entre todos.

A sociedade medieval, principalmente a francesa, tolerava a vinganga
como meio para a resolugao de conflitos, de modo especial em relagdo aos
crimes contra a honradez (GAUVARD, 2006 II, p. 56). Esse era um tipo de
solugao privada, as vezes com a intermediacio de um juiz ou arbitro. No
entanto, a justica nao se limita ao campo privado, pois apresenta carater
publico. Af nasce uma distingao importante: a justi¢a publica e a oficial. Desse
modo, temos a justica legal, regulada por um poder judiciario, encarregada
primordialmente de regular os conflitos particulares, garantindo os direitos
a cada individuo. Por isso, se, na Idade Média, a preocupagao se centrava no
vinculo entre paz e justica (GAUVARD, 20006, 11, p. 55), no século XX, o
tema ¢ retomado por Rawls, um dos autores renomados na questao da justica.
Otfried Hoffe, Paul Ricoeur e muitos outros pensadores também marcam
presenca na discussao. Macpherson (1991) fala da ascensao e queda da justica
econdmica. Atualmente, muito se fala sobre responsabilidade social, éticas
aplicadas, politicas afirmativas etc., embora exista a impressio de haver
debilitamento da justica e da solidariedade. Nessa linha, o discurso moral
se traduz, as vezes, em simples marketing ou em campanhas filantrépicas

(esporadicas, portanto).
OS NOVOS DESAFIOS PARA A JUSTICA

Dos anos 70 para ca, a filosofia e, consequentemente, a ¢ética,
experimentam uma transformagao profunda. A nova configuragiao na ética
coloca em evidéncia questoes relacionadas a fundamentagdo e a aplicagao.
Neste processo, ha revalorizagao de diversos conceitos, como ¢ o caso da
justica. Encontramos um leque de concepgoes relacionadas a justi¢a. Diante

disso, algumas questoes sdo expressivas:
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Como a justica deve ser entendida, principalmente quando se fala
de secularizacdo e na sua influéncia na hora de tomar decisoes?
Esse debate esta inserido naquilo que Habermas denomina
de “genealogia da razao” ocidental (2009, p. 225). Esta razao
comunicativa pés-moderna assume caracteristicas laicas, aspecto
que permite a legitima¢ao de um Estado democratico de direito
neutro, isto é, capaz de promover a integracao social a partir de
suas proprias bases ou fundamentos. Nao se trata, portanto, de
um Estado na forma hobbesiana, mas de uma sociedade pos-
secular estabelecida em um Estado constitucional e democratico
(HABERMAS, 2002, p. 131-133).

O segundo aspecto diz respeito aos proprios pressupostos
fundamentais dessa razao secular. Em Réplicas e objecoes (1980),
Habermas muda sua tese, porquanto a validez das normas e
principios nao se vincula apenas a uma situacao contrafatica,
mas elas devem orientar decisdes “dignas de confianga”, cujas
pretensoes de validez estdo ligadas a um sistema de referéncia
descentralizado (20006). Nesse sentido, é imprescindivel estudar
como devemos pensar a propria autocompreensio da raziao
iluminista e secular, pois é a encarregada de garantir sua peculiar
neutralidade diante dos ideais de bem. Nesse caso, a secularizacao
nao se vincula ao aspecto juridico ou da relagao entre a Igreja e
o poder secular do Estado (HABERMAS, 2002, p. 131); nem se
trata de uma “espécie de jogo” preocupado essencialmente em

eliminar um dos competidores (2002, p. 132).

O qualificativo “secular” indica, pois, uma sociedade na qual “os

fundamentos de decisdo seculares” tem como base uma “moral profana”

(2002, p. 133). Como entender a razao laica e neutra diante dos contetdos

semanticos que a realidade cotidiana carrega consigor Essa pergunta salienta

a necessidade de garantir o sentido a conceitos filos6ficos como pessoa,

liberdade, individualizagao, historia, emancipa¢ao, comunidade e solidariedade

tao carregados de experiéncias e conotagoes, pois procedem de doutrinas do
bem ou, no caso, de tradigoes religiosas (HABERMAS, 2009, p. 237).
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3. Dali, entdo, o terceiro aspecto relacionado a uma moral secular
envolvida em uma crise de confianga, pois parece demonstrar
uma incapacidade pratica para sustentar atitudes solidarias de
metas coletivas. Essa razao pratica revela uma dicotomia interna,
pois nao promove atitudes cooperativas concretas e solidarias da
“mesma forma que a observancia individual dos deveres morais”
(HABERMAS, 2009, p. 223). Essa moral iluminista e laica,
embora consiga sensibilizar moralmente os sujeitos diante das
injusti¢as, nao alcanca impulsionar uma agao coletiva solidaria.
Em outras palavras, ela é exitosa em manter aceso o sentido da
“injusti¢a social”, tanto em relagdo a marginalizacdo de grupos,
a perda da consciéncia de classe social de muitas categorias
sociais e a imigracao dentro do préprio paifs, como também
avivar a sensibilidade em relagao a pobreza sumamente drastica
em diversos continentes. No entanto, apresenta os sintomas de
um déficit motivador e ndo tem éxito para exigir dos sujeitos
a assunc¢do da responsabilidade pelas acdes coletivas e na luta

contras as injusti¢as sociais.

As antinomias da razdo pratica revelam, portanto, algo de inquietante,
ou seja, a constatagao (de certo modo, empirica) de progressiva perda de
solidariedade entre as pessoas e os grupos, principalmente diante de situagdes
concretas de injustica. Para Habermas, a solidariedade ¢ considerada como
um conceito limite. Ele supde uma abstraciao em relagdes as questoes do bem
viver, até conseguir reduzi-la a questdes de justica (1989, p. 432). No entanto,
ao definir a justica como a outra face da solidariedade, Habermas parece

diluir a justica aos ambitos do bem viver, isto ¢, ao aspecto fatico.
HAVERIA JUSTICA SEM SOLIDARIEDADE?

Seguidor da tradigdo critica, Habermas reitera o processo de
secularizacao das sociedades modernas, o qual parece conceder prioridade
a instrumentalizacdo das pessoas e das relacOes sociais, mesmo que essas

essoas, no fundo, conservem a consciéncia moral e acreditem em uma
b bl
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justica social e na solidariedade humana. Para o autor, a perspectiva filosofica
produziu uma modernidade que se reabastece em suas proprias fontes.
Por sua vez, ela apresenta, entre outras coisas, “debilidades motivacionais
de uma moral racional” que apenas podem ser asseguradas nos “limites do
Estado constitucional democratico através do direito positivo” (2009, p. 221).
A suspeita gira em torno a progressiva perda de solidariedade, ou seja, as
exigéncias de um compromisso moral nao impedem, em nada, as tendéncias
de uma insolidariedade, pois existe um progressivo desaparecimento entre
os diferentes setores da sociedade, principalmente em situagdes de injustica
conjuntural ou social. Na verdade, a falta de solidariedade vai aumentando de
modo proporcional ao crescimento dos “imperativos do mercado na forma
de custos-beneficio-calculos ou da competéncia de servicos em ambitos da
vida cada vez mais variados, os quais obrigam aos individuos, na sua relacao
com os demais, a uma atitude objetivista” (HABERMAS, 2009, p. 218).

A questao central da racionalidade comunicativa, além de garantir
vinculos relevantes entre os sujeitos, esta em supor lacos de solidariedade
e compromissos de justica. Os principios normativos obedecem exigéncias
discursivas. Este ¢, sem duavidas, o grande desafio de uma perspectiva
universalista disposta a nao perder de vista o bom e o justificavel de cada
cultura, nem desprezando os que clamam por justica e solidariedade. Por isso,
a solidariedade deve ser entendida como condic¢ao de justiga. Para Habermas,
o conceito de razdo deve articular uma intersubjetividade comunicativa
promovedora da justi¢a e de lacos de solidariedade.

Assim, a justica nao se reduz a benevoléncia, empatia, intui¢io ou
ao cuidado, mas a solidariedade. No fundo, justica e solidariedade nio sao
“principios morais diferentes, mas dois aspectos de um mesmo principio”
(COHEN; ARATO, 2000, p. 425). A justica ultrapassa os limites semanticos
para ganhar o espago de uma pragmatica-fenomenolégica, capaz de ressaltar
descritivamente a experiéncia vivida pelos diferentes interlocutores, sem,
por isso, abandonar ou rechagar os principios, as normas ¢ regras de carater
universal. O sentido da justica ndo separa, portanto, razao (Iernufl) de
entendimento (Ierstand), nem desvincula a fundamentagao da sua realizagao
pratica. Nao se trata de uma questao légica, mas pragmatica, porque repercute

nas consequéncias praticas do agir.
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Os ideais da Ilustracao salientam a igualdade juridica, assim como
também a igualdade social e econdmica. Esse delineamento nos leva a insistir
que ajusti¢a deixa de ser uma questao apenas vinculada ao aspecto semantico
(isto é, a sua definibilidade conceitual), mas ao aspecto pragmatico. Essa
pragmatica pressupde uma “neutralidade do procedimento” (HABERMAS,
1998, p. 380), porque ninguém pode garantir, por si sO, sua autonomia moral.
Ela depende da interagao comunicativa, ou seja, dos esfor¢os cooperativos
que ninguém pode ser obrigado por meio das normas juridicas, mas que
todos sio conclamados a seguir (ou obedecer). Nesse sentido, a pergunta
“a quem” sdo os sujeitos da justica nos leva as vitimas da injustica. A
preocupagao em saber “quem” sdo os sujeitos da justica remete inclusive as
futuras geragoes.

Em sintese, a razao poés-metafisica se fundamenta em principios
irrenunciaveis. Ela presume a mobilizacao solidaria entre as pessoas, isto ¢,
na participagao coletiva. A neutralidade procede na medida em que a inclusao
de todos realmente aconteca. Somente assim é possivel garantir os preceitos
de justica e lagcos de solidariedade.

Todavia, ha um problema: essa razao parece enfrenta uma dicotomia
interna. Seus déficits se manifestam no horizonte de um pensamento dividido.
Por um lado, permanece a percepgao ou a sensibilidade moral em relacdo a
injustiga, mas, por outro, cresce a des-solidariedade. E pertinente referir-se a
insolidariedade ou, entdo, auséncia de solidariedade para salientar esse “deixar
de lado” a responsabilidade por uma sociedade justa e solidaria. No fundo,
a solidariedade vai escasseando cada vez mais, debilitando o compromisso
frente as injusticas e aos injusticados, bem como a responsabilidade diante
das futuras geracoes e dos riscos que o meio ambiente sofre.

Essa deficiéncia afeta ndo apenas as pessoas como tal, mas faz parte
também do jogo politico, no sentido de manter o status guo de uma sociedade
estruturalmente organizada, instrumentalizando nao apenas a relagao entre
os sujeitos, mas colocando também em risco a ideia de uma sociedade global
e multicultural. Até mesmo os “governos influentes — que sio sempre os
atores politicos mais importantes deste cenario — prosseguem, sem titubear,
com seus jogos de poder social-darwinistas” (HABERMAS, 2009, p. 219).

Em outras palavras, para Habermas, “nao falta apenas vontade politica para
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desejar instituigoes e processos de ordem mundial reformada, mas inclusive a

perspectiva de uma politica interna global satisfatéria” (2009, p. 219).

AS EXIGENCIAS MORAIS EM SINTONIA COM O GIRO APLICADO
DA FILOSOFIA

As exigéncias normativas estao vinculadas ao gwerer. Para Hoerster
(1975), a possibilidade de formular normas nao significa que elas se
transformem em atitudes. O “objetivo do agente” nem sempre pode coincidir
com as pretensoes de todos. A questio se relaciona a0 momento da tomada
de decisoes. O que realmente motiva os sujeitos para agir segundo principios?
Quem decide por quem? Garfinkel (2000) trata de analisar a tomada de
decisGes a partir de concernentes a situagao cotidiana, isto ¢, na motivagao
que as pessoas observam ao tomarem decisdes. Na verdade, a justica e a
propria solidariedade nio se limitam ao ambito conceitual (semantico,
portanto). Assim, é possivel compreender o que significa estar no mundo e
distinguir sobre o que os sujeitos podem se entender e em que aspectos eles
podem intervir no mundo.

O nivel poés-convencional dos estigios morais pressupoe como
validas normas que todos possam querer (HABERMAS, 1999). No ambito
das condicbes concretas, a racionalidade comunicativa conduz a inser¢ao do
sujeito no mundo (nos diferentes contextos do mundo da vida), de modo
a unir e articular fa/a e agdo. Esse é o horizonte no qual Habermas admite
um espago para o bom na teoria do justo, nao como direito positivo, mas
como “liberdades de individuos inalienaveis que se autodeterminam (1999, p.
70). A pretensao universal de qualquer pretensiao de validade deve assegurar,
portanto, os direitos e liberdades de cada sujeito de forma a garantir também
o “bem-estar do préoximo e da comunidade a que (os sujeitos) pertencem”
(HABERMAS, 1999, p. 71).

O ethical turn evidencia mudangas que afetam apenas a ética como tal,
mas também os diversos ambitos da vida pratica. Como diz Alcira Bonilla,
“as éticas do século XX abordaram em seus objetos caracteristicas de um
modo tal que pouco incide nos assuntos praticos que foram aparecendo

como consequéncia do desenvolvimento das ciéncias e da tecnologia ou da

40



dinamica prépria da vida social” (20006, p. 78). Sem duvidas, as mudangas sao
profundas e, por isso, uma nova configuracio ou — como dizem os ingleses —a
ética se apresenta com um novo desenho, com o qual a fundamentagao exige
também formas de aplicacdo. A racionalidade pratica passa a se preocupar
com os diferentes ambitos da vida pratica. Essa preocupagao ¢ tema para a
filosofia e incluso para os diferentes campos ou ambitos e envolvem a todos
0s sujeitos.

Nesse processo, os conceitos “tradicionais” sao retraduzidos e outros
recebem novas delimita¢oes, enquanto outros passam por uma revalorizagao.
Essa exigéncia salienta a necessidade de desenhar também uma “arquitetonica
conceptual” da justica (RICOEUR, 1997, p. 14). Esse delineamento vai
além das defini¢oes e nos leva, portanto, a fenomenologia da justica, pois a
pergunta “o que ¢ justi¢a” se encontra confrontada com sua aplicacdo pratica.
Por isso, a discussao evidencia a necessidade de ir além da questao semantica
e visualizar os aspectos pragmaticos da justica e dos lagos de solidariedade em
uma sociedade pluralista.

Por isso, as exigencias de justica devem responder quem sio os
sujeitos da justica, de modo que a busca por defini¢oes tenha em vista o
futuro da natureza humana e, se desejarmos, do proprio meio ambiente.
A proposta poderia ser traduzida em uma nova arquitetonica pragmatico-
fenomenoldgica, modelo que nao apenas destaca os possiveis déficits da razao
secular, mas procura também consagrar um dialogo interdisciplinar com os
diferentes campos de aplicagdo. Na verdade, a arquitetonica pragmatico-
fenomenoldgica da justica encontra em Kant um elemento imprescindivel,
principalmente em seu postulado de que algo pode ser “correto em teoria,
mas nao serve para a pratica” (2000, p. 3). O debate atual da ética encontra em
Habermas uma reformulacao do imperativo categorico kantiano e, através da
metodologia reconstrutiva, procura fundamentar normas validas para todos.
Essa metodologia reforca o tema da justica.

Nesse sentido, repetimos mais uma vez: a pergunta “o que é justi¢a’ nos
leva a pesquisar nao somente seu aspecto semantico e realizar uma genealogia
da justica na tradi¢do ocidental, mas também seu aspecto pragmatico. Em
outras palavras, trata-se de compreender nio apenas “o que ¢” justica, mas

também identificar “quem” sao os afetados e “como” configurar a justica
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em vistas as exigéncias de solidariedade inclusive em relagio as futuras
geracoes. Esse delineamento nos leva, portanto, a fenomenologia da justica,
onde a pergunta “o que ¢ justica” se defrontada com sua aplica¢do pratica
com as diferentes areas do conhecimento e atividades humanas. Por isso,
as exigéncias de justica devem responder quem sao os sujeitos da justica, de
modo que a busca por defini¢des tenha em vista o futuro da natureza humana
e, se desejarmos, o proprio meio ambiente, a economia, as empresas etc.,
aspectos inerentes as éticas aplicadas.

Macpherson afirma que o modelo de Rawls “satisfaz os critérios para
uma teoria da justica econémica, enquanto realmente propoe submeter os
acordos distributivos a um principio ético” (1991, p. 26). Para este autor, o
problema ¢ a forma competitiva do modelo liberal, isto ¢, “uma economia
totalmente dominada pelo mercado no qual a reagao negativa dos empresarios
ao incremento dos impostos faz com que diminua a produtividade global
(1991, p. 26). O mercado acaba dominando as relagdes, fazendo com que as
exigéncias normativas percam sua forca, de modo que a ética nao pode fazer
valer seus principios em relagao a tomada de decisdes concretas. A proposta
trata de ver as consideracdes de Habermas a respeito da justica, desde o ponto
de uma fundamentagdo vista pés-metafisica, e mostrar os possiveis déficits
dessa razao secular e neutra em uma sociedade laicizada.

Por isso, além de destacar as potencialidades de uma razao secular
e, a0 mesmo tempo, verificar as possiveis debilidades motivacionais geram
uma desconfianga na propria razdo secular, consequéncia de uma aparente
antinomia interna. Se, por um lado, ela assegura a capacidade de juizo contra a
vulneragao das prerrogativas e deveres individuais, por outro, ela se apresenta
como deficitaria na hora de motivar os sujeitos para agirem solidariamente.
Este seria, portanto, o foco de estudo a ser aprofundado, na tentativa de
evidenciar se tal déficit representa uma dicotomia interna da prépria razao
laicizada ou, entdo, se suas exigéncias normativas ainda nao foram totalmente
trazidas a tona, isto ¢, transformados em for¢a motivadora para o agir
solidario. Em certo sentido, o fato de a solidariedade ir se tornando cada
vez mails escassa, parece indicar que a ética normativa, neutra e voltada a
uma sociedade completamente laicizada, sente os efeitos de suas proprias

pretensoes normativas.
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VERDADE E PODER EM DISCURSOS: REFLEXOES SOBRE
AS TEORIAS DE HABERMAS E FOUCAULT

Danilo Persch'
Mario Anténio da Silva®

INTRODUCAO

As reflexoes da presente comunicacao tém por base as #eorias discursivas
de Jurgen Habermas e a analitica do discurso de Michel Foucault. Para tanto,
num primeiro momento, proceder-se-a com uma breve abordagem em torno
da relagao discurso versus verdade, que permeia grande parte da vasta obra
do filésofo alemao Jurgen Habermas, para o qual, a linguagem constitui
um dos pontos centrais das discussoes politicas e éticas de nossa época. A
segunda parte estard constituida por uma introdugao a analitica foucaultiana
do discurso, que parte da relagiao insoluvel entre saber e poder, em que o
discurso constitui importante instrumento para o exercicio do poder. Num
terceiro momento, serdo feitas algumas consideragdes finais em que serao
apontados alguns aspectos convergentes e divergentes a respeito das teorias

discursivas dos filosofos referidos.

A RELACAO ENTRE “DISCURSO” E “VERDADE” NO
PENSAMENTO DE JURGEN HABERMAS

Antes de nos referirmos a relacio existente entre “discurso” e
“verdade” no pensamento de Habermas e a relagio que Foucault estabelece
entre “discurso” e “poder”, considera-se importante fazer alguns breves
apontamentos sobre a questao epistemoldgica do realismo. Isto porque na
argumentagdao que pretendemos seguir, baseada nas teorias de Habermas e

Foucault, nao temos acesso a realidade, a ndo ser por meio do discurso, ou
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seja, nao existe um mundo real a priori ao discurso. Assim, a crenca metafisica’
da existéncia de uma Realidade Primeira, que antecede a todo e qualquer relato
torna-se problematica. Acreditar que existe uma realidade que precede o
discurso significa afirmar a existéncia de um sujeito todo poderoso, capaz de
estabelecer a verdade sobre os fatos.

Em sua obra Warbeit und Rechtfertigung (1999), Habermas, ja no segundo
paragrafo da introducao, nesse sentido, escreve: “como conciliar a suposi¢ao
de um mundo independente de nossas descri¢oes, idéntico para todos os
observadores, com a descoberta da filosofia da linguagem segundo a qual
nos ¢ negado um acesso direto, ndo mediatizado pela linguagem, a realidade
‘nua”’*. Mais adiante ao escrever que: “ap0s a virada linguistica, foi-nos vedado
um acesso a uma realidade interna ou externa, que nao fosse mediado pela
linguagem’”, Habermas reforca o status conquistado pela filosofia da linguagem
em relagdo a filosofia da consciéncia que “... privilegiara o intetior em relagao ao
exterior, o privado em relagdo ao publico, a imediacao da vivéncia subjetiva em

26

relagao a mediagdo discursiva™. Enfim, para Habermas, ap6s a virada linguistica,
houve um nivelamento entre sujeito e objeto na produgao do conhecimento.
A partir desse momento “... a linguagem presta-se tanto a comunicacao como
a representacao; e o proferimento linguistico ¢, ele mesmo, uma forma de agir
que serve ao estabelecimento de relagoes interpessoais’™.

Por outro lado, Foucault, em sua analitica interpretativa da sociedade
moderna, se afasta da tradicio filosofica que utiliza a linguagem para
representar a realidade. Seu trabalho caracteriza-se pelo esfor¢o de pensar
fora dos dualismos metafisicos que a filosofia ocidental herdou dos gregos:
as oposi¢oes entre esséncia e acidente, aparéncia e realidade. A linguagem nos
permite compreender a realidade somente a partir daquilo que as descrigoes

linguisticas nos oferecem. Para o filésofo, a linguagem ¢é fundamentalmente

* Na tradigio filoséfica a metafisica é definida como a ciéncia primeira, por ter como objeto o objeto de
todas as outras ciéncias, e como principio um principio que condiciona a validade de todos os outros.
* HABERMAS, Jirgen. [erdade e justificacao: ensaios filosoficos. Tradugio de Milton C. Mota. Sio
Paulo: Loyola, 2004a, p. 8.

> HABERMAS, Jirgen. [erdade e justificacao: ensaios filosoficos. Tradugio de Milton C. Mota. Sio
Paulo: Loyola, 2004a, p. 19.

® HABERMAS, Jirgen. [erdade e justificacao: ensaios filosoficos. Tradugio de Milton C. Mota. Sio
Paulo: Loyola, 2004a, p. 9.

7 HABERMAS, Jiitgen. [erdade e justificacao: ensaios filosoficos. Tradugio de Milton C. Mota. Sio
Paulo: Loyola, 2004a, p. 9.
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discurso, e a realidade é sempre realidade discursiva. E, com isso, ele procura
questionar as pretensoes de verdade inerentes a propria linguagem, para
articular um entendimento da nossa situagao que nos leve a a¢ao. A linguagem
nao ¢ apenas uma forma de se exercer o poder, é também a possibilidade de
se questionar este poder, como se vera na segunda parte do nosso texto.
Voltando a Habermas, nota-se que um entendimento (I erstindigung)
entre duas ou mais pessoas apenas ¢ possivel se falante(s) e ouvinte(s) operam
nao apenas no nivel da intersubjetividade em que falam um com o outro, mas
também no nfvel dos objetos ou dos estados de coisas sobre os quais eles se
comunicam um com o outro. De forma mais especifica, pode-se dizer que,
para Habermas, pessoas podem entender-se devido a dois fatores: a capacidade
inata que as pessoas tém para o entendimento, ou seja, segundo ele: “Se nao
pudéssemos fazer uso do modelo de fala, nao serfamos capazes de dar sequer
um passo na analise do que significa que dois sujeitos se entendam entre si”™%;
e porque ideias como verdade, racionalidade ou justificagao, desempenham a
mesma fun¢ao gramatical em qualquer comunidade linguistica, “mesmo que
venham a ser interpretadas diferentemente e aplicadas de acordo com critérios
distintos™. Isso significa que, por meio do uso da linguagem, as pessoas
conseguem fazer a distingao entre o que ¢ verdadeiro com aquilo que apenas

parece ser verdadeiro. No entanto, para Habermas:

(..) alingua ndo éuma propriedade privada. Ninguém dispoe exclusivamente
do meio comum de compreensio, o qual devemos compartilhar
intersubjetivamente. Nenhum participante individual pode controlar a
estrutura ou mesmo o desenrolar dos processos de compreensio e de
autocompreensio. (...) No logos da lingua, personifica-se um poder do
intersubjetivo, que ¢ anterior a subjetividade dos falantes e a sustenta.

(...) O logos da lingua escapa ao nosso controle e, no entanto, somos
nébs, os sujeitos capacitados para a linguagem e para a a¢io, que, por
esse meio, nos entendemos uns com os outros'’.

8 HABERMAS, Jurgen. Theorie des kommunikativen Handels. Band 1, Frankfurt am Main: Suhrkamp,
1981, p. 387.

* HABERMAS, Jurgen. A unidade da razio na multplicidade de suas vozes. In: . Pensamento
pis-metafisico: estudos filosdficos. Trad. F B. Siebeneichler. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 1990, p. 175.
19 Idem. Moderagio justificada: existem respostas pos-metafisicas para a questio sobre a “vida cor-
reta”? in: O futuro da natureza humana: a caminho de uma eugenia liberal? Trad. Karina Jannini. Sio Paulo,
Martins Fontes, 2004, p. 16.
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Portanto, para Habermas, todos os sujeitos normais estao capacitados
paraalinguagem e paraaagao, ou seja, os seres humanos nao sao determinados
pela natureza e por isso a descri¢do sobre agdes de pessoas nao se igualam as

descri¢des de objetos das ciéncias naturais, de tal forma que:

Quando descrevemos um processo como a a¢do de uma pessoa,
sabemos, por exemplo, que estamos descrevendo algo que pode nio
apenas ser explicado como um processo natural, mas que também pode
ser justificado como tal, se necessario. Em segundo plano encontra-se a
imagem de pessoas que podem prestar contas umas as outras, pessoas
que desde o inicio envolveram-se em interagbes normativamente
reguladas e se encontram num universo de razdes publicas'.

Dessas anotagdes e citagdes pode-se concluir que, para Habermas,
existem regras constitutivas subjacentes aos atos de linguagem, que determinam
o teor cognitivo de discursos, e é por meio desse uso cognitivo da linguagem,
que damos uma forma proposicional as nossas crencas. Isso fica mais claro
com a analise que Habermas faz da relagio entre “discurso” e “verdade”.
Nesse sentido o autor levanta a seguinte pergunta: “do que se pode dizer que
¢ verdadeiro ou falso?”'?. Em principio, para Habermas, verdadeiro ou falso
pode ser tanto uma ora¢ao, uma emissao ou um enunciado. No entanto, um
enunciado sobre algum fato ou alguma coisa ¢ verdadeiro “(...) s6 se reflete
um estado de coisas real ou um fato — e nao se limita a fingir um estado
de coisas como um fato”". Com isso, Habermas quer dizer que enunciados
predicativos “falsos”, também tém um conteido proposicional, ou seja, a
negac¢ao ¢ um enunciado com o qual se afirma um estado de coisas ao invés
de negar um estado de coisas, ou seja: “A nao verdade de um enunciado nao

¢ a nega¢ao de um enunciado; nao se pode negar um enunciado, sendo seu

" HABERMAS, Jurgen. Fé e saber. In: . O futuro da natnreza humana. Trad. Karina Jannini. Sio
Paulo: Martins Fontes, 2004. p. 143.

> HABERMAS, Jurgen. Teoria de la accion comunicativa: complementos y estudios previos. Tradugio de
Manuel Jiménez Redondo. Madri: Edi¢oes Catreda, 2001, p. 113. Além dessa, que ¢ a primeira questao
que Habermas considera necessaria para uma compreensio das Teorias da verdade, aparecem mais duas
questdes em seu texto que sio: “teoria da verdade como redundancia” e “teoria da verdade como
correspondéncia”. Estas duas questoes nio serdo trabalhadas separadamente, pois elas se encontram
implicitas na primeira.

» HABERMAS, Jurgen. Teoria de la accion comunicativa: complementos y estudios previos. Tradugio de
Manuel Jiménez Redondo. Madri: Edig6es Catreda, 2001, p. 114.
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valor de verdade. Porém, quando nego o valor de verdade de um enunciado
faco uma afirmacao discursiva: afirmo que o enunciado “p” é falso”'".

Nessas questoes sobre o que pode ser (ou nido ser) considerado
“verdadeiro” num enunciado, e respectivamente num discurso, ¢ importante
ter presente a diferenciacio que Habermas faz entre “fatos”, que, para ele, sao
afirmados e “objetos”, com os quais as pessoas fazem experiéncias. “Objetos”,
por se enquadrarem na ordem da natureza, sio, por isso, isentos de qualquer
tipo de valoracdo. Coisas e acontecimentos, pessoas ¢ suas manifestacoes,
sao “objetos da experiéncia’, que nao podem ser considerados verdadeiros
ou falsos. Em contrapartida, um “fato” sempre representa algo que pode ser
afirmado e é o que por sua vez determina se um enunciado é verdadeiro ou
falso. O que Habermas pretende com essa diferenciacao ¢ dizer que “fatos”
téem um szatus distinto dos “objetos da experiéncia”. Enquanto com “objetos”
as pessoas fazem experiéncias, “fatos” podem apenas ser afirmados.

Como exemplo do que caracteriza um fato, pode-se citar a ocorréncia
de um acidente de carro. Tais acontecimentos constituem fatos na medida
em que podem ser afirmados por diferentes pessoas (jornalistas), e em
tais casos sdao as afirmacOes sobre as ocorréncias que mantém o Sfatus de
serem consideradas verdadeiras ou falsas. Nao se trata de fundamentar
discursivamente a ocorréncia em si, pois seria muito dificil alguém duvidar
que tenha ocorrido tal acidente. No entanto, ¢ muito comum haver descrigdes
diferentes sobre 0 mesmo fato ou acontecimento, e isso muitas vezes dificulta
um consenso sobre sua veracidade. De tudo isso Habermas conclui que “nao
se pode experimentar fatos nem afirmar objetos (ou experiéncias com 0s
objetos). E se os objetos da nossa experiéncia siao algo no mundo, entio nao
podemos dizer igualmente dos fatos que sejam ‘algo no mundo™"™.

Como se pode perceber ha, para Habermas, uma interagao entre o
que ¢ afirmado sobre um fato para com o fato em si. Para ele, isso significa
que por meio da linguagem as pessoas interagem no mundo social, e nesse
sentido os discursos tém uma tarefa reconstrutiva, pois ¢ por meio deles que
se estabelece a conciliagdo entre o paralelo que se da a partir dos fatos em si

para com as afirmacdOes sobre tais fatos.

" HABERMAS, Jurgen. Teoria de la accion comunicativa: complementos y estudios previos. Tradugio de
Manuel Jiménez Redondo. Madri: Edi¢6es Catreda, 2001, p. 117.
5 HABERMAS, Jurgen. Teoria de la accion comunicativa: complementos y estudios previos. Tradugio de
Manuel Jiménez Redondo. Madri: Edi¢6es Catreda, 2001, p. 117.
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Habermas estabelece a diferenciagio entre “fatos” e “objetos”
unicamente para explicar porque enunciados podem ser considerados
verdadeiros ou falsos. Mas, um enunciado sobre algo, para ser verdadeiro,
necessita ser testado de forma comunicativa, isto é, por meio de argumentos,
aos quais ele da a seguinte definigao: “Chamo argumentacio ao tipo de fala em que
os participantes tematizam as pretensoes de validez duvidosas e tentam aprova-
las ou recusa-las por meio de argumentos™ . Dessa forma, um enunciado que
um suyjeito faz sobre algum fato ganha for¢a quando esse alguém consegue
o convencimento por parte dos intetlocutores de que o dito ¢ realmente
verdadeiro. E nesse sentido que Habermas define “verdade” como sendo “(...)
uma pretensio de validez que vinculamos aos enunciados ao afirma-los”". O

que sao pretensoes de validez, ele explica da seguinte forma:

No caso de processos de entendimento mutuo linguisticos, os atores
erguem com seus atos de fala, a0 se entenderem uns com os outros
sobre algo, pretensdes de validez, mais precisamente pretenses de
verdade, pretensdes de correcao e pretensoes de sinceridade, conforme
se refiram a algo no mundo objetivo (enquanto totalidade dos estados
de coisas existentes), a algo no mundo social comum (enquanto
totalidade das relagdes interpessoais legitimamente reguladas de
um grupo social) ou a algo no mundo subjetivo préprio (enquanto
totalidade das vivéncias a que tém acesso privilegiado)'.

Ha, para Habermas, conforme se observa nessa citagao, trés pretensoes
de validez que sdo: “verdade”, “correciao” e “sinceridade”. A transgressao de
qualquer uma dessas pretensoes invalida o consenso que alguém pode pleitear
com sua fala, ao participar de um processo discursivo. Portanto, todos que
participam de discursos devem estar cientes dessa normatizagao, e ¢ devido
a esse teor normativo que um discurso nunca pode ser comparado com uma

conversa qualquer.

' HABERMAS, Jutrgen. Teoria de la accion comunicativa IT: Critica de la razén funcionalista. Madrid: Tau-
rus, 1988a, p. 37.

" HABERMAS, Jurgen. Teoria de la accién commnicativa: complementos y estudios previos. Tradugio de
Manuel Jiménez Redondo. Madri: Edig6es Catreda, 2001, p. 114.

' HABERMAS, Jurgen. Consciéneia moral e agir comunicativo. Traducio de Guido A. de Almeida. Rio de
Janeiro: Tempo Brasileiro, 1989, p. 79.
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Além das pretensdes de validez, um discurso também deve ser
pautado em regras que em seu livro Consciéncia moral e agir comunicativo sao

descritas da seguinte forma:

(1.1) A nenhum falante ¢ licito contradizer-se.

(1.2) Todo falante que aplicar um predicado F a um objeto 4, tem
que estar disposto a aplicar F a qualquer outro objeto que se
assemelhe a 2 sob todos os aspectos relevantes.

(1.3) Nio ¢ licito aos diferentes falantes usar a mesma expressao em
sentidos diferentes.

(2.1) A todo falante s6 ¢ licito afirmar aquilo em que ele mesmo
acredita.

(2.2) Quem atacar um enunciado ou norma que ndo for objeto da
discussio tem que indicar uma razao para isso.

(3.1) Elicito a todo sujeito capaz de falar e agir participar de Discursos.

(3.2) a. E licito a qualquer um problematizar qualquer assercio.

b. E licito a qualquer um introduzir qualquer asser¢io no
Discurso.

c. E licito a qualquer um manifestar suas atitudes, desejos e
necessidades.

(3.3) Naio ¢ licito impedir falante algum, por uma coer¢ao exercida
dentro ou fora do Discurso, de valer-se de seus direitos
estabelecidos em (3.1) e (3.2)".

Sobre essas regras discursivas pode-se dizer, resumidamente, que
discursos acontecem quando todos os participantes tém a mesma chance para
convalidar seus pontos de vista, ou seja, num discurso nao ha hierarquia e nem
autoridade, de tal forma que o consenso nunca podera resultar de uma convic¢ao

unica, mas deve sempre incluir todos os atingidos. Nesse sentido, para Habermas:

Com o predicado de verdade referimo-nos ao jogo de linguagem da

[T

justificacio (...). A medida que afirmamos “p” e que reivindicamos

[T

verdade para “p”, assumimos, embora conscientes da falibilidade — a

[T

obrigacio de defender “p” contra todas as obje¢des possiveis™.

Y HABERMAS, Jurgen. Consciéncia moral e agir comunicativo. 'Tradugio de Guido A. de Almeida. Rio de
Janeiro: Tempo Brasileiro, 1989, p. 110 — 112.

% HABERMAS, Jurgen. A inclusio do outro: estudos de teotia politica. Tradugio de Gerige Sperber,
Paulo Asthor Soethe e Milton C. Mota. 2* ed. Sio Paulo: Loyola, 2004, p. 53.
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Mas diferente das regras, por exemplo, do jogo de xadrez, que
sempre determinam um jogo factual, “as regras do Discurso sao apenas a
representacao de pressuposi¢cdes pragmaticas, feitas tacitamente e sabidas

intuitivamente, de uma pratica discursiva privilegiada’?!

. Isso significa que
as regras que devem reger um discurso estio sempre postas, ou seja, elas
antecedem qualquer pratica discursiva. Sao, portanto, a priori aos discursos,
o que nao significa que necessariamente determinam as agdes comunicativas
dos participantes. Nao raramente as pretensoes de “verdade”, “correcio”
e “sinceridade”, bem como as “regras” discursivas descritas acima siao
ignoradas pelas pessoas na pratica comunicativa do cotidiano, e Habermas
esta muito ciente disso®. Mas por outro lado, ele defende a tese de que as
“regras” discursivas podem ser observadas pelas pessoas, e na constru¢ao
de discursos elas estariam relacionadas muito mais a aspectos regulativos
do que propriamente constitutivos. Quando num discurso todas as regras
sao observadas, tem-se o que Habermas denomina de “situac¢do ideal
de fala”. Ela é entendida como parametro, ou melhor, como uma ideia
reguladora, mas que nio necessariamente implica um projeto concreto a
ser realizado.

Cabe, nesse contexto, a seguinte pergunta: como Habermas chegou
a essas regras que caracterizam uma ‘“‘situacao ideal de fala”? Uma vez que,
para ele, tudo na sociedade esta relacionado a linguagem, essas regras sao
derivadas da linguagem. Tanto os tragos culturais, como o conhecimento, e
inclusive as convicgdes morais das pessoas, estdo inscritas na linguagem, de
tal forma que é por meio dela que ocorre a interacao social.

Em sintese pode-se dizer que, por discurso, Habermas compreende

um processo argumentativo regulado por regras, por meio do qual é possivel

' HABERMAS, Jurgen. Consciéncia moral e agir comunicativo. Traducao de Guido A. de Almeida. Rio de
Janeiro: Tempo Brasileiro, 1989, p. 114.

* Nessa questdo das regras discursivas, que estdo pressupostas, mas que nao necessatiamente sio ob-
servadas pelos participantes de discursos, Habermas fala que tais regras podem ser caracterizadas, por
um lado, como “elementos hipotéticos” e, por outro lado, como elementos “impossiveis de rejeigio”.
Com isso ele pretende achar um meio termo entre duas teorias éticas concorrentes, respectivamente,
entre aqueles que, a exemplo de G. F. Gethmann, se “recusam a falar em argumentagao” e aqueles
que, a exemplo de Apel, defendem a possibilidade das regras constituirem uma base “absolutamente
segura” na realizacdo de Discursos, conforme: HABERMAS Jurgen. Consciéncia moral e agir comunicativo.
Traducao de Guido A. de Almeida. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 1989. p. 117 — 118.
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analisar a verdade de enunciados, frases ou oragdes. O objetivo de um
discurso é que as pessoas cheguem a um consenso intersubjetivo em torno
da verdade inerente a fatos e normas, e nesse sentido as pressuposicoes de
direito e de justica de uma sociedade liberal sio fundamentadas teoricamente
via discursos. Enfim, discursos se realizam no ambito da esfera pablica e, para
Habermas, sio importante instrumento para a realizacao de agdes politicas

das cidadas e dos cidadaos.
DISCURSO E PODER EM MICHEL FOUCAULT

A filosofia de Foucault se caracteriza como uma problematizac¢ao da
modernidade®”. Em sua investigacao arqueoldgica, ele procura descrever as
condigdes historicas que possibilitaram a construgao dos discursos de saber,
articulados aos jogos de verdade, responsaveis pela constituicao do sujeito
pelas ciéncias humanas. Em sua analitica da sociedade moderna, o discurso
ocupa lugar de destaque. Entretanto, a presenca do discurso compondo
uma dimensdo essencial da modernidade nao é uma constatacio somente
do pensamento foucaultiano. Muitos criticos de nossa época, em seus mais
variados matizes teéricos, veem no discurso uma das principais caracteristicas
do mundo contemporaneo. Estruturas discursivas estdo presentes em varios
nfveis: na midia, na ideologia, na publicidade, na politica, nas ciéncias etc.

Em sua analise do discurso, Foucault procura descrever sua
materialidade, isto é, mostrar que os discursos nao existem no plano da

abstracao, mas que circulam, debatem e lutam, extrapolando o dominio das

# Foucault problematizou o presente do qual fazemos parte. Toda a diversidade de temas estudados
como a loucura, a doenca, o crime, a sexualidade, o discurso, o poder, o sujeito etc., tem por objetivo
compreender a modernidade a qual somos herdeiros. Foucault situa a origem do pensamento moderno
na virada do século XVIII para o século XIX. Filosoficamente ele identifica a modernidade como uma
tendéncia autocritica que comecou com Kant. Para Foucault, a modernidade precisa ser compreendida
como uma atitude em relagdo ao presente e nio como um petiodo histérico. Em uma entrevista de
1975, ele afirma: “No fundo, eu tenho apenas um objeto de estudo histdrico, é o limiar da moderni-
dade. Quem somos nés, que falamos esta linguagem de tal modo, que tem poderes que sdo impostos
a nés mesmos em nossa sociedade? Qual ¢é esta linguagem que pode ser voltada contra nds, e que nods
podemos voltar contra nés mesmos? Qual ¢ este formidavel entusiasmo da passagem a universalidade
do discurso ocidental? Eis meu problema histérico”. FOUCAULT, Michel. “Eu sou um pirotécnico”.
In: POL-DROIT, Roger. Michel Foucanlt — Entrevistas. Traducao de Vera Porto Carrero e Gilda Gomes
Carneiro. Rio de Janeiro: Edi¢oes Graal, 2006, p. 94.
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bibliotecas e dos canais em que sdo expressos, evidenciando uma “politica do
discurso” na modernidade. Nesse jogo politico, o discurso nio ¢ a expressao
de liberdade e criagao, mas, ao contrario, esta submetido as regras de produgao
e circulacao definidas em cada momento historico. Para o autor, portanto, o
discurso forma sujeitos e objetos, que por sua vez estdo inscritos em formas
regulamentadas de poder e de coercao.

Para Foucault, as estruturas discursivas que atravessam a modernidade
sao hegemonicas e dominam o homem com uma normatividade despotica,
impondo varias antinomias, sendo a mais fundamental a que opde razao
e loucura. Essa questio é abordada em A ordem do discurso, onde Foucault
procura mostrar como o discurso do louco estd condenado a nao ter existéncia
reconhecida no campo da razao™. Outra antinomia é a que contrapde o
discurso da ordem, concebida em termos economicos, sociais, politicos
e morais, com o discurso da desordem, entendida como todo e qualquer
comportamento contrario ao que a razao instituiu como normal. Dessa
forma, ndo é o sono da razao que produz monstros, como afirmava Goya,
mas ¢ a propria razao que necessita transformar em monstros tudo o que a
ela se opoe.

Apesar de tratar dos discursos, Foucault nao escreveu nenhum texto
especifico sobre a midia. Referéncias a ela encontram-se em [igiar e punir
(1987) e em alguns textos dispersos da Microfisica do poder (1979). Entretanto,
ao abordar a historicidade da razio enquanto determinada pelos interesses do
presente, ou em sua analitica, onde o poder ¢ tratado em sua articulagio com
as formas de saber, pode-se realizar uma reflexdo sobre a midia. A articulagao
entre poder e saber encontra-se, entre outros, em L ordre du disconrs, 1971 (A
ordem do discurso), conferéncia proferida por Foucault em sua aula inaugural
quando tomou posse na catedra de Historia dos sistemas de pensamento no
College de France, em dezembro de 1970. Neste texto, o discurso ¢ analisado
em suas regras internas e externas de funcionamento e de controle. O autor

parte da hipétese de que:

* Para uma analise mais detalhada de como a loucura ¢ silenciada e excluida em nossa sociedade, a par-
tir da separaco vertical entre a razao e a desrazao, ¢ importante a leitura da obra de Foucault, Histdria
da loncnra, de 1961.
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Em toda sociedade a produciao do discurso é ao mesmo tempo
controlada, selecionada, organizada e redistribuida por certo nimero
de procedimentos que tem por fun¢io conjurar seus poderes e perigos,
dominar seu acontecimento aleatério, esquivar sua pesada e temivel
materialidade®.

No texto A ordem do discurso, Foucault procura mostrar que o discurso
¢, em primeiro lugar, uma produgao social. Para o filésofo, o discurso nio se
limita a0 ambito da fala. Em sua compreensao, o discurso difere da linguistica,
que reduz a linguagem a um sistema de comunicaciao de signos. Afirma
também, que o discurso ndo se limita ao sujeito do enunciado. O discurso é

uma pratica®

e como qualquer outra pratica, esta sujeita as condi¢des sociais
de sua produgao. O discurso é compreendido em seu processo de construgao
social, pois além de descrever o mundo, a realidade, o discurso constroéi a

realidade e define o lugar possivel para os sujeitos.

Por mais que o discurso seja aparentemente bem pouca coisa, as
interdi¢des que o atingem revelam logo, rapidamente, sua ligacio com
o desejo e com o poder. Nisto ndo ha nada de espantoso, visto que
o discurso — como a psicanalise nos mostrou — nio é simplesmente
aquilo que manifesta (ou oculta) o desejo; ¢, também, aquilo que é o
objeto do desejo; e visto que —isto a histéria ndo cessa de nos ensinar —
o discurso nio ¢ simplesmente aquilo que traduz as lutas ou os sistemas
de dominacio, mas aquilo por que, pelo que se luta, o poder do qual
nos quetemos apoderar?’.

Tomar o discurso como acontecimento e como pratica, implica
também analisa-lo de outra perspectiva, e nisso Foucault difere de outros
dois modos recorrentes de analise: a analise da lingua (estruturalismo),
ou de buscar o que esta para além do discurso, seus significados ocultos

(hermenéutica). Em relacdo ao primeiro modo de andlise Foucault afirma

» FOUCAULT, Michel. A ordem do discurso. Tradugao de Laura Fraga de Almeida Sampaio. 17* ed. Sdo
Paulo: Edi¢ées Loyola, 2008, p. 8 — 9.

&) importante destacar as observagoes de Dominique Lecourt, para o qual “é preciso evitar mal-
entendidos: por “pratica” ndo se entende a atividade de um sujeito, e sim a existéncia objetiva e material
de certas regras as quais o sujeito tem que obedecer quando participa do discurso” (LECOURT, 1996,
p. 51).

* FOUCAULT, Michel. A ordem do discurso. Tradugao de Laura Fraga de Almeida Sampaio. 17* ed. Sdo
Paulo: Edi¢ées Loyola, 2008, p. 10.
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que “o estruturalismo consiste em tomar conjuntos de discursos e trata-los
apenas como enunciados procurando as leis de passagem, de transformagao,
de isomorfismos entre esses conjuntos de enunciados; nao ¢é isso que me
interessa”?. Em relacio ao segundo modo, Foucault vai dizer que essa andlise
“tenta encontrar, além dos proprios enunciados, a inten¢ao do sujeito falante,
sua atividade consciente, o que ele quis dizer, ou ainda o jogo inconsciente que
emergiu involuntariamente do que disse ou da quase imperceptivel fratura de

2529

suas palavras manifestas”. Ele nos diz que a descri¢ao dos acontecimentos

do discurso nos coloca numa questao bem diferente, e que por isso:

(...) trata-se de compreender o enunciado na estreiteza e singularidade
de sua situacdo; de determinar as condicoes de sua existéncia, de fixar
seus limites da forma mais justa, de estabelecer suas correlacbes com

os outros enunciados a que pode estar ligado, de mostrar que outras

formas de enunciacio exclui®.

Na produgao do discurso, segundo Foucault, existem procedimentos
de controle que sao de duas ordens: uma que se exerce do exterior e forma os
procedimentos de exclusao, a outra ordem de procedimentos ¢é interna, uma
vez que sao os discursos mesmos que exercem seu proprio controle. Quando
Foucault se refere aos processos externos de exclusao aos quais os discursos
sao submetidos, ele afirma que o mais evidente ¢ o #nterdito, que se desdobra
em trés variantes que se cruzam, se refor¢am ou se compensam: o tabu do
objeto, o ritual da circunstancia, o direito privilegiado ou exclusivo do sujeito
que fala. O tabu do objeto corresponde ao valor que se atribui a determinado
objeto do discurso; o ritual da circunstincia tem a ver com o onde e quando se
fala sobre determinado assunto, define também a qualificagao que devem ter
os individuos que falam; e o direito do sujeito ¢ a disputa pelo lugar da fala: quem
esta apto a falar. Nesse jogo aprende-se que nao se pode falar tudo o que se
quer e que a nossa fala esta determinada pela circunstancia e pelo lugar de
sujeito que ocupamos nas relagdes sociais.

# FOUCAULT, Michel. A verdade ¢ as formas juridicas. Tradugio de Roberto Cabral de Melo Machado e
Eduardo Jardim Morais. 3* ed. Rio de Janeiro: NAU Editora, 2008a, p. 146.

* FOUCAULT, Michel. A argueologia do saber. Tradugio de Luiz Felipe Baeta Neves. 6* ed. Rio de Ja-
neiro: Forense Universitaria, 2002, p. 31.

¥ FOUCAULT, Michel. A argueologia do saber. Tradugio de Luiz Felipe Baeta Neves. 6* ed. Rio de Ja-
neiro: Forense Universitaria, 2002, p. 31.
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Emrelacaoaos procedimentosinternos que regulam o discurso, Foucault
destaca trés: o autor, o comentirio € as disciplinas. Esses trés procedimentos sao
perpassados por uma vontade de verdade. Em nossa cultura é comum atribuir
ao autor como aquele que realiza a unidade do discurso, sendo responsavel por
sua coerencia. O comentdrio ¢ uma espécie de discurso segundo que tem por
fungao conservar as coisas ditas, com a finalidade de explicar (aos demais) o
que “verdadeiramente” 1a estava escrito. Por fim, a disciplina, compreendida
como dominio de objetos e proposi¢des que se pretendem verdadeiras como,
por exemplo, a medicina, a psicologia, a economia, a politica etc., que se dirigem
a um plano de objetos determinados, utilizam instrumentos bem definidos e
inscrevem-se num certo horizonte teorico.

Foucault nio trata da verdade, mas da vontade de verdade, isto é,
das formas politicas de sua apari¢ao. Nesse sentido, pode-se estabelecer um
contraponto com Platdo, para quem o poder para ser legitimo deve estar
ligado a verdade, isto é, a um dizer verdadeiro. Na teoria platonica ha,
portanto, um poder préprio do verdadeiro®. Foucault, ao contratio, procura
mostrar que em nossa sociedade ocorreu uma inversio, que é a seguinte:
passamos do poder como efeito da verdade a verdade como efeito do poder.
Em sua descricao arqueoldgica, ele procura tracar uma fronteira com o
trabalho do epistemologo, que procura as condi¢oes de cientificidade de uma
determinada ciéncia. O que Foucault procura descrever, nio é a oposi¢ao
entre o verdadeiro e o falso, mas as condi¢coes historicamente variaveis em
que um enunciado passa a ser aceito como verdadeiro ou falso.

Em nossa sociedade, institui¢ces, grupos e individuos disputam o
poder de enunciar, de dizer, cujo objetivo visa disciplinar e controlar corpos
e mentes. E por estar articulado ao poder, o discurso constroi a realidade
social fabricando os objetos, produzindo os acontecimentos e os sujeitos, por
meio de um conjunto de dispositivos como as leis, os regulamentos morais,
os enunciados cientificos e filosoficos, entre outros, produzidos e veiculados

pelas institui¢es sociais.

*! Platio ¢ colocado somente como um contraponto. Pois, muitos jd afirmaram que a sua metafisica re-
cai num problema de dificil resolucio: é a verdade do discurso que diz o mundo real ou é o mundo real
que determina o discurso verdadeiro? Se ¢ o mundo real, como propde Platio, quem entao estaria ha-
bilitado para captar a verdade do mundo? Quem pode pretender exercer o papel de mestre da verdade?
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Ao tratar o discurso como pratica, Foucault quer destacar seu
carater histérico de surgimento e desaparecimento, submetido a um jogo
de articulagao que vai muito além das regras da semantica e da linguistica.
Nesse sentido, o enunciado se consubstancia em um conjunto de praticas

institucionais. Para Foucault:

O regime de materialidade a que obedecem necessariamente os
enunciados ¢, pois, mais da ordem da instituicao do que da localizagao
espaco-temporal; define antes possibilidades de reinscricio e de
transcricio (mas também limiares e limites) do que individualidades

limitadas e pereciveis™.

O discurso nao pode ser pensado fora das institui¢goes que o instauram
e o legitimam, sendo, de acordo com Lecourt, “necessario pensar a historia
dos acontecimentos discursivos como estruturada por relagdes materiais que
se encarnam em instituicoes”?.

Tomar o discurso como acontecimento e como pratica, torna-se mais
adequado para compreender o discurso como um jogo estratégico, um jogo
de forgas, regulado pelas relagoes de verdade e poder. Falar é mais do que
produzir enunciados, comunicar. “Falar é exercer um poder, falar é arriscar
seu podet, falar é arriscar conseguir ou perder tudo”. Enfim, longe de ser
neutro, o discurso se desenvolve num campo de batalhas, gerando conflitos,
como uma maneira de “vencer, de produzir acontecimentos, de produzir
decisdes, de produzir batalhas, de produzir vitdrias™.

A analise foucaultiana remete a linguagem a fun¢do de produgio da
realidade. A palavra e os signos, além da sua fungao de representacao do mundo,
criam o mundo, definindo-o de certa maneira e nao de outra. Desse ponto de
vista, 0s sujeitos e a verdade possuem sua existéncia ligada aos discursos que os

instituem. Os efeitos de verdade dos discursos, mobilizam um conjunto variado

2 FOUCAULT, Michel. A arqueologia do saber. Tradugio de Luiz Felipe Bacta Neves. 6* ed. Rio de Ja-
neiro: Forense Universitaria, 2002, p. 118 — 119.

» LECOURT, Dominique. A arqueologia ¢ o sabet. In: O homem e o discurso: a arqueologia de Michel
Foucault. 2* ed. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 1996, p. 50.

* FOUCAULT, Michel. A verdade ¢ as formas juridicas. Tradugio de Roberto Cabral de Melo Machado e
Eduardo Jardim Morais. 3" ed. Rio de Janeiro: NAU Editora, 2008a, p. 140.

» FOUCAULT, Michel. A verdade e as formas juridicas. Tradugio de Roberto Cabral de Melo Machado e
Eduardo Jardim Morais. 3* ed. Rio de Janeiro: NAU Editora, 2008a, p. 142.
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de institui¢bes, agem sobre 0s corpos e as mentes, criam mercadorias, afetos,
concepgoes, guerras, comportamentos, identidades, produzem a organizacao
material e simbolica da sociedade. Essa produgio, no entanto, nao se da por acaso.
Em cada época e em cada sociedade ha uma politica de produgao das verdades
que definem o que pode ser dito, como e quem pode dizer. Foucault define essa

regulacao como decorrente dos regimes de verdade.

A verdade ¢ deste mundo; ela ¢ produzida nele gracas a maltiplas
coer¢oes e nele produz efeitos regulamentados de poder. Cada
sociedade tem seu regime de verdade, sua “politica geral” de verdade:
isto €, os tipos de discurso que ela acolhe e faz funcionar como
verdadeiros; os mecanismos e as instancias que permitem distinguir
os enunciados verdadeiros dos falsos, a maneira como se sanciona uns
e outros; as técnicas e os procedimentos que sdo valorizados para a
obtencao da verdade; o estatuto daqueles que tém o encargo de dizer o
que funciona como verdadeiro™.

Os discursos nao sao simplesmente textos, mas formas de poder.
Para Foucault, as relacées de poder ndo podem ser estabelecidas, mantidas,
ampliadas, sem a mediacao do discurso. O que ¢ dito ¢ estruturado pelas
formagoes discursivas através de um conjunto de regras, tendo influéncia
concreta na estruturacdo de praticas, nos relacionamentos pessoais e na
constituicao de subjetividades. No texto O swpeito ¢ o poder, ele nos diz que
“sem duvida, comunicar é sempre uma certa forma de agir sobre o outro

2237

ou os outros’" e, continua Foucault, “governar, neste sentido, é estruturar o

eventual campo de a¢do dos outros”®. Enfim, para Foucault:

E preciso admitir um jogo complexo e instavel em que o discurso
pode ser, a0 mesmo tempo, instrumento e efeito de poder, e também

* FOUCAULT, Michel. Verdade e poder. In: . Microfisica do poder. Organizagio e tradugao de
Roberto Cabral de Melo Machado. 24* ed. Rio de Janeiro: Edi¢oes Graal, 2007, p. 12.

7 FOUCAULT, Michel. O sujeito e o podet. In: DREYFUS, Hubert; RABINOW, Paul. Michel Foucanit,
uma trajetdria filosdfica: para além do estruturalismo e da hermenéutica. Tradugdo de Vera Porto Carrero.
Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 1995, p. 240.

*# FOUCAULT, Michel. O sujeito e o podet. In: DREYFUS, Hubert; RABINOW, Paul. Michel Foucanit,
uma trajetdria filosdfica: para além do estruturalismo e da hermenéutica. Tradugdo de Vera Porto Carrero.
Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 1995, p. 244.
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obstaculo, escora, ponto de resisténcia e ponto de partida de uma
estratégia oposta. O discurso veicula e produz poder; refor¢a-o mas
também o mina, expoe, debilita e permite barra-lo”.

CONSIDERACOES FINAIS

Percebe-se, a partir das reflexdes feitas em torno da ética do discurso de
Jurgen Habermas e da analitica do discurso de Michel Foucault, que hé aspectos
convergentes e divergentes nas teorias discursivas dos referidos filésofos.
Foucault e Habermas, ao tratar do discurso e do agir comunicativo, realizam
um diagnostico da modernidade. Ambos sido criticos da razio. Habermas
em sua versao de razdo monolodgica e instrumental e Foucault em seu viés
de razao totalizadora. A ligacao entre a verdade e a realidade, para esses dois
filésofos, decorre das afirmacoes feitas acerca de algo cujo carater nao é
légico nem ontoldgico, mas pragmatico.

Tanto Habermas como Foucault concebem o discurso além das
relagoes que se estabelecem entre significante e significado, como também nao
se limitam ao exame logico proposicional. Para ambos, o discurso constitui
uma pratica social, em meio a outras praticas. Isso atribui a linguagem uma
conotagao politica. Comunicar, falar é criar uma situa¢ao, produzir um fato
ou um acontecimento.

Em relacao aos aspectos divergentes, esses apontam para a seguinte
direc¢ao. Enquanto o conceito habermasiano de “discurso ideal” se apresenta
como um método, a servico da instauracao de uma espécie de ordem social,
Foucault, ao contrario, ndo parte de tal ordem universal. Além disso, o
discurso, para Foucault, ndo serve a uma comunicag¢ao aberta e desinteressada.
A linguagem esta relacionada aos discursos produtores e alvo do poder. De
forma diferente, para Habermas, o principio discursivo contribui para a
criagao de vinculos sociais, em que a diversidade de opinides politicas, morais
e religiosas devem ser respeitadas.

Onde Habermas fala em “discursos regrados”, em que a

intersubjetividade prevalece como soberana em relagao a individualidade,

¥ FOUCAULT, Michel. O sujeito e o podet. In: DREYFUS, Hubert; RABINOW, Paul. Michel Foucanit,
uma trajetdria filosdfica: para além do estruturalismo e da hermencéutica. Tradugdo de Vera Porto Carrero.
Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 1995, p. 96.
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para Foucault, o discurso nao é nada mais que um lugar de agdo das relagoes
de poder, que se conjecturam a partir de situagdes complexas e estratégicas,
caracterizadas pela desigualdade. No entanto, é¢ importante ressaltar que, para
Foucault, o poder nunca parte de uma dnica instituicdio ou pessoa, nao &,
dessa forma, privilégio de soberanos, mas esta presente em cada forma de
pratica discursiva. Para ele, o poder também nao atua repressivamente, como
no sentido classico, em forma de poder unidimensional, mas como algo
produtivo, ou seja, o poder produz e reproduz as relagdes sociais.

Outra caracteristica diferenciadora da concep¢ao de discurso
foucaultiana para com a concepgao de discurso habermasiana esta relacionada
a concepgiao de “verdade”. Para o filésofo francés, a verdade, por exemplo,
esta sempre ligada a algum tipo de poder, enquanto para o filésofo alemao,
a verdade pode decorrer de um consenso e, portanto, pode libertar. Nesse
sentido, para Foucault, nio ha uma “verdade” cuja validade seja geral, mas ha
“verdades” contextuais, que resultam das lutas pelo poder. Além disso, ele nao
projeta o discurso como uma figura ideal da comunicagao entre as pessoas.
No entanto, Habermas, em suas teorias, propoe a “situacao ideal de fala”
como critério para o alcance de um consenso geral sobre o que é “verdade”.
Com isso o discurso passa a ser “normativo”, e é justamente devido a esse
teor “normativo” que os discursos podem ser usados como método de
procedimentos politicos. Enfim, sobre essas considera¢oes se pode dizer, de
forma simplificada, que enquanto para Habermas ¢é a intersubjetividade que
constitui o discurso, para Foucault a intersubjetividade historico-especifica é

constituida por discursos.
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HABERMAS E A PERSPECTIVA METACRITICA DA RAZAO
INSTRUMENTAL

Abntonio Basilio Novaes Thomaz, de Menezes'
INTRODUCAO

A perspectiva metacritica encontra referéncia no conjunto da obra
de Habermas, no capitulo 2 da 1% parte de Conbecimento e interesse (1976),
no qual ele aborda o carater estrutural da critica de Marx a Hegel: “Sua
estratégia consiste em destacar a exposi¢ao do saber fenomenal do quadro
da filosofia da identidade, para explicitar os elementos escondidos de uma
critica, que frequentemente ja ultrapassa muito o ponto de vista hegeliano”
(HABERMAS, 1976, p.57)

Nessa oportunidade, Habermas faz uso dessa perspectiva como
uma delimitacdo da critica do conhecimento, na contextualizacao do carater
especifico da interpretagdo de Marx dos paragrafos 381 e 384 da Enciclopédia
(HEGEL, 1988), na qual a propria formulacio de Hegel ja caracteriza a
hipétese basica da critica a Kant como um preambulo a Fenomenologia do
Espirito.

Dentro desse quadro, o conceito de metacritica ultrapassa o contexto
do seu enunciado. Sua interpreta¢ao por Habermas como uma mudanca de
quadro referencial situada no plano estratégico da critica constitui, no plano
metodologico, o conceito como uma forma de abordagem. E como tal, esta
O caracteriza como um eixo interpretativo, situando-o além do seu significado,
como forma de critica dos pressupostos, que traduz a ultrapassagem dos
seus proprios parametros na apreensao da critica, enquanto instrumento de
explicitagao dos fundamentos num outro plano de elaboragao do problema
que lhe circunscreve o objeto.

Deste modo, a partir da sua prépria formulagao originaria, a

perspectiva metacritica nao denomina apenas a critica de Marx a Hegel,
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mas também, no plano de um conceito metodolégico, a propria critica de
Habermas a razao instrumental, ambas articuladas através da sua formulacao
nos pontos de conexao que as configuram sob um modelo, a partir do qual se
pode estabelecer uma ligacao entre as duas criticas.

A possibilidade de uma ligagao entre as criticas de Marx a Hegel
e de Habermas a critica da nocao de razao em Adorno e Horkheimer, se
encontra nos planos estrutural e tematico, na aproximacao entre o aspecto
do conteudo do enunciado e o aspecto metodologico do sentido da analise,
que este evidencia, respectivamente na forma de apropriagao estrutural da
ctritica, no modelo de uma metacritica; e na sua efetiva contextualizacio em
torno da tematica do problema. Tal aproximacao se estabelece dentro de
uma perspectiva de continuidade entre as duas grandes sistematizagdes de
Habermas — em Conbecimento ¢ interesse (1976), e na Teoria da agao comunicativa
(1987a) — caracterizada pela “preocupacao de um ‘projeto intelectual’ deste,
em torno de uma teoria critica da modernidade” (BERNSTEIN, 1988,
p.13). Tal projeto, motivado pelo impacto do seu contato com a Dialética
do esclarecimento (1985), configura-se como horizonte da sua abordagem da
“realizacdo deformante da razao na histéria” (HABERMAS, 1984, p.140), a
qual aproxima e sintetiza as diferentes perspectivas criticas das sistematizacoes,
contextualizadas nos planos da “reconstrucao da pré-historia do positivismo”
(HABERMAS, 1976, p.334), e da analise da teoria da racionaliza¢do, como
pressuposto de uma critica da razao.

No plano estrutural da analise, a ligacao que a perspectiva metacritica
estabelece entre a critica de Marx ao idealismo e a critica de Habermas a razao
instrumental de Adorno e Horkheimer se articulam em torno do aspecto
formal de apropriagao e transformacao do quadro referencial por estes autores,
caracteristico da esfera de entendimento da metacritica como uma perspectiva
metodolégico-transcendental, da interpretagio como forma de trespasse
dos pressupostos, que se da a partir da propria condi¢ao de possibilidade da
critica. A perspectiva metacritica, originariamente identificada nos elementos
estruturais da critica de Marx que Habermas apresenta em Conbecimento e
nteresse (1976), configura-se, por um lado, pelo carater formal da inversao feita
por Marx sobre a passagem da filosofia da natureza para a filosofia do espirito

de Hegel, em torno da precedéncia da natureza sobre o espirito a partir da
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modificacdo do seu quadro de pressupostos, e por outro, configura-se pelo
aspecto critico do préprio entendimento da critica, na esfera da proposta
de um conceito materialista de sintese da natureza, mediante a categoria de
trabalho, situada no processo de reprodugao social.

De outro modo, no plano tematico, a critica de Marx a Hegel se
aproxima da critica de Habermas, na dimensao de estruturagao da critica da
razao instrumental de Adorno e Horkheimer, em torno da concepgao marxiana
do homem como um ser objetivado. Tal concep¢ao se caracteriza pelo
entendimento do conceito de “atividade objetivada” em Marx, no sentido de
constitui¢ao dos objetos que “compartilham como objetos naturais 0 momento
do em si da natureza e através da atividade humana trazem consigo o momento
da esséncia do objeto produzido” (HABERMAS, 1976, p.59).

Derivada dessa compreensio a critica da razao instrumental salienta
a perspectiva da coisifica¢ao na atividade humana, como um dos seus eixos
basicos, no duplo sentido da defini¢ao da “atividade objetivada” em Marx.
Primeiro, como “realizacao transcendental” da construcio do mundo —
realidade submetida as condi¢ées de objetividade dos objetos possiveis
— referida a esfera intrinseca da racionalidade; e depois como “efetivacdo
transcendental” de processos reais do trabalho, forma de reprodugio da
vida humana nas condi¢Oes naturais da espécie concreta, referida a esfera
da racionaliza¢ao enquanto expressio da racionalidade na atividade humana.
(HABERMAS, 1976, p. 59)

Estruturada sobre esses aspectos, a perspectiva da coisificagio
caracteriza um dos eixos centrais de compreensio critica da metacritica,
no plano de formulagao da critica da razao instrumental, articulada em
torno do sentido do conceito marxiano de “trabalho como mecanismo
do desenvolvimento histérico da espécie humana” (HABERMAS, 1976,
p.61) e aparece como ponto de conexdo entre a interpretagdo lucaksiana
da racionalizacio e a critica instrumental, através do duplo aspecto da
transformacao da natureza pelo processo do trabalho, e da transformagao
da propria natureza do sujeito, através deste. De tal modo que, ainda em
Conbecimento e interesse (19706), a critica de Habermas a Marx — de circunscri¢ao
da relagao da espécie humana com a natureza ao ambito funcional do agir

instrumental, a partir da compreensao da categoria de trabalho como sintese

66



revela uma nova perspectiva critica, delimitada pela tematica da racionalidade
da a¢do e da racionalizagao social na Teoria da aciao comunicativa (1987a), em
que a perspectiva metacritica reaparece como instrumento de explicitagao da
razao instrumental, no qual a perspectiva de coisificagao — oriunda da critica
de Marx a Hegel, através da sintese do trabalho social — é retomada nos seus
fundamentos, em torno do problema da emancipa¢ao na modernidade.
Assim, a ultrapassagem da perspectiva metacritica do seu contexto
referencial de origem, verificada nos planos estrutural e tematico da sua
tormulacao em Conbecimento e interesse (19706) assinala outra perspectiva de
elucidagdo, além do carater geral como possibilidade de critica. Esta a de
uma perspectiva que tenta aclarar os parametros de compreensao da propria
constituicao da critica da razao, dentro do contexto interpretativo da Teoria da

agao comunicativa (1987a).
O CONCEITO DE CRITICA

Base de estruturacao do conceito de metacritica, o conceito de
critica constitui o nacleo de significacao e sentido daquele, tanto no plano
genealdgico de formacgao do conceito, que compreende o primeiro com o
seu significado derivado do segundo, quanto no campo de inter-rela¢ao dos
conteudos, no qual o quadro de interpretagao do segundo revela-se como
forma de delimitacio do horizonte de sentido do primeiro, enquanto eixo
estruturador da compreensao deste. De tal modo que o conceito de critica
em Habermas assume um carater relevante na esfera da concepgio da critica
como critica retificadora, enquanto explicitagdo do sentido da metacritica,
frente a critica instrumental como objeto de compreensio da razao no quadro
da modernidade.

Assim, através do quadro de interpretacao da critica, a explicitagao do
sentido da metacritica se coloca no plano geral da formacao de um horizonte
de sentido da critica e das suas matrizes no pensamento habermasiano, como
também, no plano especifico da descri¢ao da nogao de critica em Habermas,
nos elementos centrais que se revelam como seus eixos de articulagao.

No plano geral da sua constituigdo, o horizonte da critica, como

sentido orientador da metactitica, se encontra articulado em torno dos nucleos
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de tematizagao da razdo e do Esclarecimento, que expressam no contexto
filosofico de surgimento do conceito de critica um sentido de ruptura com
a tradicao. Tal conceito espelha a emergéncia da modernidade como uma
época critica, no qual se traduz o espirito do Esclarecimento de estender a
critica e a guia da razdo a todos os campos da experiéncia humana. E como
tal, a aspiracao do Esclarecimento, enquanto contexto de articulacio do
horizonte da critica, marca os aspectos conexos da ruptura com a tradi¢ao, da
autocertificagdo do conhecimento e do uso efetivo da razao, que delimitam
o ambito de tematizacao da razdo como eixo motor da critica. A critica é
aquilo que por si mesmo enuncia o direito e, em seguida, instaura a ordem
em conformidade com esse direito, pelo qual afirma a autoridade e soberania
da razao como juiz. A razio constitui o plano de fundamenta¢ao ultima nas
esferas do conhecimento e da cultura que caracterizam a reflexividade da era
moderna. De modo que, no seu contexto de formacao histérica, a nogao de
critica delimita um horizonte de sentido sobre o campo da fundamentacio e
autorreflexdo da razao moderna, no qual se assentam as posi¢oes contrarias
de Kant e Hegel, enquanto matrizes da construcio do sentido da critica em
Habermas, que aparecem desenhadas em torno da problematizacao da razao
a partir do Esclarecimento.

No seu contexto de referéncia, a nog¢ao da critica em Kant representa
uma radicalizacdo do seu sentido implicito configurado pelo propésito do
Esclarecimento, de submeter as diferentes esferas da cultura e do conhecimento
a critica da razdo. Esta, enquanto tal se define no ambito transcendental das
condig¢des de possibilidade da razio como instrumento da critica, dentro de
uma compreensao desta ultima que ndo se caracteriza “por uma critica de
livros e de sistemas, mas aquela do poder da razio em geral, por relagao
a todos os conhecimentos, os quais ela pode se elevar, independentemente
de toda experiéncia” (KANT, 1985, p.5-6). A critica, estendida ao dominio
da fundamentacdo autorreflexiva da razdo, compreende um processo de
autocertificagao, através do qual a razao empreende o conhecimento de si,
e por meio deste se legitima sobre os seus eixos basicos de reflexividade e
fundamentagao critica, situados na esfera de determinagao dos seus proprios
limites no ambito da experiéncia humana em geral. Tal fato credita a critica

o carater de um “tribunal que garanta a razao nas suas pretensoes legitimas”
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(KANT, 1985, p.5-6), no aspecto do exame livre e publico das crengas dltimas
da razdo, senio, inclusive do proprio fundamento racional de todos os seus
pressupostos, que se colocam também sob exame, dentro de uma perspectiva
de eliminacdo dos falsos problemas, na instancia reflexiva da razdo como
férum da critica, que condensa no seu interior a validade das pretensoes
carentes de fundamento.

Assim, a nogao de critica em Kant, traduzida na forma de um poder
da razdo em geral, se estrutura no plano transcendental das dimensdes teorica
e pratica, colocadas sob os aspectos da certificagdo — na esfera cognitiva, das
condigdes de possibilidade do entendimento — e da garantia da atitude critica,
na esfera da razdo, como algo que matiza os atos da vida humana, através do
reconhecimento dos seus proprios limites nos diferentes campos do uso e da
legitimacao da razao. Deste modo, a distingao entre entendimento (1erstand)
e razao (Vernunft) (IKANT, 1985), estabelecida no horizonte de formagao
da critica, caracteriza um duplo sentido desta, tanto no aspecto negativo
da tarefa de restricdo do uso da razao em geral, na demarcacao dos limites
concernentes as suas esferas de aplicagdo, quanto sob o aspecto positivo, da
explicitagao do que compreende esses limites como forma de garantia da
legitimidade do uso da razao, a partir das diferentes esferas que delimitam
a sua problematizagao. Tal sentido, delineado em torno da posi¢ao kantiana
do carater transcendental da razao na dimensao empirica, caracteriza nao so
o horizonte de compreensao da metacritica, mas também revela o objeto da
critica em Hegel, enquanto contraponto do eixo estruturador do horizonte
daquela, no seu proprio quadro de formacao, a partir do sentido da critica.

A nogao de critica em Hegel, contraponto no eixo estruturador da
metacritica, aparece no plano interno da critica do Esclarecimento, sob a
perspectiva de uma busca de superagao dos seus pressupostos, estabelecida
em torno da compreensao da razao. Esta tem como objeto critico a distingao
kantiana entre entendimento e razdo, considerada sob a Otica de uma
concepgao parcial da mesma, empreendida no ambito da filosofia da reflexao.
Como tal, a critica revela nesses termos um sentido negativo, expresso na
forma da alteridade, que se caracteriza no plano da imanéncia daquilo que lhe
¢ objeto, como meio de superacio do mesmo, referido a um novo quadro de

autocompreensao. De tal modo que, a estrutura da critica hegeliana constitui
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os seus elementos em torno de uma compreensao mais abrangente da razao, a
qual se antepoe a perspectiva do Esclarecimento e traduz o sentido da critica
nos eixos basicos da sua articulacio.

Configurando uma posi¢dao contraria ao Hsclarecimento, ante as
perspectivas de fundamentagao e autorreflexdo da razdo moderna, os eixos
da critica hegeliana para Habermas se apresentam na forma triplice da critica,
voltada para um modelo de razio excludente, para um estatuto restrito de
ciéncia e para o carater inconsistente da critica na esfera do conhecimento.
Estes eixos da critica delineiam, respectivamente, nos dois primeiros
aspectos: um sentido de unidade do pensar, no plano da compreensao geral
da filosofia, através do carater da reflexdo e uma perspectiva de subjetividade
abrangente no ambito da relagdo e da diferenca entre a ciéncia especulativa
e as outras ciéncias, frente a compreensio unilateral da razao. Estes dois
primeiros aspectos refletem sobre o terceiro aspecto, nos planos da critica
da fundamentacio transcendental do conhecimento — de uma condicao de
possibilidade deste diante de sua perspectiva de imanéncia — e da parcialidade
do exame dos conceitos do entendimento frente a perspectiva historica da
representacao; e no plano da critica ao idealismo, da censura do subjetivismo
kantiano como uma expressao unilateral da subjetividade. Assim, sobre
estes eixos, a critica hegeliana constitui outra dimensdo do horizonte de
compreensao da metacritica, sob o aspecto de um modelo de razao ampliada,
que se coloca como uma perspectiva reunificadora entre VVerstand e Vernunft
no plano unico de uma razao encarnada.

Sob o aspecto geral da sua formagao, o horizonte da metacritica
aparece como resultante do confronto dos modelos da critica em Kant
e Hegel, tomados a partir de novo sentido da critica. Este, de uma
critica retificadora, em que Habermas incorpora os aspectos basicos do
Esclarecimento, de autocertificacio e uso efetivo da razdo, em torno de uma
dimensao transcendental, das suas condi¢des de possibilidade e do sentido de
compreensao ampliada desta, dentro de uma perspectiva encarnada.

De modo mais especifico, o sentido da critica em Habermas
descreve a compreensio prototipica dos eixos basicos de articulagdo da
metacritica, tematizados em torno da critica de Habermas ao desvio de

Hegel, na radicaliza¢ao da “critica do conhecimento” e suas consequéncias no
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positivismo epistemologico, que analogamente reflete o problema da concepg¢ao

instrumental no plano da compreensao da racionalidade. Afirma Habermas:

A critica do conhecimento refere-se ainda a um sistema de faculdades
cognitivas no qual razdo pratica e julgamento reflexivo siao tio
naturalmente incluidos quanto a critica ela mesma — isto ¢, uma razao
tedrica que pode se assegurar nao apenas dos seus limites mas também
da sua propria ideia. A racionalidade compreensiva de uma razio se
fazendo transparente que nio ¢é ainda reduzida a quinta-esséncia da
metodologia. (HABERMAS, 1976, p. 36)

Assim, os eixos basicos de articulagio da metacritica aparecem
no quadro da interpretagdo da critica, voltada para a controvérsia entre
Hegel e Kant, na apropriacio que Habermas faz dos elementos-chave, em
torno do carater geral da racionalidade, e para a consequente necessidade
de retificagao do sentido na forma do resgate da “experiéncia esquecida da
reflexao” (HABERMAS, 1976, p.31). Tal contexto assinala o carater geral da
argumentac¢ao hegeliana em torno do problema da circularidade da teoria do
conhecimento, tomado a partir dos eixos histérico-empirico e da imanéncia
critica que se colocam em termos da consciéncia e revelam o desvio hegeliano
no aprofundamento de uma teoria do conhecimento reflexiva, na esfera de
entendimento da tarefa critica, a partir da pressuposicao de um saber absoluto
enquanto cerne da objegao.

Articulada em torno da defesa da Teoria do Conbecimento, o conceito de
critica em Habermas delimita seu sentido, a partir do proposito sistematico de
“analisar a conexao entre Conhecimento e interesse”’, tomado sob a perspectiva
de “reconstruir a pré-histéria do positivismo moderno” (HABERMAS, 1976,
p.31) como forma de abordagem do problema da racionalidade. A critica
retificadora apresenta o férum da radicalizagao da critica do conhecimento,
enquanto uma perspectiva de abordagem levada a cabo por Hegel de modo
pouco consequente, 2 medida que se encontra atravessada pelos modelos
prévios de filosofia da identidade, na tentativa de substituicao da tarefa critica
transcendental pela autorreflexao fenomenoldgica do espirito.

Para Habermas (1976, p.46-51), a articulagao da critica hegeliana

ressalta os eixos basicos da metacritica, sob o aspecto central do processo
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formativo da consciéncia critica, que orienta o exame das trés pressuposi¢oes
da teotia do conhecimento. Estas, inerentes a dimensao exclusiva da davida
radical, se explicitam respectivamente em torno de um conceito normativo de
ciéncia, como forma prototipica do conhecimento; de um sujeito cognoscente,
referido ao conceito normativo do eu; e da distin¢do entre razao tedrica e razao
pratica, no plano de estruturacao da teoria do conhecimento. Dessa maneira, os
eixos da metacritica, presentes na critica de Hegel, caracterizam -se no ambito
das objecbes da experiéncia no plano das formagdes do mundo-da-vida
cotidiano; no ambito da processualidade do sujeito cognoscente, situado na
dimensao nés; e no ambito da reflexdo como surgir histérico da consciéncia.
Estas refletem, na ordem da racionalidade, a amplitude do seu horizonte de
estruturagao no plano do mundo da vida, o carater processual no ambito
intersubjetivo do conhecimento, e sua dimensao encarnada na perspectiva de
articulacio histérica.

O desvio que Habermas ressalta no interior da critica de Hegel,
de eliminacio da possibilidade de esquemas transcendentais-histéricos no
plano da unidade sujeito-objeto, condensados no nivel do “saber absoluto”
(HABERMAS, 1987a, p.52-53), compreende na dimensao da critica do
conhecimento aquilo que na sua radicalizagao corresponde ao sentido da critica
na metacritica. Isto é, a renincia de um plano da racionalidade, na compreensao
da razao histérica, circunscrita ao problema da critica instrumental. Hsta ¢
interpretada por Adorno e Horkheimer, em torno da exclusio da perspectiva
transcendental, obscurecida pela identificacdo entre razao e poder, enquanto
condi¢ao de possibilidade de uma razao emancipadora que se revela no nivel de
compreensao da sua propria estrutura, colocado sob uma nova ética, que, do
plano transcendental-empirico da linguagem caracteriza a estrutura reflexiva da
racionalidade para além do aspecto cognitivo da relacao sujeito-objeto.

Assim, o sentido de critica retificadora que aparece delineada
em torno do problema do conhecimento transpde-se para a questao da
racionalidade, nos eixos basicos da analise desta, a partir da perspectiva
de ampliagdo do dominio da critica, em torno do aspecto de reconstrugao
do nucleo das condicbes transcendentais, verificadas tanto na esfera do
conhecimento, quanto no plano da racionalidade. De modo que, no

plano geral do entrelacamento tematico das criticas do conhecimento e da

72



racionalidade, o sentido da critica articula um horizonte orientador, que se
reflete na constituicdo dos parametros da metacritica, sob os aspectos do
sentido geral da critica e do contetddo implicito desta, relativo a compreensao
da razao, nos ambitos correlatos da sua analise em torno da modernidade e

do processo de racionalizagao.
A PERSPECTIVA METACRITICA

A perspectiva metacritica delimita no plano da compreensao historica
da analise de Habermas, o que esta revela de essencial a caracterizacao da critica
darazao em Adorno e Horkheimer, a partir da teoria da racionalizagao de Weber.
Primeiro, sob o aspecto central da racionalidade, que configura o entendimento
do processo de racionaliza¢do e seu diagnéstico na perspectiva critica da
modernidade. E posteriormente, sob o aspecto caracteristico do pressuposto da
racionalidade instrumental, que emerge das sombras da abordagem weberiana
e reflete sobre a critica de Adorno e Horkheimer a fundamentacio de uma
concepeao de razao instrumental como conteudo critico.

Tais eixos de compreensao, remetidos ao nucleo comum do problema
da racionalidade moderna articulam o sentido metacritico, como uma
combinagao de elementos que refletem o quadro referencial de exame da razao
instrumental. O que, no plano metodoldgico, caracteriza uma reconstru¢ao dos
eixos da racionalidade e da racionalizagao, sob a perspectiva metacritica tomada
a partir dos elementos que ja aparecem na analise de Habermas sobre a teoria
da racionalizacio de Weber como: o horizonte da no¢ao de razao instrumental,
o entendimento da racionalidade da a¢ao, do processo de racionalizagao e suas
consequéncias na compreensao critica da modernidade, refletidos na critica de
Adorno e Horkheimer, da dominacio e coisificagao.

O estreitamento do conceito de racionalidade aparece no ambito das
inconsisténcias que Habermas apresenta na analise do conjunto da obra de
Weber, tomada a partir do “fio condutor da sua teoria da racionaliza¢io”
(HABERMAS, 1987a, p.197), a qual posteriormente retoma, sob a perspectiva
de reconstruciao de uma teoria critica da modernidade, a luz de um conceito
mais amplo de racionalidade. Partindo do eixo de intercompreensao da

racionalidade daagao comaperspectivadaracionalizagao social, caracterizadora
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da modernidade, Habermas examina, nessas duas oportunidades, o problema
central da razao moderna, que motiva a metacritica no quadro estruturador
do processo de racionaliza¢do, do qual resulta a interpretacao do “diagnostico
do nosso tempo” (HABERMAS, 1987a, p.198) em termos da concepgiao de
razao instrumental.

Analisando o cerne da teoria da racionaliza¢ao weberiana, a partir do
estreitamento do conceito de racionalidade, Habermas explicita no primeiro
volume da Teoria da agio comunicativa (19872), o problema da racionalidade
da acdo, que permite uma noc¢ao de razio instrumental como o eixo de
interpretagao do processo histoérico de surgimento da modernidade, verificada
no plano da institucionaliza¢ao de um modelo racional da a¢iao. Condi¢ao
para diagnostico da atualidade que se encontra no centro da critica da razao
instrumental de Adorno e Horkheimer, o modelo racional da ac¢ao, constitui-
se no parametro de sustentagdo a partir do qual Habermas reconstréi no
segundo volume da Teoria da acao comunicativa (1987b), a perspectiva de
racionalizacido de Weber, reinterpretando o nucleo critico do seu diagnostico,
agora sob o novo pressuposto de um conceito mais amplo de racionalidade,
no modelo de entendimento da agao que preconiza sua propria teoria da
sociedade.

Habermas assinala o estreitamento do conceito de racionalidade, no
quadro de exame do conjunto da obra de Weber que marca as passagens
da analise do “processo universal de desencantamento” e da analise da
“racionalizagao social” (WEBER, 1986), na relacdo que ambos estabelecem,
em torno da compreensio da racionalidade, expressa respectivamente, no
ambito de um “conceito complexo de racionalidade pratica” reduzida a
um conceito de “racionalidade com relacio a fins”, a partir do modelo de
entendimento da a¢ao, nos diferentes planos da teoria da racionalizacao. De
modo que Habermas distingue no seu quadro de exame “duas grandes jornadas
de racionaliza¢do” em Weber, que caracteriza o seu interesse nos diferentes
aspectos da “racionalizacao das imagens do mundo” e da “transformacao da
racionalizagao cultural em racionalizagao social” (HABERMAS, 1987a, p.227).

A analise do estreitamento da racionalidade segue em Habermas uma
orientagao transcendental, na caracterizacao complexa da racionalidade pratica

em Weber, a partir da interpretacao deste, através do seu proprio quadro de
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andlise, dos fend6menos tomados como indicios da racionalizacio social ¢
dos diferentes conceitos de racionalidade implicitos nas suas investigagoes
sob a rubrica da racionalidade pratica. Tal analise reporta-se as diferentes
perspectivas do estreitamento, nos planos de entendimento da racionalidade,
no contexto de interpretagao da racionalizacio no Ocidente, e no ambito
intrinseco daquela, relacionada ao modelo da agao.

Habermas parte daquilo que este acredita ser o problema central em
Weber, isto é, a pergunta pelas “vias de racionalizagdao que resultaram proprias
do Ocidente”. Tal questao articula o eixo da analise dos fenémenos, acerca
da “indole especifica do racionalismo ocidental”, que se estrutura nos planos
da “modernizagdo da sociedade e da racionalizacao cultural” (HABERMAS,
1987a, p.213, p.216) e se encontra no nucleo do que Habermas caracteriza
como superposi¢ao das perspectivas da evolucao da sociedade e da cultura na
teoria da racionalizacio.

Weber identifica a “moderniza¢ao da sociedade como o processo pelo
qual emergem a empresa capitalista e o Estado moderno” (HABERMAS,
1987a, p.216), a partir dos respectivos nucleos organizativos da economia
capitalista e da instituicio — Anstalt — do Estado, cujas relacbes mutuas
constituem o Direito formal, fundado no principio de positivagao. A
modernizacdo da sociedade aparece como uma expressao do racionalismo
ocidental que revela trés elementos como fendmenos centrais da investigagao
weberiana, sobretudo em Economia e Sociedade (WEBER, 1977), os quais
resultam fundamentais para a explicacao da racionalizacao da sociedade e
constituem fenémenos distintos de outras manifestacdes do racionalismo
ocidental. Estes, os fenomenos de racionalizacio nas dimensées da cultura
e da personalidade, que ndo ocupam o lugar daquilo que deve constituir o
verdadeiro objeto da investigagao no ambito da sua teoria.

A designagao da racionalizagio como “ampliagio do saber empirico,
da capacidade de predi¢io e do dominio instrumental e organizativo sobre
os processos empiricos” (HABERMAS, 1987a, p.216) assinala no interior
da teoria weberiana a perspectiva que permite a superposi¢ao dos diferentes
planos nos motes que condicionam a sua analise da racionalizacao cultural, a
qual ¢é caracterizada como processo de diferenciacio das esferas da cultura,

nos fendmenos da ciéncia e técnica moderna, da arte autdnoma e da ética
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regida por principios, os quais assumem um papel secundario na explicitacao
do nascimento da sociedade moderna.

A racionaliza¢ao cultural corresponde ao surgimento das estruturas
de consciéncia tipicas da sociedade moderna, na diferencia¢ao das esferas
da cultura, tomada no ambito da “institucionalizacio do modo metddico
de vida” (HABERMAS, 1987a, p.222) como o fator mais importante do
nascimento do capitalismo. Deste modo, Weber superpoe as condigoes
da moderniza¢do societaria a emergéncia das estruturas da consciéncia, na
descricao das diferentes esferas da cultura que caracteriza a parcialidade da
analise da racionalizagao cultural nos seus aspectos especificos.

Weber reduz a compreensio da ciéncia e da técnica moderna como
uma “recepcao metddica da ciéncia a servigo da economia”, no ambito de
desenvolvimento da “metodiza¢ao da vida” (WEBER, 1986, p.325) que
identifica os fenémenos. Weber distingue na sua analise uma dupla dimensao
que caracteriza nessa esfera a orientagao da superposicao dos planos de
desenvolvimento societario e da cultura, partindo das diferentes perspectivas
que estabelece entre a histéria da ciéncia moderna e as relagdes praticas que
essa ciéncia estabelece com a economia, de um lado, e a forma moderna de
conduzir-se na vida com a significagdao pratica que esse modo de vida tem
para economia, de outro, das quais apenas interessa-lhe a segunda. Embora,
saliente Habermas, o contraste que tal opgao apresenta, a medida que,
sob o aspecto da histéria da ciéncia, a estrutura do pensamento cientifico
desempenha “papel-chave na sua analise das formas de racionalidade”, no
modelo de compreensao cientifica do mundo, como ponto de referéncia
do processo histérico-universal que “acaba numa aristocracia fraternal da
possessao racional da cultura” (HABERMAS, 1987a, p.217), tal como Weber
caracteriza no seu diagnéstico da modernidade.

Na esfera da arte autonoma, Weber considera a legalidade propria
da arte, sob o aspecto da “autointerpretacio metédico-expressiva de uma
subjetividade emancipada das convengdes cognoscitivas e praticas da
vida cotidiana” (HABERMAS, 1987a, p.219), no ambito da relagao de
complementaridade da arte tornada autonoma e da apresentagdo expressiva
com a racionaliza¢ao da vida cotidiana. Para Habermas, Weber nega o aspecto

principal que torna possivel uma racionaliza¢ao da arte, ao desconsiderar
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o estabelecimento de valores estéticos autonomos, reservados a esfera da
arte, concentrando-se apenas nos efeitos que estes tém para os técnicos de
produgao artistica, sob a 6tica das técnicas de realizaciao dos valores.

Do mesmo modo, na esfera das ideias juridicas e morais, Weber
caracteriza as éticas universalistas, regidas por principios, sob o aspecto do
desengajamento das ideias pratico-morais, dos contextos relativos as “imagens
do mundo os quais inicialmente estavam incertas” (HABERMAS, 1987a,
p.219-220). Este assinala a autonomizac¢ao do direito e da moral, no interior
dos sistemas de interpretagao religiosa, a partir das orientacdes valorativas e
disposi¢des para a¢ao do “modo metddico de vida” (HABERMAS, 1987a,
p.222). Para Habermas, a énfase weberiana do racionalismo ético e juridico,
como fatores centrais para o nascimento da sociedade moderna, sublinha
o aspecto da positivagao do direito, que caracteriza sob a perspectiva da
dominagcado legal a partir da 6tica de ajuizamento das normas, através do qual
o estatuto formalmente sancionado ¢ base para qualquer direito.

Assim, a superposi¢iao das perspectivas da racionalizagdao cultural e
da modernizacdo societaria se estabelece a partir da conexdao empirica que
Weber estrutura entre os fendmenos distintos do racionalismo ocidental, nos
diferentes planos das “esferas culturais”, dos “sistemas culturais de a¢ao”,
dos “sistemas centrais de acdo que fixam a estrutura da sociedade” e do
“sistema da personalidade” (HABERMAS, 1987a, p.2206), dos quais emerge a
modernidade. Este articula o processo de diferenciacao das esferas de valor a
elaboracio sistematica das tradi¢des, sob os diferentes aspectos de validade. E
traduz nos nucleos organizativos da economia capitalista, do estado moderno
e da familia nuclear, as disposi¢des e orientagdes valorativas que subjazem
ao comportamento metddico da vida, como condi¢ao de racionalizagao.
Com isto, Weber fixa os fenémenos da economia e da instituicao estatal
moderna como objetos de uma teoria da racionalizagao social, a partir da
perspectiva da emergéncia desses subsistemas que guardam uma relacdo de
complementaridade entre si, cuja modernizacio pode desligar-se das suas
condigdes iniciais e prosseguir de forma autorreguladora.

A descri¢ao da modernizagao como racionalizagao, caracterizada pela
superposicao dos planos da cultura e da sociedade, assinala o entrelagamento

da acio racional econdmica, com a acao administrativa racional, na esfera da
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acao racional com rela¢do a fins, que salienta em Weber o aspecto metodolégico
da circunscricao do contexto do estreitamento da racionalidade no ambito da
sua pretensao de “explicar a institucionalizacdo da ac¢do racional com relagao
a fins em termos de um processo de racionalizagao”. (HABERMAS, 1987a,
p.226)

De outro modo, no plano especifico da racionalidade, o estreitamento
que se coloca a partir do modelo intrinseco da agao, articula a perspectiva
da racionalidade tomada no contexto da teoria da racionalizagdo. Objeto
de investigacido de Habermas na obra de Weber, tal estreitamento da
racionalidade aparece na conformagao da perspectiva metacritica, na forma
de uma nog¢do nao-instrumental de racionalidade que Habermas busca

identificar no “conceito complexo de racionalidade pratica”, na esfera de

>
compreensao da agao e no seu posterior “estreitamento como racionalidade
com relagdo a fins” (HABERMAS, 1987a, p.228) que marca a evolu¢ao da
abordagem weberiana, acerca da sua analise e diagnoéstico da modernidade.

Tal conceito de racionalidade pratica aparece nos primeiros estudos
de Weber, no ponto de conexao das diferentes perspectivas de racionalizagao,
que a sua teoria posteriormente desenvolve nos planos estruturais da
cultura e da sociedade, articulada em torno do problema central do carater
especifico do racionalismo ocidental. Assim, a reconstru¢ao do conceito de
racionalidade pratica que Habermas procede nesse ambito revela, no interior
do mesmo, as condi¢des do seu posterior estreitamento, na parcialidade que
o conceito apresenta no exame da racionalizacao cultural, estando referido a
perspectiva das estruturas da consciéncia.

Partindo do duplo sentido do “racionalismo” em Weber — entendido
no dominio tedrico, do “tipo de racionaliza¢do da imagem do mundo”, como
crescente compreensao da realidade, e no dominio pratico, da racionalizagao
tomada no sentido da “consecu¢ao metddica de fim pratico por meio de
calculo” — Habermas circunscreve o conceito de racionalidade pratica no
nucleo de sentido que este apresenta, de “critérios conforme os quais 0s
sujeitos aprendem a controlar seu entorno” (HABERMAS, 1987a, p.227-
228). Contudo, acrescenta Habermas, acerca da reducao do conceito de

racionalidade pratica a racionalidade com relacio a fins:
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O conceito de a¢ao racional com relagio a fins é a chave do conceito
complexo de racionalidade que Weber tem em vista (...) Mas esta
racionalidade compreensiva, que estd a base ‘do tipo de racionaliza¢ao
burguesa da vida, que desde os séculos XVI e XVII, se torna familiar
no Ocidente’, ndo deve considerar-se de modo algum racionalidade
com relacdo a fins. (HABERMAS, 1987a, p.228)

Habermas reconstréi a forma com que Weber compde o conceito
complexo de racionalidade pratica, tomando o pressuposto de um conceito
amplo de técnica neste, voltada para o aspecto do “emprego regulado
dos meios”, relevante para a racionalidade do comportamento. Weber
equivale a perspectiva técnico-racional o emprego de meios “que se guia de
forma consciente e planificada por experiéncia e pela reflexao sobre elas”
(HABERMAS, 1987a, p.228), nao especificando as técnicas, os ambitos de
aplicacio nem a base experiencial. A técnica, credita Habermas, o sentido
geral de “regra ou sistema de regras que permita a reproducao confiavel de
uma agao, seja ela planificavel ou produto de costume”, cujo unico critério
de racionalidade “¢ a regularidade de um comportamento reproduzivel frente
a0 que os outros podem tomar uma atitude baseada na previsibilidade e no
calculo” (HABERMAS, 1987a, p.229). Para este, a especificagao dos meios,
através da qual Weber restringe o conceito amplo de técnica e racionalizagiao
dos meios, considera apenas o aspecto da interven¢ao no mundo objetivo,
que permite o critério de valoragao da eficacia, na dimensao da realizagao
do fim proposto pelo sujeito capaz de agao, e diferencia no ambito desta as
acoes subjetivamente racionais com relagdo a fins e as agdes objetivamente
corretas. De modo que, com isto, utilizando-se de Weber, Habermas procura
evidenciar a compreensao das regras, no conceito amplo de técnica, nao sé
no sentido instrumental do dominio da natureza, “mas também como ‘regras
do dominio material no terreno das artes como, por exemplo, as técnicas
de manipulagdo politica, social, educativa ou propagandistica dos homens™
(HABERMAS, 1987a, p.230), que inclui a esfera de valores na acao.

A racionalidade pratica, no campo da sua defini¢ao, conjuga os aspectos
da racionalidade dos meios e da sua utilizacio com a racionalidade dos fins
mesmos, nos ambitos da “eficacia em rela¢io a um fim dado” e da “eleicao

dos supostos de valores, meios e condi¢gdes de contorno” (HABERMAS,
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1987a, p.230-231). Isto caracteriza no nucleo das condi¢oes da agao racional
com relacio a fins, tanto a dimensao da racionalidade instrumental dos meios,
na qual o ator supde subjetivamente ou comprova empiricamente o fim,
quanto a dimensao da racionalidade na elei¢ao, na qual o fim selecionado se
coloca em relacdo a valores.

Habermas ainda destaca a distingdo que Weber estabelece entre a
“racionalidade formal” e a “racionalidade material” ao enfatizar o carater
emancipado da racionalidade referida a esfera dos valores no quadro de
compreensao da racionalizacio. A racionalidade formal corresponde ao
aspecto universal da racionalidade emancipada com relagdo aos valores a
medida que “se refere as decisdes dos sujeitos que atuam racionalmente na
sua elei¢ao”, contrapartida a racionalidade material que se refere as exigéncias
contextuais da eleicao — “exigéncias de tipo ético, politico, utilitarista ou de
qualquer outra classe” — que revela o aspecto da racionalidade condicionada
a padroes extrarracionais. Para Weber, a “racionalidade formal redne a
racionalidade instrumental e a racionalidade eletiva em contraposi¢ao ao
ajuizamento material do sistema de valores que subjazem as preferéncias”
(HABERMAS, 1987a, p.231).

Sobre este ponto Habermas sustenta, na esfera da racionalidade, uma
posi¢ao universalista de Weber, a medida que a racionalidade dos valores
subjacentes as preferéncias nao ¢ medida pelo conteudo material, sendo pelas
propriedades formais. Para Habermas a defesa de uma posi¢ao universalista
em Weber nido nega o pluralismo das “plasmagoes historicas”, mas apenas
restringe tal diversidade dos contetddos da cultura as “propriedades formais
da compreensaio moderna do mundo, referidas a algumas caracteristicas
estruturais dos mundos da vida modernos” (HABERMAS, 1987a, p.243).
Nessa medida, a expressao da racionalidade no “modo metddico-racional
de vida” que Weber identifica nas primeiras seitas puritanas representa a
“materializagdo simultanea dos trés aspectos universais da racionalidade
pratica”, uma forma de vida que, portanto “nao expressa apenas uma
peculiaridade cultural” (HABERMAS, 1987a, p.248-249).

A distin¢ao da racionalidade pratica sob os aspectos da “utiliza¢ao dos
meios, da eleicao de fins e da orientacao dos valores” (HABERMAS, 1988,

p.233) delimita a complexidade do conceito em Weber, no plano da analise
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empirica da a¢ao, medida nas respectivas esferas, pela eficacia planificadora
dos meios para os fins dados, pela correcdo do calculo dos fins para valores
precisos, meios e condi¢oes de contorno e pela forca sistematizadora
unificante, da capacidade de penetracio de padroes e principios que
subjazem a a¢ao. Assim, a partir das condi¢coes de racionalidade das a¢des,
a racionalidade pratica articula o tipo de “a¢ao racional com relagao a fins”,
no emprego dos meios e da racionalidade eletiva, e o tipo de “agao racional
com relacdao a valores” (HABERMAS, 1987a, p.233), no cumprimento das
condi¢oes da racionalidade normativa.

Com isto, o estreitamento do conceito complexo de racionalidade
pratica, que Habermas identifica, se encontra na parcialidade que o mesmo
apresenta no quadro de exame da racionalizagdo cultural, a medida que,
compreendendo os ambitos tedrico e pratico, Weber toma-o na forma tipico-
ideal — “a partir de estruturas da consciéncia que nao tém uma traducao direta
nas agdes e nas normas de vida” (HABERMAS, 1987a,p.235), mas que se
encontram nos sistemas de simbolos das tradi¢des culturais — investigando
a racionalizacdo cultural, nao nos termos da teoria da acdo, senio em torno
das rubricas da sistematizagdo das imagens do mundo e da logica interna
das esferas de valor, presos a uma teoria da cultura, referidos a ulteriores
conceitos de racionalidade.

Assim, a analise de Habermas do estreitamento do conceito de
racionalidade descreve o contraste entre os planos da racionalidade da agao e
da racionaliza¢ao, no contexto estrutural da teoria weberiana, da problematica
da racionalidade centrada no plano das estruturas da consciéncia. Para
Habermas, Weber confronta o conceito de racionalidade pratica — obtido
através da analise de um tipo de a¢do, que reune as diferentes instancias
da racionalidade no ambito das suas orienta¢des, e que “historicamente se
apresenta na figura do modo de vida induzido pela ética protestante” — com
a racionalidade das orientacOes das “perspectivas de apreensao do mundo” e
das “esferas de valor” (HABERMAS, 1987a, p.233), no quadro de referéncias
da racionalizacdo cultural, quando pelo contrario, os fenomenos que ele
pretende explicar pertencem ao plano da sociedade num modo e sentido

especifico.
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CONCLUSAO

A perspectiva metacritica constitui um elemento determinante da
concepgao de modernidade, a propor¢ao que se encontra na estrutura do
quadro de reformulagao dos pressupostos da critica da razao instrumental, no
plano da concepgio orientadora que motiva a analise critica de Habermas da
teoria de racionalizagao de Weber. Tal concepgao explicita-se na conferéncia
“A modernidade: um projeto inacabado?” (HABERMAS, 1987c¢) proferida por
ocasido da entrega do Prémio Adorno. Esta condensa o sentido programatico
da Teoria da modernidade, que se encontra na Teoria da acio comunicativa
(HABERMAS, 1987a), referida a relacdo intrinseca que se estabelece entre os
temas da racionalidade e da racionaliza¢io, dentro da formulacao metacritica
da compreensao do processo histérico da modernidade.

A metacritica como uma perspectiva transcendental referida a
concepcao da modernidade historica, através do problema de compreensao
da racionalizagao, se define no campo de abordagem da razao instrumental
como o exame da critica da modernidade que se encontra articulada no interior
da sua concepgao. Ela busca analisar os pressupostos da concep¢ao de razao
instrumental, como condi¢oes de possibilidade da critica da modernidade, que
se encontram nos elementos basicos da sua formulagdao. De tal modo que, a
propria metacritica, como forma de analise, toma o nucleo interpretativo da
racionaliza¢do a partir do problema da critica da razao.

Assim, a perspectiva da metacritica descreve o quadro da modernidade
histérica, através do problema da razao que lhe ¢ implicito, delineado na
sua génese de compreensio no interior da critica da razao instrumental.
Seus parametros definem o campo de abordagem da critica, na qual ela se
caracteriza como uma forma de analise, articulada sob a dupla perspectiva:
da concepgao da racionaliza¢ao, que motiva a descricio da modernidade, no
ambito da razdo instrumental; e da leitura da modernidade historica, que se
encontra no eixo de analise da razdo instrumental pela metacritica. Qual
sejam as condi¢Oes de possibilidade de uma razio emancipadora que se
encontram latentes na reconstrucao histérica do conceito de razio, projeto

que Habermas desenvolve no Discurso filosdfico da modernidade (1989).
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IDEOLOGIA E CRITICA NA TEORIA DA ACAO
COMUNICATIVA

Alessandra Genii Pacheco'

No volume I da obta Teoria da acio comunicativa®’, Habermas se propoe,
antes de qualquer coisa, a dar um conceito de racionalidade. Comega dizendo
que existe estreito vinculo entre racionalidade e saber, sendo racionais as agoes
e manifestagdes que podem ser fundadas em um saber. Assim, da reconstru¢ao
racional que o autor faz dos discursos, resulta que, primeiramente, duas coisas
podem ser racionais: (1) uma manifestacao linguistica constatativa sobre estados
de coisas, em que um ator faz uma afirmagao ou nega¢ao sobre o mundo
objetivo a outros atores, fundado em um saber cognitivo’ e cuja pretensao de
validade ¢ a verdade; ou (2) uma agdo interventiva no mundo, em que um atof,
caso seja questionado sobre sua a¢do, pode oferecer um saber teleoldgico?,
visando a um fim e cuja pretensio de validade ¢ a eficacia.

Habermas defende que a racionalidade dessas duas formas de agao
(uma linguistica e outra nao-lingufistica) se aufere pelas relagées internas que
entre si guardam o conteido semantico, as condi¢oes de validade e as razoes
que se podem alegar em favor da validade da manifestacio ou da a¢ao, ou
seja, € racional se puderem ser fundamentadas suas pretensoes de validade: a
verdade e a possibilidade de éxito, respectivamente.

A objetivacdo da racionalidade s6 ¢ possivel porque tanto o saber
cognitivo quanto o saber teleolégico podem assumir uma forma proposicional
e, portanto, serem expressos linguisticamente. No caso da agdo, isso se torna
explicito quando o agente precisa justificar porque agiu de determinada forma
e nao de outra para atingir o fim almejado, transformando o seu &now how em

know that, podendo assim ser questionado.

! Pontificia Universidade Catélica de Sao Paulo. Doutoranda em Servigo Social. E-mail: genule@hotmail.
com

* HABERMAS, Jurgen. Teoria de la accion comunicativa, 1. trad. de Manoel Jiménes Redondo. 4* ed. Ma-
drid: Taurus, 2003, p. 24.

* Fundado em um &now that (saber que), em conhecimento, conforme diz o autor.

* Fundado em um &now how (saber como), em uma competéncia.
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No entanto, existem outras formas de manifestacoes verbais ¢ de
agoes, que nao estas que pretendem verdade ou eficacia. Um sujeito pode agir
de determinada forma nao porque aquela a¢do seja necessaria para alcangar a
um fim, mas sim porque ha uma norma que regula sua agao. Por exemplo: uma
pessoa se encontra com pressa para chegar ao seu local de trabalho; a a¢ao
necessaria para que essa pessoa alcance o seu fim ¢ dirigir seu veiculo com
velocidade de 80 km/h; no entanto, esta pessoa age diversamente, dirigindo
a 60 km/h, pois ha uma norma que regula a maxima velocidade permitida
no trajeto que precisa ser percorrido por esta pessoa. Dirigir a 60 km/h,
pois, ndo é, neste caso, uma ag¢ao teleologica, mas sim uma (3) acao regulada
por norma, fundada em um saber normativo, cuja pretensao de validade ¢ a
COrrecao.

Supondo-se que nesse trajeto haja um trecho sem transversais, sem
escolas, que disponha de passarelas etc., ou seja, um trecho que nao apresenta
caracteristicas que impedissem de ele ser percorrido a uma velocidade de 80
km/h; um motorista que frequentemente transcorra aquele percurso podetia
se manifestar questionando a norma do limite de velocidade naquele trecho.
Esta manifestacao, formulada proposicionalmente, ¢ uma (4) manifestagao
normativa, pois se refere a uma norma, no entanto, funda-se nio em um
saber normativo, mas sim em um saber moral. Sua pretensao de validade,
portanto, é também a correc¢io, pois o questionamento da norma nao almeja
sua auséncia, mas sim o seu aperfeicoamento.

Existem ainda (5) manifestagOes expressivas, que se referem a
estados subjetivos. Por exemplo, quando se expressa que se estda com calor.
Esta manifestagao se funda no saber subjetivo, e sua pretensio de validade
¢ a veracidade, que pode ser verificada de acordo com os comportamentos
subsequentes do sujeito emissor: ¢ indicio de veracidade, no caso da afirmagao
de que se esta com calor, que logo em seguida se ligue um ventilador, ou troque
a roupa por outra mais fresca; contudo, a afirmacao torna-se problematica se
logo em seguida coloca-se outro agasalho, ou se desliga o ventilador.

Um sexto tipo de manifestagdo racional é a (6) manifestagdo
‘valorativa’, como quando se considera bela uma determinada escultura ou
quando se diz que ¢ agradavel determinada musica. Tais manifestagdes se

fundam em padrdes de valoragio, e sua pretensao de validade é a originalidade.
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As manifestacOes constatativas e as intervencoes no mundo
constituem aquilo que Habermas denomina discurso teérico, pois se referem
mais diretamente a0 mundo objetivo; as agoes reguladas por normas e as
manifestagdes normativas constituem o discurso pratico, pois se referem
ao mundo social; e as manifestagdes expressivas e valorativas constituem
o discurso estético-expressivo, pois se referem eminentemente ao mundo

subjetivo.
GUINADA LINGUISTICA E GUINADA PRAGMATICA

A teoria do conhecimento passou por profundas mudancas no século
XX, pois viu surgir um novo paradigma que pode direciona-la.

Por toda a Antiguidade Classica e Idade Média, a teoria do
conhecimento foi guiada pelo modelo ontolégico de conhecimento, em que
se partia da crenga de que existe um mundo em si mesmo, independente de
um sujeito que o perceba ou nao.

O cepticismo antigo teve o mérito de levantar a questao da dicotomia
entre o mundo em si que se busca conhecer, e 0 mundo tal como percebido
pelos homens, ou seja, entre a esfera da realidade e a esfera da fenomenalidade.
Esta discussao cética foi responsavel, juntamente com outros fatores, pela
ruina do paradigma ontolégico® e necessidade de um novo paradigma. Renée
Descartes representa um marco para o inicio da Idade Moderna e também
para o surgimento de um novo paradigma da teoria do conhecimento, no
qual ele reconhece as duas esferas dicotomicas, mas defende que o homem,
sujeito do conhecimento, se guiado por regras de conhecimento corretas — o
que tenta sistematizar no discurso do método -, pode ter uma percep¢ao que
coincida com a realidade. Esta ¢ a base do chamado paradigma da filosofia
da consciéncia, no qual todas as atengdes do processo do conhecimento se
voltam para o sujeito, na certeza de que, se a consciéncia deste sujeito for
metodicamente direcionada, ela ¢ capaz de conhecer os objetos do mundo

tal como sao.

® Paradigma da filosofia da consciéncia. Ver Introdugao, p. 12.
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Portanto, o “Ambito da filosofia da consciéncia’ deve ser entendido
aqui como certa tendéncia da filosofia — e especialmente da epistemologia —
de, a0 se voltar para as possibilidades de conhecimento, enfatizar as relagdes
entre sujeito e objeto, tendéncia essa que carrega consigo uma ‘introspecgao
de dificil controle’. Em Pensamento pds-metafisico: estudos filosdficos’, Habermas

descreve uma mudanca de paradigma nesse sentido:

As relagdes entre linguagem e mundo, entre proposicao e estado de
coisas, substituem as relagdes sujeito-objeto. O trabalho reconstrutivo
dos linguistas entra no lugar de uma introspecgao de dificil controle.
Pois, as regras, segundo as quais os signos, sao encadeados, as frases
formadas e os enunciados produzidos, podem ser deduzidos de
formagdes linguisticas que se apresentam como algo ja existente.

No paradigma da filosofia da consciéncia, marcado pela relacio
de conhecimento como uma relagao entre sujeito e objeto, a condi¢iao de
verdade do conhecimento é correspondéncia entre a representacao gerada no
sujeito e o objeto da realidade. Entretanto, a questao sobre como se da essa
correspondéncia — ou mesmo se ela é possivel — ocasionou diversas aporias
na epistemologia subjetivista.

A certeza que um sujeito da experiéncia pode ler de que sua
representacdo corresponde ao objeto em si é uma certeza privada, pois o
processo de conhecimento, nesse caso, é subjetivo, motivo pelo qual seja
chamado de introspecgao [subjetiva] de dificil controle [por outrem]. Assim,
como outro sujeito pode ter certeza da certeza de correspondéncia que um
sujeito diz ter?

A resposta mais logica que a razao acusa ¢ a de que seja através do
fato que o segundo sujeito concorde com o primeiro sobre a representagao
que eles tém, e sobre o objeto da experiéncia deles. Mas como eles podem
saber que concordam sobre isso? Precisamente através da linguagem, e ¢ essa
resposta que direciona a chamada guinada linguistica, conduzindo ao novo

paradigma da filosofia da linguagem.

¢ HABERMAS, J. Pensamento pds-metafisico: estudos filoséficos. Traducio de Flavio Beno Sie-
beneichler. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 1990. p. 15.
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Essenovo paradigmaapontaaverdade nio mais como correspondéncia
com algo no mundo objetivo, mas sim como resultante de uma praxis publica
de justificagdo em uma comunidade de comunicagao. Trata-se de uma praxis
de justificacdo porque os enunciados nao se legitimam como validos por si
proprios, mas apenas se os sujeitos da comunidade de comunicagao conseguir
fundamenta-los para um publico especifico, ou seja, se conseguirem mostrar
que se trata de um enunciado racionalmente aceitavel em determinado
contexto de justificagao’.

Considerando o paradigma linguistico tal como exposto até aqui, ter-
se-ia uma concepgao de verdade altamente contextualista e relativista, o que
seria uma inferéncia imprépria sobre este conceito de verdade.

Habermas supera este relativismo constituindo um conceito
discursivo de verdade, como “aquilo que seria aceito como justificado numa
situacao ideal de fala”. A situacdo ideal de fala, por sua vez, ¢ a idealizacdo de
propriedades formais e processuais da argumentagao, quais sejam: “A inclusao
completa, assim como uma participa¢ao de todos os envolvidos, participagao
que comportasse direitos iguais para todos, fosse isenta de coagdo e orientada
ao entendimento mutuo.” ®

E extremamente importante atentar para o fato de que essas
propriedades da argumenta¢do ndo sio uma exigéncia material, mas sim
idealizada. Isso significa que nao ¢ necessario esperar realmente que se
tenham essas condi¢des em cada argumentacdo que se empreenda, mas é
necessario que elas sejam idealizadas imaginadas, que se considere como se
elas existissem, para que a argumentacao seja valida. Sendo assim, nao ¢ uma
exigéncia de uma argumentagao valida que todos os envolvidos efetivamente
participem da argumentag¢ao, mas sim que os sujeitos de fala que efetivamente
participem de uma argumentac¢ao deem seus argumentos como se (idealizando,
imaginando) aquelas condi¢oes existissem.

Aos leitores que compreendiam como algo muito dificil e utépico
esperar que todos os envolvidos em determinada questao estivessem

presentes na argumentacao da qual se pretenda retirar um consenso, ou, que

" HABERMAS, Jurgen. Verdade e justificagio. Tradugio de Milton Camargo Mota. Sio Paulo: Loyola,
2004.
8 Op. Cit, p. 284.
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consideravam que numa argumentacao real a possibilidade de manipulagao
¢ muito grande. Deve ficar claro que essas dificuldades sio préprias do
processo argumentativo factual, e a partir do momento em que se diz que
as propriedades da argumentagdo precisam ser idealizadas, entdo nio se
esta falando que os consensos precisem ser factuais — resultantes de uma
argumentagao factual — até porque eles realmente poderiam ser distorcidos,
mas sim de consensos contrafactuais, os quais seriam muito mais validos
se resultassem de uma argumentacdao que levasse em consideracio aquelas
condigoes.

E por isso que se pode dizer que o procedimentalismo argumentativo
habermasiano ¢ um método objetivo de avaliacdo da validade dos consensos,
visto que pode ser reconstruido por qualquer pessoa, ainda que ela nao tenha
participado do consenso fatico original, bastando para isso que a pessoa
se pergunte: “se todas as pessoas envolvidas na matéria deste consenso
estivessem participando do processo de sua formagao, de modo igualitario
e sem coacdo de uns sobre os outros, elas realmente teriam decidido dessa
forma?”. E se, a partir da idealizagao da situagdo ideal de fala, a resposta
for negativa, é porque existem grandes chances de se tratar de um consenso
invalido.

E importantissimo marcar que Habermas nio se limita 4 virada
linguistica, e realiza também, em sua teoria, a virada pragmatica, sem que isso
resulte em um novo relativismo.

Ele observa que o conceito discursivo de verdade ainda ¢é insuficiente,
pois embora se universalize com a idealizacao da situacao ideal de fala,
ainda precisa lidar com a (1) aceitabilidade racional do momento atual
(provincialismo existencial) e com a (2) auséncia de explicagdo sobre o que
permitiria aceitar como verdadeiro um enunciado idealmente justificado.

A guinada pragmatica tornou-se necessaria na teoria habermasiana
porque o autor considera inviavel uma busca da verdade desconectada do
mundo pratico em que se vive. Ainda que se pretenda uma separagao entre
a verdade tedrica e a eficicia em um contexto objetivo, é inevitavel que
as nogoes de verdadeiro ou falso estejam pressupostas em todas as agoes
humanas. Sendo assim, em vez de ingenuamente negar essa relagao, Habermas

prefere admiti-la e lidar com uma concepgao de comsciéncia falibilista, ou seja,
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a concepgao de que as verdades a que chegamos sio, por um lado, cada vez
mais universalizadas pelos processos de justificacdo e de autocritica, mas, por
outro lado, a aceitabilidade racional que se utiliza nesses processos evolui nao
s6 pelo procedimento argumentativo (linguistico), mas também pelas a¢oes
que empreendemos no mundo objetivo.

Afirmar que existe uma aceitabilidade racional do momento em que
se encontram os participantes de uma argumentagao resulta da concepgao de
que ndo existe uma verdade absoluta para todas as épocas. A humanidade passa
por um processo evolutivo constante ¢ gradual que faz que os argumentos
aceitos hoje possam nao ser aceitos num periodo posterior. Mas como negar
o carater relativista presente nesta concep¢ao de evolugao.

O esclarecimento vem a seguir. Na concep¢ao anterior de verdade
como correspondéncia, existem seres ontolégicos os quais a “verdade” se
refere e, em comparagdao com os quais a “verdade” pode ser confirmada ou
negada. Quando se lida com o conceito discursivo de verdade, as proposi¢oes
langadas no processo argumentativo definitivamente nao possuem esse
carater ontoldgico de algo que existe. O que pode, portanto, confirmar ou
negar a verdade discursiva de um modo tao “objetivo” e indubitavel quanto
se poderia na concepgao de verdade como correspondéncia?

E nesse momento que a guinada linguistica exige a guinada pragmatica,
pois quem exerce o papel desse critério “objetivo” e indubitavel é justamente
a execucao de agoes bem-sucedidas vivenciadas na praxis. A eficacia de uma agao
pode ser identificada por todas as pessoas e nao esta disponivel a alteragoes
por quem quer que seja: dada uma a¢io com vistas a um objetivo, sua eficacia
ocorre ou nao, independente de que se deseje essa eficacia ou de que se
queira reconhecé-la. Considerando que o que caracteriza o mundo objetivo
¢ a identificacdo por todos e a indisponibilidade para todos dos objetos da
realidade, pode-se dizer que o critério pragmatico fornece a mesma conotagao
ontolégica do suposto ‘mundo objetivo’ deixado na filosofia da consciéncia.
Assim, pode-se entender porque a concepgao de verdade discursiva, com o

recurso a guinada pragmdtica, nio deixa espaco para relativismos’.

* HABERMAS, Jurgen. Verdade e justificagio. Tradugio de Milton Camargo Mota. Sio Paulo: Loyola,
2004. p. 285-289.
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A teoria habermasiana, portanto, aponta para uma razao humana que
nao mais é vista como o poder de o sujeito representar o mundo tal como
ele ¢ (filosofia da consciéncia), mas sim como a possibilidade de justificacao
intersubjetiva de afirmagoes e agoes (filosofia da linguagem), analisando
e avaliando a linguagem na qual se apresentam os discursos. F por isso que
o conceito de racionalidade de Habermas nao se refere a uma atividade da
consciéncia, pois esta seria subjetiva e, portanto, inacessivel, mas sim a dimensao
argumentativa a da razdo, uma vez que a racionalidade que a manifesta ¢

justamente esta, que pode fundamentar ou criticar afirmagoes e agdes.
CRITICA DA RAZAO FUNCIONALISTA

Além da guinada linguistica e da guinada pragmatica, faz parte do
marco tedrico habermasiano a critica a razao funcionalista, que consiste na
negacao da tese de que a sociedade esteja evoluindo para uma racionalizagao
exclusivamente funcional.

Essa critica, Habermas a desenvolve no contexto da construcao de
sua teoria sobre a evolugao social, a qual se origina de uma mudanca radical do
elemento de sintese entre homem e mundo, e, por conseguinte, do elemento
central da evolugio social tal como proposta por Marx.

Na teoria de evolugdo social marxista, ha uma centralidade no
paradigma da produgao e do trabalho, caracterizado por uma polarizacao
entre classes que, no entender de Habermas, impossibilita o desenvolvimento
da ideia de emancipacao pratica de uma forma geral, ou seja, da emancipagao
da agdo de todos os integrantes de uma sociedade, e nao apenas de uma
classe ou grupo. Assim, a filosofia da praxis desenvolvida sob a centralidade
da produgao e do trabalho, em Habermas se desenvolve segundo outro
paradigma: o da comunicagao.

Na teoria da evolug¢ao social weberiana, por sua vez, toda aciao tem
um sentido subjetivo, ou seja, todo sujeito de uma agao representa para si
mesmo um fim a ser alcangado pela sua acdo, e esta, por sua vez, é o meio
ou parte dos meios necessarios para alcancar esse fim. Quando a realizagao
desse fim envolve outros atores, configurasse o que Weber classificaria como

acio social.
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Essa capacidade de fixar certos fins e de selecionar os meios adequados
para alcanga-los é o que Weber chama de racionalidade, desenvolvendo a tese
de que a transicao das sociedades tradicionais para as sociedades modernas
nada mais foi do que um processo de racionalizagao, e as caracteristicas das
sociedades modernas que ele estudava a sua época nada mais eram do que
consequéncias do processo de racionalizagdo. Esta tese ¢ a do “racionalismo
ocidental”; assim adjetivado porque os estudos de Weber se concentraram nas
sociedades ocidentais, que para ele apresentavam as seguintes caracteristicas
resultantes da racionalizacdo: uma visao de mundo laica e desencantada,
religido privada, ciéncias e artes autonomas, moral universalista, direito
positivo, economia de mercado e Estado burocratico.

Nessas sociedades, ¢ possivel identificar quatro tipos ideais de agao
social: as agoes teoldgicas, que tém meios e fins racionais; as axioldgicas,
que tém apenas meios racionais, uma vez que seus fins sao valores; as agoes
[sociais] afetivas, que se estruturam com meios e fins, mas nenhum deles
racionais, pois sio determinados pelos estados emocionais dos atores; e
as acOes [socials| tradicionais, que ndo possuem meios nem fins, pois sao
meramente ag¢oes repetidas por habito.

Percebe-se na teorizagao de Weber que seu conceito de racionalidade
remete a uma racionalidade instrumental, estruturada em meios e fins.
Inspirados em Weber, muitos filésofos frankfurtianos desenvolveram a
critica a razao instrumental, considerando preocupante o rapido avango
dessa forma de razdo para todos os aspectos da vida, chegando a cogitarem
esse avanco como um processo “irreversivel”’. No plano economico,
dominava a légica do mercado, do mais lucrativo, a forma de produ¢ao mais
eficaz etc., em detrimento de preocupacdes com qual seria o preco justo,
o salario justo, ou sobre as consequéncias sociais da aplicacio de planos
economicos eficazes. No plano politico, cada vez mais as decisdes eram
tomadas segundo critérios técnicos, em detrimento do que seria correto ou
nao realizar em termos politicos, ou em detrimento do que seria a vontade
geral consensuada.

No entanto, para chegar a sua teoria da evolugao social com centralidade
na a¢do comunicativa, Habermas utiliza de seu método reconstrutivo,

desmontando, sobretudo, duas teorias evolutivas — a de George Mead e a
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de Emile Durkheim'® — e reconstruindo-as no sentido de explicar melhor a
evolugao social. Nao serdao explicitadas aqui todas as criticas realizadas por
Habermas a essas duas teorias principais de que ele parte, pois nao ¢ este o
objetivo deste trabalho, mas apenas apontar os elementos mais relevantes
para um entendimento mais completo de sua teoria da evolugao social, o que,
por sua vez, permitira a compreensao de sua concepcao de ideologia.

Habermas partiu da teoria da evolugao de Mead, a qual, entretanto,
se fundamentava no desenvolvimento do individuo, ou seja, tinha um
fundamento ontogenético. Esta era, no ver do filésofo alemao, a principal
deficiéncia da teoria evolutiva de Mead, corrigida na teoria evolutiva de
Durkheim, cujo fundamento ja poderia ser identificado como de carater
filogenético, ou seja, baseado no desenvolvimento da espécie como um todo,
e nao dos individuos.

Na perspectiva filogenética, o que melhor permite compreender
a teoria da evolu¢io de Durkheim é a sua teoria da solidariedade social,
elemento que mantém a integracao da sociedade como tal.

Para Durkheim, as sociedades primitivas sao dotadas de consciéncia
coletiva, resultante de um consenso normativo pré-linguistico, mediado
simbolicamente. A pratica ritual religiosa tem importante papel neste processo,
pois é basicamente ela que oferta os simbolos utilizados na mediacdo e que
reproduz a consciéncia coletiva através de suas praticas.

Dessa forma, pode-se dizer que a consciéncia coletiva é representacao
compartilhada que tem autoridade social — traduzida em normatividade —
conferida pela religido. A religiao, por sua vez, s6 consegue se traduzir em
norma, porque tem relativa unidade simbdlica expressa nos ritos, os quais
conseguem, a partir dessa unidade simbolica, estruturar a visaio de mundo
coletiva, a partir do que ¢ possivel um padriao de comportamento coletivo,
que posteriormente se transforma em norma.

Para Habermas, Durkheim analisa o processo de evolu¢iao social
de um modo mais correto do que Mead, situando a formagao da norma, a
integragao social e a identidade coletiva no plano filogenético, corrigindo a

explicacao de Mead, que tinha situado tais processos no plano ontogenético.

W HABERMAS, Jurgen. Teoria de la accién comunicativa, 11. Tradugao de Manoel Jiménes Redondo. 4* ed.
Madrid: Taurus, 2003. p. 9-111.

93



No entanto, Habermas considera que Durkheim deixou uma lacuna
em sua teoria da evolugdo social ao subestimar o papel da linguagem, bem
como do desenvolvimento da competéncia comunicativa, na formac¢ao dos
consensos sociais, na avaliagao da validade das normas, e consequentemente,
na integracao social.

Apesar dessa lacuna, Habermas considera a evolugao social
durkheimiana mais completa do que a de Mead, como ja se disse, e mais
completa que a de Weber'".

Habermas observou também que a razao humana nao tinha como
unico horizonte a instrumentalidade, e reconstruiu a teotia da evolucao
social de Durkheim a fim de distinguir a racionalidade instrumental de uma
racionalidade voltada para o entendimento.

Na teoria da evolugio social de Durkheim, coloca-se que as
sociedades simples se mantém integradas socialmente através de uma
solidariedade mecanica, ou seja, as pessoas se integravam pelas semelhancas
que se apresentavam umas pelas outras. Essa similitude era simbolicamente
representada por aquilo que Durkheim chamou de consciéncia coletiva. No
entanto, quando as sociedades simples tém o seu volume e sua densidade
aumentados, elas se tornam complexas e a solidariedade mecanica (por
similitude) ndo é mais capaz de manter a integracao social, pois quanto maior
o volume ¢ a densidade da sociedade, maiores serdo suas diferencas internas
sua diversidade de grupos. Nesse momento, desenvolve-se a solidariedade
organica, em que, tal como num organismo, a integracao se da ndo mais pela
semelhanca ou pela identificagaio com uma mesma forma de consciéncia, mas
sim pela coordenagido dos diferentes, em que a integracao social se realiza na
medida em que cada diferente grupo assuma uma funcdo na sociedade e a
cumpra harmoniosamente com os demais.

A funcionalidade social descrita por Durkheim nada tem de intencional
ou consciente; trata-se de uma funcionalidade que se constréi mecanicamente
a partir da mudanca das estruturas sociais. Esclarecendo essa caracteristica
da funcionalidade, pode-se observar que ela em nada se confunde com a

instrumentalidade, ou melhor, com uma racionalidade instrumental, a qual se

""HABERMAS, Jurgen. Teoria de la accion comunicativa, 1. Tradugao de Manoel Jiménes Redondo. 4* ed.
Madrid: Taurus, 2003. p. 359-378.
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caracterizaria pela selegao consciente dos meios mais adequados para os fins
selecionados.

A questao problematica na teoria da evolug¢ao social de Durkheim, que
foi apontada por Habermas, é que, quando ele faz a transi¢ao das sociedades
primitivas para as das sociedades modernas, ele desassocia integragao social
e integracdo sistémica: nas sociedades primitivas, a integracao da sociedade
se dava simbolicamente e pré-linguisticamente por meio de uma identificagao
com a consciéncia coletiva, cuja manutenc¢ao se dava através de um direito
repressivo; ja nas sociedades modernas, sendo a diversidade maior e a
identificacdo geral com a consciéncia coletiva cada vez mais inviavel para
explicar a integragao, esta passa a ser explicada apenas pela integragao sistémica,

pela integracao funcional, desprovida de consciéncia ou intencionalidade.
SISTEMA E MUNDO DA VIDA

Sistema e mundo da vida sio os dois conceitos centrais na teoria
social de Habermas. Conforme explicado anteriormente, na passagem das
sociedades tradicionais para as sociedades modernas, com o seu crescimento e
aumentos da complexidade, separaram-se as esferas de reprodugao simbolica
e de reproducio material, sendo a primeira responsavel pela integragao social,
e a segunda pela sobrevivéncia fisico-objetiva da sociedade.

O conceito de sistema em Habermas pode ser entendido como ambito
da sociedade em que predomina uma racionalidade sistémica, ou seja, em que
as decisoes nao sao tomadas comunicativamente a partir de consensos entre
os envolvidos e sim, segundo uma légica interna e fechada, que nao passa pela
consciéncia dos homens, e que ¢é regida pelas necessidades de reprodugao
material da sociedade. Sao dois os ambitos que funcionam sistemicamente:
o economico, constituido pela gama de relagdes de producio e de troca; e o
politico, constituido por toda a administragao burocratico-estatal. Ambos se
tornaram autonomos justamente para poderem atender e acompanhar as ja
mencionadas necessidades de reproducao material.

Os demais ambitos da sociedade constituem o chamado ‘mundo
da vida’, onde predomina uma racionalidade comunicativa, ou seja, nele

as decisdes e mudangas passam pela consciéncia dos sujeitos, garantindo a
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reproducio simbolica da sociedade. Entretanto, pode ocorrer — e efetivamente
tem ocorrido — de os sistemas economico e politico invadirem ambitos que
nao lhes sao préprios, influenciando segundo os seus proprios critérios a
questdes morais, religiosas e cientificas, entre outras. Esse fenomeno pode ser
chamado de ‘coloniza¢ao do mundo da vida pela esfera sistémica’. Quando,
por exemplo, uma selecao de projetos de pesquisa cientifica privilegia
a probabilidade de sucesso técnico — e, consequentemente, de retorno
econdémico — em detrimento da busca de respostas para questoes cientificas
abertas, independente de seu potencial técnico, se esta diante de uma das
manifestagoes da colonizacio.

Outro exemplo de colonizacio do mundo da vida — neste caso, do
mundo ‘cientifico’ — caracteriza-se quando ha uma énfase na necessidade de
determinadas decisdes serem tomadas segundo critérios objetivos da ciéncia,
convocando-se para tanto uma equipe de especialistas, a0 passo que essas
mesmas decisoes influenciardo diversos aspectos da reproducao simbolica
e seus sujeitos, indicando, portanto, que se trata de uma questio que requer,
sobretudo, a racionalidade comunicativa. Assim, a busca de objetividade, a
suposta suspensao de interesses politicos, na verdade os esconde, uma vez que

a ausencia de discussao publica da questao permitira a arbitrariedade na decisao.
DISCURSO IDEOLOGICO EM HABERMAS

Habermas, por sua vez, compreende que ¢ ideoldgico o discurso que
pretende fundamentar uma agao ou afirmagdo com razdes cuja pretensao
de validade nao lhe corresponde. Isso ocorre, por exemplo, (1) quando se
justificam agoes no sistema social com razoes proprias da légica do progresso
técnico-cientifico (mundo objetivo); (2) quando ha deslocamentos de pungdes
politicas de dentro do sistema social, justificados pela preocupagao em evitar
disfuncionalidades e riscos no sistema econémico (mundo objetivo); (3)
ou ainda, quando se observa a despolitizacio das massas (mundo social),
‘compensadas’ com bem-estar, seguranca social ou simplesmente promessas

de melhorias materiais (mundo objetivo)'”. Posteriormente, Habermas

2 MARDONES, J. M.. Ideologia. I: VILLA, Mariano Moteno. Diciondrio de pensamento contempordneo.
Traducao e coordenacio de Hondrio Dalbosco. Sao Paulo: Paulus, 2000. p. 407.
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aprofunda sua reflexdo especialmente no discurso pratico, o qual fundamenta
as acoes da esfera social.

Discurso ideolégico em Habermas, portanto, nao se distancia muito da
ideia de ideologia em Marx. Entretanto, conhecer a dimensao argumentativa da
razdo ¢ bastante relevante quando se considera a possibilidade de emancipa¢ao
de discursos infundados, sobretudo os discursos ético-politicos que regem as

acdes no ambito social, afetando, portanto, a coletividade em geral®.
No ambito politico

Depois da Teoria da acio comunicativa (1981), Habermas publica (1983)
uma coletanea de artigos organizados em torno da relacio entre a agao
comunicativa e o desenvolvimento de uma consciéncia moral. A partir das
criticas dirigidas a esta obra, o autor reelabora e amplia aquela relacio em um
livto chamado Comentdrios a ética do discurso™.

Ele proprio diz, no prefacio desta obra, que seria mais apropriado
chamar a “Ftica do Discurso” de “Teoria do Discurso da Moral”, mas que
continuou adOtando a primeira expressao por ter sido aquela que melhor se
estabeleceu no alemao. Esta observagao ¢ importante porque no corpo de sua
teoria ha uma clara distin¢io entre Etica e Moral, a qual sera explicitada abaixo.
Antes de desenvolver a sua “Teoria do Discurso da Moral” — ou “Etica do
Discurso” —, Habermas explicita trés dimensoes presentes na Razdo Pratica
por ele concebida, quais sejam:

Dimensao Pragmatica: na qual a razao pratica se volta para a escolha
racional de meios com vistas a alcancar um fim determinado.

Dimensio Etica: na qual a razdo pratica se volta para a avaliagio
racional de fins, de acordo com as preferéncias existentes.

Dimensao Moral: na qual a razdo pratica se volta para a verificacio
dos deveres intersubjetivamente dados e wniversalmente vilidos, independente

de qualquer finalismo ou preferéncia®.

P HABERMAS, J. Consciéncia moral e agir comunicativo. Tradugio de Guido A. de Almeida. 2* ed. Rio de
Janeiro: Tempo Brasileiro, 2003. p. 48-49.

" HABERMAS, Jurgen. Comentirios a ética do discurso. Trad. Gilda Lopes Encarnagio. Lisboa: Instituto
Piaget, 1991.

" Idem, p. 102-108.
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E necessério retomar aqui a razio pratica de Kant, a fim de diferencia-
la corretamente da razao pratica de Habermas. Os imperativos técnicos em
Kant se relacionariam melhor a dimensio pragmatica de Habermas; os
imperativos pragmaticos de Kant, a dimensao ética de Habermas; e, por fim,
os imperativos morais kantianos, estes se relacionariam de fato e de termo, a
dimensao moral habermasiana.

Os discursos politicos sao discursos que se localizam em duas das
dimensodes analisadas por Habermas — a ética e a moral —, afastando-se da
dimensao pragmatica. Nao se referem a dimensao pragmatica porque a
politica nao se limita a escolha racional de meios, mas também discute os fins
que precisam ser alcangados pelas agoes politicas.

Por isso, afirma-se o carter ético da politica. E do ambito politico a
discussao de quais sao os fins almejados pelos cidadaos. A “avaliagao racional
de fins, de acordo com preferéncias existentes” nao se restringe a esfera
pessoal, podendo ser avaliacao de fins coletivos, de acordo com preferéncias
coletivas existentes. B exatamente pelo fato de a avaliagio dos fins de uma
sociedade ser feita de acordo com preferéncias sociais que a politica de cada
uma das nacoes ou cidades difere umas das outras.

No entanto, independente dos diversos fins possiveis, existem deveres
politicos intersubjetivamente dados e universalmente validos que precisam ser
identificados e defendidos. Eis o carater moral da politica, cuja manifestagiao pode

ser encontrada nos Direitos Fundamentais, presentes na Constituicao Brasileira.
PROPOSTA HABERMASIANA: ETICA DO DISCURSO

A Teoria da Etica do Discurso tem como objeto de estudo o Discurso
Pratico Moral, concebendo-o com uma dimensao cognitiva (pois se funda no saber
normativo), uma dimensao deontologica (pois as normas precisam ser legitimas),
e uma dimensao argumentativa (pois elas sio fundamentaveis ou criticaveis).

Em sua obra Consciéncia moral e agir comunicativo’®, Habermas explicita o

principio da Teoria da Etica do Discurso, denominado principio ‘D’; ou seja,

1 HABERMAS, J.. Consciéncia moral ¢ agir comunicativo. Tradugio de Guido A. de Almeida. 2* ed. Rio de
Janeiro: Tempo Brasileiro, 2003.
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“toda norma vialida encontraria o assentimento de todos os concernidos, se
eles pudessem participar de um discurso pratico” .

Esse discurso pratico-moral é concebido como sendo cognitivista,
universalista, formalista, deontolégico e argumentativo.

A consideragao de que se trata de um discurso cognitivista decorre
do fato de que as convic¢oes morais sao apreendidas tal como as convicgdes
descritivas. Considerando, no entanto, que as convicgoes descritivas
supostamente correspondem a fatos objetivos, seria necessario explicar,
portanto, a que tipo de fatos correspondem as convicgoes morais.

Para responder a essa questao, Habermas explica que o desenvolvimento
moral ndo é um mero reflexo do desenvolvimento cognitivo. De acordo com
Kohlberg', o segundo ¢ a condi¢io para o primeiro, mas o primeiro tem o
seu proprio processo sequencial. Entretanto, referindo-se a percepcao de
Piaget" de que sio convengdes prontas e acabadas o que se aprende como
entorno social, uma vez que isso envolve categorias e perspectivas necessarias
para uma apreciacao moral adequada, deve-se compreender que, embora o
desenvolvimento moral seja autdbnomo, o mundo social —ao qual o saber moral
se referiria como critério de verdade — ndo ¢é tao independente como se imagina
que o mundo objetivo seja. Entao, como pode ele ser critério de corre¢ao?

O mundo social pode ser critério de correcao para o saber moral,
considerando-se que ele goza de uma objetividade diversa da objetividade
material. A objetividade do saber moral se deve a aceitacao difundida, visto que
este saber esta internamente relacionado a soluciao de problemas de aplicacao,
sendo um conhecimento falivel e incompleto, devido a grande variedade de
acoes e de contextos historicos nos quais podem ocorrer tais acoes™.

Este desenvolvimento tedrico conduz a um contextualismo relativista,
em que se busca critérios ‘relativos’ de verdade na cultura, negando a verdade

ou a correcio absoluta.

7 Op. cit., p. 148.

' Apud HABERMAS, Jutgen. Verdade e justificagio. Tradugao de Milton Camargo Mota. Sio Paulo:
Loyola, 2004, p. 279.

¥ PIAGET, Jean. O estruturalismo. Traducio de Moacyr Renato de Amorim. Rio de Janeiro: DIFEL,
2003.

 HABERMAS, Jurgen. Verdade ¢ justificacao. Traducio de Milton Camargo Mota. Sao Paulo: Loyola,
2004. p. 275ss.
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Quanto maior for o sentido ontolégico dado a verdade e quanto
maior for a crenga em um mundo objetivo independente de nés, mais dificil
fica a analogia entre corregao e verdade. O fato é que os dois se estabelecem
pela argumentacao e sao mediados por razoes. Nao existe acesso direto nem
as condicoes de verdade nem as condi¢oes de corregdao. O acesso ¢ sempre
intersubjetivamente discursivo®.

A concepgao epistémica de verdade (verdade discursiva) é insuficiente
porque descola as pretensées de verdade dos seus contextos funcionais
cotidianos. A concep¢ao pragmatica de verdade considera as pretensoes de
verdade no mundo da vida.

No pragmatismo, agimos com base em convicgdes intersubjetivamente
compartilhadas. Quando passamos da ac¢ao para o discurso, descobrimos que
essas convicgoes nao eram tao verdadeiras quanto imagindvamos.

Enquanto participante de uma argumentagao, a busca da verdade pode
ser uma “conversa infinita”. Mas os mesmos participantes da argumentagao
sao atores no mundo, e precisam finalizar essa busca para continuar agindo.
Requer-se o desenvolvimento de um pensamento hipotético mais constante™.

O pragmatismo também explica as conotagdes ontologicas que
queremos dar as proposi¢oes, dOtando-as de uma referéncia a algo disponivel
e identificavel por todos, tal como no suposto mundo objetivo. As convicgoes
pragmaticas sio provadas quando relacionadas com outra “coisa” que nao
tenha a ver com elas. Essa outra “coisa” é a execuciao bem-sucedida vivenciada
na praxis, que constituiria um “mundo” pragmatico disponivel e idéntico para
todos.

No discurso, essa certificacao ¢ suspensa, podendo vir a tona varios
mundos, conforme as interpretacoes. Mas, indiretamente, conservam o mundo
“objetivo” por causa da meta de alcangar pretensoes incondicionais de verdade.

A analogia entre as oposi¢oes certo-errado e verdadeiro-falso sé é
possivel na argumentagdo, pois as convicgdes morais s fracassam diante
de uma dissensdo normativa insolivel (o que exigira o procedimento

argumentativo) entre adversarios de um mundo social comum (ao qual podem

' Op. Cit., p. 278ss.
2 HABERMAS, Jurgen. Verdade ¢ justificacao. Traducio de Milton Camargo Mota. Sao Paulo: Loyola,
2004. p. 285ss.
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fazer referéncia). No nivel pré-reflexivo de referéncia solitiria ao mundo
“objetivo” nao é possivel julgar se algo é certo ou errado universalmente.

As convicgOes morais resistem a prova através de processos de
aprendizado moral em que as partes ampliam o seu mundo social e se
incluem reciprocamente num mundo construido em comum, solucionando
consensualmente conflitos de acio™.

Mas como essa tese de ‘inclusio do outro’ pode compensar a falta de
referéncia ao mundo? Como critério de validade explicar-se-a a seguir.

Enquanto nos enunciados descritivos os sucessos de aprendizagem
podem ter como consequéncia um acordo, nos enunciados morais, 0s sucessos
de aprendizagem moral dependem de um acordo (inclusivo e racionalmente
consensuado).

A regulamentacdo em relagio a uma matéria, quanto ao modo de
agir, precisa ser consensuada discursivamente por todos os envolvidos,
e ¢ esse consenso que fundamentara a norma que dali por diante regera a
praxis comum. Hssa norma sera desmentida por comportamentos que nao
lhe correspondam. Nao ha outra instancia de justificagdo que transcenda a
autodeterminacao inteligente da vontade dos individuos.

A corregdao é um conceito epistémico porque consiste no fato de que
a norma em questao seria reconhecida como valida sob condicoes ideais de
justificagao.

O mundo moral e o mundo objetivo compartilham apenas a
caracteristica da identidade, que no mundo moral resulta de os envolvidos
produzirem perspectiva do ‘nés’ inclusiva, mediante a adogao reciproca de
suas perspectivas.

A concepgao construtivista de mundo explica porque as pretensoes
morais de validade sao incondicionais: porque os enunciados morais sao
avaliados a partir de um ponto de vista inclusivo e universalista, questionando-
se se eles poderiam ser aceitos por boas razdes por todos os envolvidos.

Esse ponto de vista universalista remete a um mundo social idealizado
em que as relagOes interpessoais sao legitimamente reguladas e em que os

conflitos morais sao racionalmente solucionados.

% Op. Cit,, p. 286ss.
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Na passagem das sociedades tradicionais para as modernas, o bem
coletivo é problematizado, porque a visio de mundo e a forma de vida
tradicional se fragmentam devido a maior mobilizacdo de recursos.

O critério anterior de imparcialidade era a neutralidade na aplicagao
da norma, enquanto agora ¢ a participacao e/ou inclusio na fundamentacio
da norma.

Refor¢ando, mesmo no direito natural moderno, imaginou-se que ja se
estava no nivel da fundamentacao, porém, as normas que “fundamentavam”
a aplicacdo eram apenas outra aplicagdo de uma concep¢ao abrangente de
bem. Essa concepgao comega a ser questionada quando surgem os atritos
entre diferentes formas de vida cultural, as quais exigem regulamentacao.

Quanto maior a erosdo das concep¢oes naturais/substancialistas
de justica, mais esta se toma um conceito procedimental, que garanta a
consideragdo igual de todos os interesses afetados.

Nos discursos praticos, como ja foi dito, é necessario um resgate
discursivo das pretensdes de validade criticaveis e, é exatamente isso que
¢ necessario fazer no procedimento que constitui a justica: imparcialidade
de formacao da opinido e da vontade numa comunidade de justificagao
inclusiva.

A aprendizagem moral se da pela contradi¢io de oponentes sociais
com orientagdes axiolégicas diferentes. Da mesma forma, a prova de validade
de uma norma moral se da pela inclusdo de pessoas estranhas umas as outras e
pela igual consideragao de seus interesses. Isso é necessario para a perspectiva
do cognitivismo moral.

Referindo Lafont*, Habermas explica que para esse autor a
pressuposicio da existéncia de um campo de interesses generalizaveis ¢é
inevitavel no discurso pratico, pois do contrario a discussao sobre a corre¢ao
moral das normas sociais se tornaria sem sentido. Esse “mundo de interesses”
cumpriria 0 mesmo papel referencial do mundo objetivo.

Para Habermas, os interesses partilhados saio um fato do mundo

objetivo, por isso eles nao podem ser a0 mesmo tempo analogo e segmento

# LAFONT, C.. “Pluralism and Universalism in Discourse Ethics”. Iz NASCIMENTO, Amés (Edi-
tor). A matter of discourse: community and communication. Hampshire: Averbury, 1997. Apud HABER-
MAS, Jurgen. Verdade e justificagao. Traducao de Milton Camargo Mota. Sao Paulo: Loyola, 2004. p. 300.
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do mundo objetivo. E mesmo no caso da analogia, os dois “mundos” nao
podem prestar o mesmo servico de explicar as pretensoes de validade.

Na proposta de Lafont, parte-se dos interesses gerais para
fundamentar a norma. Para Habermas, primeiro explicamos porque ela
¢ digna de reconhecimento de todos para depois concluir que se trata de
interesse generalizavel.

Habermas também objeta que nao se pode ontologizar os interesses
gerais, sob pena de eles serem tratados como objeto e realizados na perspectiva
de um observador. Para as normas serem dignas de reconhecimento, elas
dependem da interpretacdo e da avaliagdo na perspectiva dos participantes,
construida pela troca reversivel das perspectivas de todos os envolvidos.
Existem interesses evidentes em todas as culturas; aqueles que oferecem duvida
devem passar pelo processo de avaliagio se quiserem ser considerados morais.

Universalizar o mundo moral nido permite certeza sobre juizos
morais, pois se afasta da perspectiva construtivista de que os discursos
racionais exercem uma funcgao de sensibilizagao reciproca nos participantes
para a compreensao que o outro tem do mundo e de si mesmo nas questoes
praticas. Essa sensibilizagao se da por causa das condi¢cGes comunicacionais
que devem ser atendidas na argumentagao, a saber: inclusdo dos envolvidos,
distribuicao igualitaria dos direitos e deveres da argumentagao, nao-coer¢ao
da situacio comunicacionais, e atitude orientada para o entendimento (em
vez de convencimento, manipula¢ao etc.). Nessas condigoes, os participantes
devem examinar sincera e imparcialmente as contribui¢oes relevantes,
decidindo pelo melhor argumento.

A sinceridade exige distanciar-se de si mesmo e criticar autoenganos; e
a imparcialidade, por-se na situacao de todos os outros e levar a compreensao.

Essas condi¢oes comunicacionais formam um arranjo libertador,
porque criam uma margem de manobra — livre flutuar de razées — e de
liberdade — evitando determinagées heteronomas, o que é condicdo para se
chegar a discernimentos morais.

A validade da corre¢io como aceitabilidade idealmente justificada
¢ incondicional, porque ela tem como ponto de referéncia um mundo de
relagoes interpessoais bem-ordenadas, o qual nao esta mais a nossa disposi¢ao

quando se entra no jogo argumentativo.
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Partindo do pressuposto de que a moral é cognitiva, o ponto de vista
moral nao esta a nossa disposigao.

Cognitivismo moral ¢ a possibilidade de saber como se deve regular
legitimamente a vida em comum, extraindo as guesties de justica das varias
concepgoes de bem, referindo-as a um mundo social “objetivo”. Habermas
se contrapora a isso: nao ha ponto de referéncia moral objetivo, e, por isso, as
razoes prevalecem nos discursos praticos, e elas sio melhores ou piores, mas
nunca oferecem uma unica resposta correta, porque o bem é um continuum de
valores e ndo algo que ¢ por natureza.

Ocorre atualmente de se entender o justo como o bom, mas nesse
caso, esse justo nao pode ser exigido de todas as pessoas.

Com a queda do saber tradicional nas sociedades modernas, emerge
o pluralismo, e com esse a necessidade de reconstruir um conteiddo moral
essencial que permita a integracdo social, e isso agora precisa ser feito
pelo discernimento dos préprios homens. Diante de possiveis conjuntos
de regras universalmente obrigatorias, e sem poder impd-los por sangdes,
atualmente s6 resta o caminho do acordo discursivamente realizado, pois agir
comunicativamente por meio de discursos é nossa forma de vida atual.

A estrutura perspectivista do mundo da vida leva a crer num realismo
moral, porque as orienta¢oes axioldgicas nao problematizadas sao facilmente
confundidas com orientagdes deontologicas. Mas, no pensamento pos-
metafisico, tem havido a necessidade de encontrar principios fundamentados
até mesmo para as convicgdes axiologicas concretas, e ndo cabe a ninguém
impor uma identificagao entre corregao e verdade, pois significaria ignorar o
jogo de linguagem proprio de nossa época.

O discurso ¢ considerado universalista, pois se parte do pressuposto
de que todas as argumentagoes, desde que respeitem as condi¢oes ideais
de fala, onde quer que se deem, podem chegar aos mesmos juizos sobre as
normas de a¢ao. Com esta concep¢ao, afasta-se do relativismo ético, em que
so seria possivel alcangar consensos morais em uma mesma cultura.

O discurso pratico-moral apresenta também uma dimensao formalista,
no sentido de que ele renuncia a conteudos axiol6gicos contextuais, a uma
¢tica material que se cria segundo o mundo da vida particular (seja individual,

seja comunitario) e que, portanto, s6 pode ser fundamentado ou criticado
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conforme a autocompreensao do individuo ou da comunidade. O discurso
pratico-moral nao precisa necessariamente se referir a cada uma das normas
de cada uma das culturas, mas sim a um principio formal que permita julgar
a validade das diversas normas.

O discurso pratico-moral é também deontoldgico, pois suas assertivas,
uma vez bem fundadas, tém carater obrigatorio para qualquer individuo, em
qualquer cultura.

Até este ponto a ética habermasiana nio difere muito de outras éticas
de heranga kantiana. A diferenca s6 pode ser percebida em como se delimita
o carater formal da ética: para Kant, o principio formal a partir do qual se
pode verificar a moralidade de qualquer a¢do é um imperativo categorico;
para Habermas, esse principio formal ¢ o principio da argumentacio, sendo
universalmente moral e obrigatéria toda norma que puder ser sustentada em
um discurso pratico moral argumentativo.

Nao se deve pensar, no entanto, que esse discurso argumentativo
sobre as normas precise conduzir ao consenso de um auditério universal,
quer dizer, a um consenso fatico. Desde que se adote o ‘ponto de vista moral’,
o consenso ao qual se chega sera valido.

O ‘ponto de vista moral’ é aquele que permite uma avaliagao
imparcial das questoes morais. Nesse ponto de vista, pressupoe-se que todos
os individuos entrem no discurso como agentes livres e iguais, em uma busca
cooperante da verdade, na qual interessa apenas a for¢a do melhor argumento.

Obviamente que ndo se compartilha da concep¢ao ingénua de que
tais condi¢des se materializam completamente. O valor do procedimento
proposto esta em servir de parametro de avaliagdo para os procedimentos

discursivos de que se participa.
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CONTROLE SOCIAL: UMA LEITURA A PARTIR DA ACAO
COMUNICATIVA DE JURGEN HABERMAS

Nddia Maria do Socorro Chrachar de Oliveira I ima

APROXIMACAO ENTRE TEORIA DA ACAO COMUNICATIVA,
ASSISTENCIA SOCIAL E CONTROLE SOCIAL

Sendo controle social o objeto de estudo deste trabalho e, tendo sido
adotado como norteador destas reflexdes a Teoria da acao comunicativa de
Jurgen Habermas foi necessario buscar suporte em sua compreensao de esfera
publica para poder estabelecer as conexdes pretendidas. O autor defende
a existéncia de uma esfera publica, onde os individuos acham-se livres do
dominio politico, sendo capazes de expor e discutir suas ideias. Portanto, a
partir desta compreensao foi possivel estabelecer nexos de sentido entre o

referido objeto e o suporte tedrico adotado.

ASSISTENCIA SOCIAL: UMA LEITURA A PARTIR DA TEORIA DA
EVOLUCAO SOCIAL DE HABERMAS

No Brasil,aassisténcia social s6 se caracteriza como politica social publica
a partir da promulgaciao da Constituicao Federal de 1988, sendo regulamentada
pela Lei Organica da Assisténcia Social — LOAS, em 1993, que dispoe sobre sua
organizacao, adOtando a nog¢ao de direito social e vislumbrando a supera¢ao
da l6gica da caridade e do favor (que historicamente marcou e, ainda marca, a
atenc¢ao para aqueles cuja a dignidade ¢ desconsiderada). Coloca a assisténcia no
tripé da Seguridade Social, juntamente com a Previdéncia e Saude, assegurando-
lhe, assim, o status de politica social publica.

Enquanto politica publica, a assisténcia social coloca-se como dever
do Estado e direito do cidadao, é nao contributiva e preve a garantia de

minimos sociais, que devem ser assegurados pelo Estado e pela sociedade para

! Faculdade Ipiranga. Mestra em Servigo Social. E-mail: ncharchar@oi.com.br

106



atendimento da populacdo. Preconiza a universalizagao dos direitos sociais,
o respeito a dignidade do cidaddo, a publicizagio dos servigos e garante
equivaléncia no atendimento das populacdes urbanas e rurais®, desta maneira
a LOAS visa o enfrentamento da pobreza com o provimento de condigdes
para atender as contingéncias sociais, que vulnerabilizam as camadas mais
empobrecidas do pais’. Conforme ja dito, esta visdo rompe com a noc¢io
de assistencialismo reconhecido, até entdo, que se caracterizava por agdes
emergenciais, focalistas, fragmentadas e seletivas. Esta no¢ao de cidadania se
fundamenta na légica do direito social moderno que reconhece perante a lei a
igualdade de todos como cidadaos, que deve traduzir-se na acessibilidade aos
bens e servigos produzidos pela sociedade, assim sendo, cidadao ¢ aquele que
tem e exerce um conjunto de direitos fundamentais: civis, politicos e sociais.

Diante disso, é instituido para esta area de politica publica um conjunto
de medidas para dar concretude ao que esta estabelecido normativamente (é a
validagao), desencadeando o reordenamento institucional em face desta nova
realidade (¢ a facticidade). Amplia-se o espago de participagao da sociedade
civil, fortalecendo-a na perspectiva deliberativa e de controle social das
politicas publicas. Aqui se destaca a criagao dos conselhos: 6rgaos colegiados,
constituidos em regime de paridade, com representacao do poder publico e
da sociedade civil, os quais assumem importante papel no novo paradigma
de gestdo e controle social, expresso no Capitulo III da LOAS, que trata da
Organizacao e Gestao da Assisténcia Social.

A Constituigao vigente da novo sentido a pratica social, em que cabem
acoes tanto do Estado como da sociedade. Reconhecendo e legitimando o
papel da sociedade civil no universo de atores sociais que realizam a politica
social, o espago institucional precisa e deve ser ocupado, sendo principalmente
em seu interior que essas politicas se realizam. Neste contexto, cabe aos
segmentos sociais representativos a realizagdo do controle social sobre as

acoes do Estado.

2 Politica Nacional de Assisténcia Social, Ministério de Desenvolvimento Social e Combate 2 Fome,
2005.

* Adota como diretrizes: a descentralizacao politico-administrativa para os trés entes federados; a participacao
popular através de sua organizacao na formulagio e controle das politicas e, a primazia da responsabili-
dade do Estado em sua execugio.
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Esta nova institucionalidade de assisténcia social pode ser
analisada como contingente a duas dimensoes: de um lado a dimensao
material, correspondendo a preponderancia de fatores economicos para
sua estruturacao, na qual as politicas sociais se formatam de maneira
correspondente a estruturacio do Estado. F assim que para cada modelo de
estruturagao estatal, apresentados no item anterior, verifica-se um paradigma
de politica social. Portanto, ¢ uma a¢ao e como tal tem sua dimensao politica
podendo caracterizar-se como uma ag¢ao instrumental, vinculando meios a
fins e, neste caso, os fins sao compativeis com os interesses previamente
estabelecidos — equilfbrio da estrutura economica do Estado. Tomadas por
este prisma, a vocacao das politicas sociais, entre elas a assisténcia social, é
instrumental, independente do modelo de organizagao estatal (quer liberal,
quer bem-estar, quer neoliberal).

Por outro lado, percebe-se também a dimensao cultural ou simbélica,
que corresponde a maneira como os cidadaos interagem no mundo, a partir
dos conhecimentos intersubjetivamente compartilhados e que lhe asseguram a
individuagao e a socializac¢ao. Nesta condi¢dao, mediante processos de validagao
(eficazes, verdadeiros, normativos, verazes) experiéncias, conhecimentos
vao sendo expressos, debatidos, discutidos, forma-se um pano de fundo
comum capaz de permitir consensos coletivos ou entendimentos através da
comunicag¢ao. Caracterizam procedimentos, ou seja, a forma de agir, cujas
agoes nao ficam limitadas a relagdo meio-fim, pois respondem a outros
critérios de validacao, portanto estas se caracterizam como a¢ao comunicativa.

Parece ser evidente que, destas duas dimensdes, a primeira ressalta de
forma mais contundente, posto que sua sustenta¢ao material tende a torna-la
mais visivel. Entretanto, a assisténcia em sua ontologia caracteriza-se como
uma a¢ao humana e como tal esta presente nas diferentes formagoes sociais,
faz parte da representagao cultural da sociedade, de sua integragao.

Fazendo-se um recorte historico pode-se identificar a presenca desta
acao na vida social, a qual mostra as seguintes formas: assistencialismo
privado (ag¢ao da Igreja e de leigos caracterizadas respectivamente pela
caridade e pela filantropia), assistencialismo publico (primeira agao do
Estado no atendimento a pobreza), politica publica monolégica, cuja agao

¢ centralizada na figura do Estado e a politica publica dialégica (a¢ao do
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Estado e da sociedade). Esta evolu¢io nao se atém aos condicionamentos
estruturais/materiais, trazem também a percepeao reflexiva dos sujeitos que
vivem e interagem em sociedade.

Apesar de uma agdo fortemente institucionalizada a assisténcia tem
sua génese nas ocorréncias presente no mundo da vida e nelas se nutrem,
ou seja processam-se na evolucao da capacidade reflexiva do conjunto dos
individuos na vida social. Esse mecanismo bidimensional que dinamiza
a assisténcia social ndo ignora, pelo contrario, absorve a a¢do do sistema
politico, ou seja, a agao estatal e a acao da sociedade, do mundo da vida.

A partir da compreensao da dimensao simbolica da assisténcia social,
torna-se possivel compreender também um espago de atuagio liberto da
intervencgao estatal, em que as questoes sociais sao reconhecidas, debatidas e
remetidas para serem legitimadas como politicas sociais. Este espago constitui
o que Habermas denomina de esfera publica, que sera abordado em seguida.

Por hora ¢ importante observar que a assisténcia social, nesta nova
institucionalidade, depende também, conforme ja exposto, da atuacdo da
sociedade, sendo assim depende do agir dos outros atores sociais e nao apenas
da ac¢do do Estado, que além de compartilhar com ela sua fungao executiva,

lhe confere a atribuicio de controle social.
CONTROLE SOCIAL: DUAS POSSIBILIDADES

Do mesmo modo como ocotre com a assisténcia, controle social
também ¢ uma pratica remota da dinamica societaria, que vai sendo processada
de acordo com as condigdes contextuais que vivencia, podendo ser alinhada
em duas vertentes: a primeira, como aquela a¢do na qual o Estado exerce o
controle sobre a sociedade ¢, a segunda vertente, que aponta agao de controle
exercida pela sociedade sobre as agoes do Estado. Nas palavras de Correia,
“controle social ¢ usado para designar tanto o controle do Estado sobre a
sociedade, quanto para designar o controle da sociedade sobre o Estado
(2004, p. 77).

Em sua defini¢do a autora adota uma perspectiva de controle social
das classes subalternas, a qual “seria no sentido dessas ocuparem, cada

vez mais, espacos na sociedade civil na busca de conquistar mais poder e
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formar consensos em torno de um projeto de classe contra-hegemonico”
(2004, p. 165). Como se pode apreender a autora concebe a sociedade civil
como um campo de luta de classes tendo em vista a imposi¢cao de um dos
projetos societarios apresentados. F um /eus politico onde “surgem espacos
para a fragao da sociedade que representa as classes subalternas impor seus
interesses ¢ suas demandas ao Estado e este, a depender da correlagao de
forcas existentes, incorpora-las ou nao” (Ider7). Em suma, controle social

para Correia deve ser entendido:

[...] dentro da articulagio dialética entre o Estado ampliado e a
sociedade civil composta por interesses de classes diferentes, e devera
se dar na perspectiva da defesa dos direitos das classes subalternas e
de construcao de resisténcia as tendéncias do uso do fundo publico
para o financiamento da reproducdo do capital em detrimento do
financiamento do trabalho (servicos publicos que nio buscam o
lucro). Controle social norteado por um projeto societario das classes
subalternas e pela busca da construcio de uma cultura politica da
contra-hegemonia (2004, p. 173).

Campos, outro autor que discute a tematica do controle social, o
compreende como “um instrumento da gestao democratica e somente nesta
tem lugar” (2003, p. 1), sendo os conselhos espagos privilegiados para a pratica
do controle social, na medida em que foram concebidos (constitucionalmente)
com a finalidade de assegurar que os interesses coletivos prevalecam sobre
o privado. Assumem maior magnitude quando esta finalidade ¢ associada
ao objetivo de monitoramento, fiscaliza¢ao e avaliagio sobre as condigdes
em que as politicas estdo sendo constituidas e desenvolvidas no ambito da
jurisdi¢ao em que opera o conselho.

A acepgao de controle social de Campos ¢é extensiva a capacidade
da sociedade civil de “influenciar na formagao da agenda governamental
da area de politica em destaque” (2003), a qual se sustenta nos preceitos
constitucionais que determinam a organizag¢ao das politicas publicas de saude,
educagio e assisténcia social. As referidas politicas serao executadas de acordo
com as diretrizes da descentralizagao politico-administrativa e da participagao
da populagao na formulacao e controle das a¢oes em todos os niveis de

governo, conforme rezam os artigos 193 e 204 da Constituicdo Federal
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brasileira de 1988. Na politica de assisténcia social estas determinagdes sao
regulamentadas pelo art. 5° da LOAS, incisos I e II. Este ¢ um dos avangos
malis significativos para a cultura politica de um povo que secularmente vem
sendo expropriado de processos participativos da gestio publica. Interferir
na agenda publica é uma prerrogativa constitucional, a qual reconhece que o
sistema descentralizado proporciona a participagao da sociedade no processo
de elaboragao, de planejamento e de execugido das politicas publicas.

Essa diretriz consubstancia um ensejo da populagiao brasileira e
também dos administradores das unidades municipais da federagao, na medida
em que se reconhece o municipio como unidade federativa, imbuindo-o de
autonomia no processo de gestio. Esta ideia de participacdo esta relacionada
ao protagonismo da sociedade civil em definir prioridades; de elaborar
politicas; de normatizar critérios de acesso e de fiscalizar as a¢oes do governo
(CAMPOS, 2004, p. 2).

Outra autora que contribui para o debate da questao ¢ Teixeira (2003),
para quem controle social constitui-se numa questdo crucial da relagao
Estado e sociedade. Considera-o como fundamento da democracia, em que
os cidadaos tém a possibilidade de exercerem seu protagonismo nas decisdes
da sociedade. Todavia Teixeira alerta para as dimensoes globais e locais que
perpassam o controle social, pois os acordos internacionais tém repercussoes
nas politicas publicas e sociais das trés esferas de poder do Estado nacio. Por
isto sinaliza para a importancia da capacidade dos atores influirem na agenda
de governo, bem como influir em parametros publicos e éticos de licitude,
legalidade, eficiéncia e efetividade.

Elemento interessante na analise da autora sao os nexos analiticos que
estabelece com fenémenos globais/internacionais, que interferem na gestio
das politicas publicas no Estado na¢ao e que, por sua vez, exige dos atores
sociais acuidade/perspicacia no exercicio do controle social, do planejamento
das politicas publicas. Isto significa dizer que o controle social esta para além
dos espagos institucionalizados que abarcam a participagao, significa também
que este precisa irromper a esfera publica local e nacional e ampliar-se a nivel
global, pois conforme Osselmann (2003), “hoje a polis é o mundo” (Apud
TEIXEIRA, 2003).
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Teixeira compreende que o0s mecanismos, instrumentos e
procedimentos localizados no ambito do Estado nacdo sio importantes,
entretanto os atores sociais necessitam inseri-los analiticamente ao cenario
da aldeia global. A relagio entre o global e o local precisa emergir como uma
das dimensdes do controle social, caso contrario os atores que influirdo nas
agendas do governo serdo os agentes dos sistemas politico e econémico. Em
suma, a autora aponta para horizontes mais amplos e densos, na medida em
que alerta para a exigéncia de controle social sobre relagdes internacionais.

Destaca-se ainda a posi¢ao de E. Teixeira (2002), para quem controle
social e politico é uma possibilidade dos cidadios definirem critérios e
parametros para orientar a acao publica, de maneira que a agdo dos gestores
publicos encontre-se balizada por mecanismos de presta¢ao de contas e de
responsabilizagio.

A partir da compreensao de participacao cidada definida pelo autor
como: “processo complexo e contraditorio entre sociedade civil, Estado
e mercado em que os papéis se redefinem pelo fortalecimento dessa
sociedade civil, mediante a atuagdo organizada dos individuos, grupos e
associagdes” (2002, p. 30), o autor remete o controle social para além da agao
institucionalizada, referindo-se a espagos publicos, em que sao definidos e
negociados parametros deste controle.

As defini¢bes apresentadas de controle social chamam a aten¢ao para
alguns aspectos que neste estudo consideram-se relevantes. O primeiro deles
refere-se a sua concepcao, que pode compreender controle social tanto como
um instrumento quanto um procedimento. Numa visao geral as defini¢oes de
Campos e Correia, caracterizam controle social como um instrumento capaz
de dar voz a sociedade para que possa intervir na agenda governamental, na
perspectiva da garantia de direitos sociais para os cidadaos. Correia vai mais
além e o justifica como um instrumento através do qual as classes subalternas
podem atuar na perspectiva da transformagao social, estas acep¢oes revestem-
se de uma teleologia que pode ser alcancada na medida em que controle
social constitua-se numa pratica cujos resultados sejam eficazes. Para tanto
sao elencadas condig¢oes que podem, se cumpridas, assegurar tal eficacia.

Campos enumera as seguintes:
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Existéncia de um conselho, organizado, mobilizado e representativo.
Existéncia de fundos, unidades orcamentarias e de capitagio e gestao de recursos.
Existéncia do Plano de Politicas Setoriais (saude, educacio ¢ assisténcia
social). Ele ¢ o instrumento que estabelece a politica no ambito de sua
jurisdicao. (define programas, metas, recursos e prever resultados).
Existéncia de estrutura fisica e de pessoal qualificado (técnicos
habilitados para o assessoramento).

Acesso a informacdes, sobretudo dos recurso. O conselho deve evitar
deliberar sobre matérias que provocam reunides urgentissimas.

O processo de capacitagao dos conselheiros deve ser sistematico e
permanente (2004, p. 6).

Nesta perspectiva, controle social reveste-se de racionalidade
instrumental, pois é esta que responde ao critério de eficacia. Na medida
em que tal condi¢ao nao se cumpre, nao ¢ possivel o exercicio do controle
social, estabelecendo-se um hiato entre validade e facticidade do pressuposto
constitucional, que assegura (garante a possibilidade de) o controle da
sociedade sobre as a¢oes do Estado. A compreensao procedimental libera-o
da obrigatoriedade da eficiéncia porque nao se limita a este critério de validade.
Volta-se a processos comunicativos que vao sendo construidos na medida
em que as relacOes intersubjetivas se desenham, tornando possivel uma
racionalidade com base no entendimento. O procedimento é uma ocorréncia
pertinente as estruturas do mundo da vida, ou seja, ¢ formatado ao nivel da
cultura (reprodugao simbolica) da sociedade (interacao social) e da expressao
da personalidade (agao reflexiva). Tal construcdo remete-se a esfera publica,
onde ecoam as reivindicacdes da sociedade civil, sendo tais reivindicacoes
levadas para o sistema politico, onde se legitimam e transformam-se em
politicas sociais.

Neste ponto destaca-se outro aspecto percebido nas definicoes de
controle social apresentadas, qual seja, o referente a sua operacionalidade
(aqui entendida como forma de realiza-lo), que tanto pode ser como uma
acao institucionalizada quanto nao institucionalizada. As primeiras sao aquelas
mediadas pelo sistema politico (Estado) e sistema econémico (mercado), s6
tendo existéncia no ambito destes sistemas. Destacam-se aqui as a¢oes do
parlamento (as camaras municipais, as assembleias legislativas, o Congresso

Nacional), o Poder Judiciario e os conselhos setoriais e de direito.
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No entanto, mesmo fora da estrutura estatal verificam-se formas de
exercicio de controle social, notadamente aquelas que sio desencadeadas na
esfera publica, representadas pelos féruns, pelas conferéncias, pelas entidades
locais, nacionais e transnacionais, que publicizam o debate em torno de
questdes universais, como os problemas sociais da fome e da pobreza, bem
como questdes ambientais que ameagam a vida saudavel no planeta, estas
preocupagdes estdo presentes nas defini¢oes de Teixeira (2003) e de E.
Teixeira (2002).

FORMACAO DA OPINIAO E DA VONTADE

A produgao habermasiana nao aborda diretamente controle social, tal
como as defini¢des apresentadas neste trabalho, para estabelecer os nexos en-
tre o objeto discutido e a Teoria da agdo comunicativa, buscou-se fundamen-
tacdo na discussao sobre democracia que o autor desenvolve. Neste sentido,
tomou-se como aporte tedrico elementos das obras Direito e democracia: entre
facticidade e validade (2003) e A nclusiao do outro: estudos de teoria politica
(2004), em que o autor apresenta seu entendimento sobre democracia, esfera
publica, sociedade civil e o processo de formacao da opiniao e da vontade. E
precisamente neste ponto, que se pretende conectar esta tematica (controle
social) com o seu referencial tedrico.

A producao habermasiana se desenvolve através da reconstrugiao
tedrica, com base no procedimento hermenéutico que analisa as teorias a
partir de seus proprios conteudos, mantendo aqueles capazes de se sustentar
mediante o critério de validagao aos quais sao submetidos, constituindo-se
assim, numa metateoria. No tocante ao estudo e a analise da democracia, este
¢ também o caminho percorrido pelo autor, que a compreende através de
trés modelos normativos que sao: o modelo liberal, o modelo republicano e o
modelo de democracia deliberativa, sendo este ultimo, a proposi¢ao do autor.
A cada um destes corresponde um procedimento de formagao da opiniao e
da vontade.

Em breve esboco pode-se dizer que no modelo liberal o processo
democratico canaliza-se para preparar o Estado para atender o interesse da

sociedade. Neste o Estado constitui-se num mecanismo de administraciao
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publica e a sociedade ¢ vista como um conjunto de individuos particulares,
cujas relagoes sdao reguladas por leis de mercado. Portanto, o Estado exerce a
funcao de mediacio, defendendo os direitos individuais, nao interferindo na
autonomia privada do cidadao, nao regulando as leis de mercado, de maneira
a assegurar uma estrutura social cujos fundamentos sio econémicos.

Neste modelo a formagao da opinido e da vontade ocorre de fora
para dentro da sociedade, é uma agdo hierarquizada que se verticaliza da
malis alta expressao do poder, para as instancias com menos ou sem nenhum
“empoderamento” (Habermas, 2004). Os individuos abdicam de certos
direitos (politicos) em nome do Estado para que este os proteja na defesa
de seus direitos individuais (de propriedade, liberdade, vida). Portanto, ao
Estado cabe a defesa dos direitos do cidadao e a estes cabe obedecerem uma
légica de funcionamento dependente, cujo sistema de poder os faz cumprir
processos sistemicamente determinados. O processo democratico, portanto,
tem como fun¢io programar o Estado, para que possa absorver os interesses
da sociedade, nas palavras do autor: “imagina-se o Estado como aparato da
administracao publica e a sociedade como sistema de circula¢ao de pessoas
em particular e do trabalho social destas pessoas, estruturado segundo leis de
mercado” (HABERMAS, p. 278, 2004). Quanto a formagao da opinido e da
vontade, esta é uma fun¢ao que cabe ao Estado congregar e impor interesses
sociais em particular, articulando administrativamente o poder politico com
fins coletivos (HABERMAS, 2004).

Desta forma, a participagao democratica se expressa através do voto,
sendo restringida aos atores sociais a participacao em processos decisorios,
trata-se de uma democracia representativa, em que o cidadao delega a
deliberacdo a seus representantes, legalmente constituidos. Pode-se conectar
este processo politico de formacao da opiniao e da vontade com aquele tipo
de controle social exercido pelo Estado (sistema politico) sobre a sociedade,
ou seja, uma a¢ao monoldgica que nio reclama nenhuma participagao em
processos decisérios. Neste tipo de democracia ocorre o embag¢amento da
esfera publica e o superdimensionamento do Estado.

Na realidade brasileira esta pratica vigorou de forma oficial até a
promulgacao da Constituicao de 1988. Os movimentos sociais das décadas

de 70 e 80, por mais significativos que tenham sido (e foram, na medida em
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que provocaram tensao social e pressao politica, produzindo respostas por
parte do Estado as questoes que levantavam), ndo tiveram participagao direta,
ou ainda nao atuaram diretamente nos processos decisorios.

No modelo republicano, a func¢ao politica do Estado nao é apenas
de mediacdo, “constitui-se numa forma de reflexdo sobre um contexto de
vida ético” (HABERMAS, 2004, p. 278). Esta reflexividade sustenta a relacio
de interdependéncia que existe entre as organizac¢oes da sociedade, que se
integram, voluntaria e conscientemente, numa solidariedade que reconhece a
liberdade e a igualdade nido apenas para a dimensao individual, mas também,
para a dimensao coletiva. Portanto, tem como parametro, além dos direitos
individuais, aqueles considerados como direitos sociais, sendo a participagao
uma de suas expressoes mais significativas. Aqui a formagao da opinido e da
vontade se estabelece nio s6 a partir de fora da sociedade (Estado/mercado),
mas, principalmente de dentro dela, emergida desta solidariedade, que se
constitui em terceira fonte de integracao social. Caracteriza-se como uma
acao horizontal, em que os individuos reconhecem a necessidade de vida
comunitaria, partilhando valores comuns balizados pelo autoentendimento
ético.

A tradigdo republicana reconhece como legitimo o campo normativo
que acolhe a acdo coletiva dos individuos na formulacio de leis que lhes
protegem e subordinam. Neste sentido, estabelece-se um processo de didlogo
entre Hstado e sociedade, e o direito fundamenta-se no direito positivo, o direito
social. Obedece uma ordem juridica objetiva, buscando garantir a convivéncia
equitativa, autbnoma e mutuamente respeitada (HABERMAS, 2004). A esfera
publica é fortalecida e em seu ambito os individuos, em suas organizagoes,
debatem sobre as demandas sociais, para definir coletivamente sobre o bem
comum. O modelo republicano enseja a participagao de outros atores sociais,
que passam a controlar o Estado. Assim, a formagao da opinidao e da vontade
mobiliza o segmento publico e privado para a conquista da cidadania.

No Brasil, a Constituicao de 1988 incorporou alguns elementos desta
institucionalidade. Analisando os movimentos sociais a partir da década de 90,
verifica-se a adogao de outro referencial, em que se abdica da necessidade de
transformacao estrutural da sociedade que caracterizou os movimentos das

décadas de 70 e 80, e enfatiza valores éticos e morais, expressos no combate
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a corrupgao, a exploracao predatéria dos recursos naturais, a violéncia, as
desigualdades sociais, entre outras, sdo questdoes menos populares, mais
plurais e mais universais.

E importante ressaltar que essa nova nogao de cidadania encontra
suporte na representa¢ao simbolica da sociedade, passa por uma compreensao
de sentido reelaborado, que nao se limita as leis de mercado, ao contratio,
tem fundamento na solidariedade, na eticidade do povo. Também para o
controle social este reordenamento é marcante sendo legitimo do ponto de
vista normativo, o seu exercicio sobre as acdes do Estado, destacando-se a
atuacao dos conselhos de politicas publicas, cuja composi¢ao (que em alguns
¢ paritaria) agrega representacao do Estado e da sociedade civil.

Os dois modelos de democracia anteriormente apresentados tornam
possivel perceber o processo evolutivo da sociedade brasileira no tocante a
sua organizacao politica: da forma mais estreita de democracia vivenciada
outrora, as formas mais participativas e deliberativas vivenciadas hoje, as
quais coexistem no dmbito das relaces presente na sociedade. F assim que a
economia de mercado neoliberal reforca o primado dos direitos individuais,
o que fica contrabalangado pela afirmagao dos direitos sociais, uma vez que
pelo processo evolutivo da sociedade, nao ha como, em rela¢gdes democraticas
ja amadurecidas, manter-se o direito exclusivamente no ambito dos interesses
individuais. Da mesma forma, ndo se pode afirmar que a no¢ao de moral e
eticidade do povo ¢é de tal forma coletivizada no entendimento mutuo que é
capaz de por si s6 fundamentar o processo de formagiao politica da opinido
e da vontade.

Estas duas limitagoes da ac¢do politica afetam, cada uma a seu modo, a
participagao, a representacgao e a deliberagao, conflitam af validade (norma) e
facticidade (a¢ao), mobilizando as dimensdes sistémica (politica e economia) e
cultural (mundo da vida) da sociedade. A todos dois é atribuido uma condigao
pré-existente (o reconhecimento dos direitos individuais, de um lado e, dos
direitos sociais, coletivos, de outro).

No terceiro modelo, o deliberativo, que é apresentado por Habermas,
a democracia ¢ entendida como um procedimento que vai sendo construido
na dinamica da vida social, através de processos comunicativos, em que

emerge a deliberagao, nas palavras do autor: “esta baseado em condigdes
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de comunicagdao das quais o processo politico supde-se capaz de alcangar
resultados racionais, justamente por cumprir-se em todo seu alcance de modo
deliberativo” (HABERMAS, 2004, p. 280).

Na proposi¢ao habermasiana, o procedimento é fundamentado na
teoria do discurso, uma vez que sua produgao tedrica apresenta como categoria
central para evolucao social, primeiramente, a integragao. Neste sentido a teoria
do discurso fornece substrato para que as relagGes intersubjetivas acontegam e
0s processos argumentativos se instalem de maneira a produzir entendimentos
coletivizados e comunicativos. F através da linguagem (fala) que se torna
possivel a percep¢ao do outro, a agao intersubjetiva, a agdo conjunta.

Por tratar-se de uma metateoria, a pratica discursiva apontada por
Habermas acolhe elementos tanto da concepgao liberal quanto republicana
de democracia, e estende-se para além destas, criando uma espécie de
coesao interna, em que o interesse nao esta focado somente nos interesses
individuais, nem tao pouco na eticidade concreta, sendo as regras discursivas e
argumentativas os balizadores ou parametros do procedimento democratico.

Esta forma de pensar redesenha as estruturas deliberativas
tradicionais, na medida em que nao sao os atores sociais que realizam a
democracia, e sim a prépria agao, ou seja, o procedimento que vai dando
conducao aos movimentos e seus desdobramentos. Trata-se de uma
ocorréncia do mundo da vida, aquele pano de fundo comum, através do qual
os individuos se orientam, se expressam, se posicionam e se tornam capazes
de decidir. No mundo da vida as manifestacoes siao tanto de individuagao
quanto de socializagdo, a agdo socializada possibilita que os membros de
uma comunidade aceitem determinado curso de agao, que se traduz num
exercicio de poder (STIELTJES, 2000), numa dimensao deliberativa, com
isso o procedimento vai abrindo espago para a inclusao da sociedade na vida
politica (na decisdo), institucionalizando-se por meio do sistema politico e
incorporando-se também ao “sistema’ de representa¢oes do mundo da vida,
nesse movimento tem-se a formacao da opiniao e da vontade.

Com esta compreensao Habermas fortalece a ideia de existéncia de
uma esfera publica, em que os cidadaos, livres do dominio politico podem
expor e debater suas ideias, mesmo reconhecendo que existem mecanismos

capazes de restringir esses espagos (midia, ideologia), mesmo existe restrito
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ou ampliado, de acordo com o procedimento vivenciado pela dinamica
societaria.

Habermas compreende esfera publica como uma rede adequada
para a comunica¢ao de conteudos e para a tomada de posi¢io e opinido.
E um espaco comunicativo, constituido de relagdes intersubjetivas, ou seja,
entre um ou mais sujeitos. Na esfera publica sao tematizadas as demandas
que emergem da sociedade civil (HABERMAS, 2003c). O autor tem a
compreensao de sociedade civil, como as formas organizadas da sociedade,
constitui-se de organizagdes livres (nao-estatais, nao-econdémicas), que fazem
parte da sociedade, portanto que forma o publico. Na medida em que este
publico se organiza nos diversos segmentos de interesse, estas diferentes
organizagoes compoem a esfera publica. Pode-se dizer, entao, que a sociedade
civil é particularizada em seu foco de interesse e, a esfera publica ao tematizar
as demandas da sociedade civil, desloca o interesse do foco particular (direito
positivo) para o ambito publico. O debate da esfera publica ecoa para as
estruturas dos sistemas, nelas se legitimam e se institucionalizam como
direitos universais.

Ao analisar, por exemplo, o debate travado sobre a questao da fome
no pafs, encontra-se elementos para a compreensao do procedimento. A
discussdo tem origem na sociedade civil, com a “Campanha do Natal sem
Fome™*, desde entio a discussdao da fome passou a ter visibilidade, forneceu
elementos para a construgdao do cenario nacional a cerca desta problematica,
o que levou o debate para a dimensao da esfera publica, tanto a restrita —
aquela da relagdo presencial, como a da dimensao virtual, atingida pela
difusio da informacdo para além dos que vivenciam o problema a nivel
local, ¢ a desterritorializacdo da problematica. Este debate, a construcao de
cenarios, os impactos sociais, economicos, culturais, afetam de tal maneira a
vida coletiva no pais que se legitima na esfera institucionalizada no programa
de governo de combate a fome (Fome Zero), que se acha na pauta vigente da
politica social deste entao.

No modelo deliberativo de democracia é possivel verificar as duas

dimensdes de controle social, a forma institucionalizada, aquela mediada pelo

* Criada pelo socidlogo Herbert de Souza (Betinho), no ano de 1993, cujo objetivo era chamar a aten-
¢do dos governos para o problema da fome no pafs.
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Estado que tem expressio nos sistemas legislativo e judiciario, bem como
nos conselhos controladores de politicas publicas, como também as formas
nao institucionalizadas, ou seja, aquelas que tem origem na esfera publica
(a partir de dentro dela), do procedimento, nao ficando restrita a dinamica
instrumental (relacio meio-fim) caracteristica das agoes teleoldgicas. Na acdo
procedimental nao existe uma teleologia posta, um a priori; o procedimento
vai sendo desencadeado mediante uma ordem social que se funda na
discursividade, na argumenta¢io, na comunicagao.

Certamente todo este procedimento decorre de agdes racionais,
como nos outros dois modelos de democracia apresentados, ou seja, a
formacdo da opinido e da vontade, ou o exercicio do controle social (para
estabelecer nexo com o objeto de estudo) constitui-se fundamentalmente
de racionalidade, mas principalmente, apresentam a possibilidade de agao
racional com vista ao entendimento. Neste sentido, a tese habermasiana da
racionalidade emancipatéria tem lugar no debate contemporaneo das praticas
sociais. Destacando que esta racionalidade advém justamente da caracteristica
inacabada, continua, da agdao procedimental, cuja dinamica é dialdgica,
comunicativa, ou seja, se da através de agoes intersubjetivas, que atuam na
construcao de uma situagao ideal de fala (comunica¢ao sem constrangimentos
sistémicos), em que é possivel o entendimento. Sendo assim, o controle social
pode ser compreendido como um procedimento que vem sendo construido

na dinamica social e ndo simplesmente estabelecido por ela.

CONSIDERACOES SOBRE CONTROLE SOCIAL COMO ACAO
PROCEDIMENTAL

Apbs ter percorrido o caminho tedrico e referencial apresentado
nos itens anteriores deste trabalho, a primeira compreensao que se coloca
¢ a de que controle social nao pode ser entendido somente como uma
acao instrumental, sendo fundamental compreendé-lo como uma agao
procedimental, que tem como fundamento a participa¢ao e a deliberagao
com base no direito coletivo. Como acao instrumental, controle social
se efetiva a partir de condi¢Ges que sao estabelecidas, disponibilizadas,

mobilizadas como meios para consecu¢io do fim pretendido. Como

120



acdo procedimental trata-se de uma constru¢ao intersubjetiva processada
na dinamica da sociedade, que tem validade através dos consensos, dos
entendimentos coletivos, tendo como recurso a argumentacao. Ao contrario
da agdo instrumental, ndo tem uma teleologia pré-estabelecida, nem mesmo
a emancipagao pode ser percebida teleologicamente, uma vez que o préprio
procedimento constitui-se na emancipagao, enquanto decorrente dos
processos de evolugao social e ndo de imposi¢oes do sistema.

Conforme verificado nas demarcagées sobre a organizacao do Estado,
pode-se perceber que ao longo da historia, a sociedade foi marcada por cons-
tantes reivindicagoes para a conquista de direitos legitimos, especialmente em
relacdo aqueles que tém sua dignidade desconsiderada (a massa da popula-
¢a0) pelas instancias de poder. Assim as formula¢es de organizagao estatal
carregam em seu interior nogdes proprias sobre direito, sobre a¢do (publica
e privada) e sobre controle social. Em cada um dos modelos apresentados no
topico anterior, o processo decisorio, a participagao, a democracia, aqui en-
tendida como aquele conjunto de condi¢des simbdlicas e materiais que estao
a ocorrer no mundo, e que dao o direcionamento da vida societaria, assume
uma tipificacdo prépria.

Em que pese as diferencia¢oes do processo democratico entre socie-
dades com maior ou menor grau de desenvolvimento vé-se que este movi-
mento ou esta evolu¢ao ocorre. A América Latina e principalmente o Brasil
nao fogem a esta condi¢do, onde a partir da década de 80, principalmente nos
anos 90, instala-se nesta regido um grande debate sobre politica social e os
rumos que esta deveria seguir. Estd em discussao principalmente se o gasto
social tem resultado na melhoria das condi¢oes de vida dos segmentos da po-
pulagio cuja dignidade nao tem sido considerada; se ha impactos decorrentes
das mudangas econémicas, politicas, sociais e, finalmente, se tais agdes reme-
tem a construcao de uma sociedade ancorada na nocao de direitos coletivos.

O Estado brasileiro, desde 1988, entrou para o rol das nagées que
tém, constitucionalmente, uma definicao de politica social. Trata-se de uma
normatizagdo que parte da concepcao do direito do cidadao e dever do
Estado, o que torna necessario sua reorganiza¢ao para que possa operar a
facticidade do que esta normatizado. Este debate se da, também, na esfera

publica desdobrando-se, conforme ja mencionado, nas politicas sociais.
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Destaca-se aqui o papel que o controle social passa a assumir nesta nova
ordem constitucional, com a implantacdo dos conselhos de politicas publicas,
componentes importantes da democracia deliberativa do pais.

Assim, o exercicio do controle social instituido no ambito das
politicas publicas assume uma fei¢do diferente daquele que marcou o periodo
que antecedeu a Constituicao de 1988, em que se caracterizava como um
mecanismo de regulacio dos direitos individuais, no qual o Estado assumia
uma atitude monoldgica de intervengao para manter sob controle os disturbios
sociais, notadamente aqueles que se referiam as condi¢des adversas vividas
pelas massas populares.

O entendimento de controle social que vem se formando o coloca
no ambito de uma agdo dialdgica, em que Estado e sociedade civil o estao
exercendo, dando significagao para a democracia deliberativa, articulando
direitos individuais e coletivos. Percebe-se os espacos participativos também
de forma ampliada e publica, cuja deliberacao é o elemento fundamental deste
modelo de democracia. Nem sempre o controle social se sustenta da maneira
como o movimento democratico o compreende, mas esta agao nao pode
mais ser unilateral, os atores e as relagdes sociais se encontram em tal ponto
de evolu¢io que nao podem retroceder, a menos que um agente externo
deflagre uma ac¢do de total autoritarismo como, por exemplo, ocorre com as
ditaduras.

Apesar da tradigao autoritaria, centralizadora e patrimonialista que
marcou a formagao do Estado brasileiro e ainda se manifesta com praticas
oligarquicas e clientelistas que tendem a manter separada a a¢ao do Estado da
acao da sociedade civil, repercutindo na conduta da vida social (provocando
o que Habermas chama de coloniza¢io do mundo da vida, quando o sistema
extrapola seus limites de agao, passando a gerir os processos de integragao
social no nivel de sua reproducio simbdlica, ou seja, no mundo da vida) é
possivel a atuacdo dos atores sociais na esfera publica, ainda que restrita, uma
vez que esta ¢ livre das coer¢oes dos sistemas.

Estes atores tém sua participagdo nos espacos deliberativos, o
que demonstra uma mudanga substantiva no exercicio do controle social,
caracterizada por uma situacao de fala que se estabelece na relagao Estado

e sociedade civil. Estas mudangas siao realizadas no mundo da vida que
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através de processos comunicativos se desdobram no reconhecimento do
entendimento coletivo. F no ambito do mundo da vida que a formagio da
opiniao e da vontade é construida, como realidade primordial este produz o
programa, o tecido social, a base cultural, a representagao simbolica na qual
os atores sociais estdao interagindo.

Além de produzir o programa, o mundo da vida também reelabora o
sistema de referéncias simbolicas que o sustentam, portanto nao reconhecer
a dimensao cultural de sua reproduciao é fadar a sociedade a condic¢des
rudes de demérito social. Esta condi¢ao propicia sua coloniza¢do, onde a
acao do sistema se sobrepoe, passando este a fornecer o programa, além de
executar as agoes ¢ o sistema que passa a definir quais sao as acdes. Como
a agao sistémica ¢ instrumental, a racionalidade ¢ pelo critério da eficiéncia
(pela relagio meio-fim/sujeito-objeto), o que subtrai das praticas sociais a
possibilidade de emancipagao.

Em decorréncia disso, conforme se pode observar, a facticidade tem
ficado longe dos critérios de validade. Dados oficiais (IPEA, 2001) informam
que parte consideravel dos 21% do Produto Interno Bruto (PIB) nacional
destinado a politicas sociais ainda financiam pensoes e servigos sociais de
alta complexidade para as camadas relativamente abastadas da populacio;
observa-se também que a qualidade dos servigos basicos promovidos pelo
Estado ndo tem alcangado melhores patamares de execugao; registra-se ainda
que 25 milhdes de brasileiros, 37,5% da populagao, vivem em condi¢bes
indignas.

Esses fatos remetem a ideia de que controle social ainda encontra-se
sob uma légica hierarquizada que privilegia a agao do sistema, tendo em vista
que nao pode prescindir da existéncia de uma sociedade organizada, capaz de
demandar a participacao e garantir a realizagao de novas formas de gestao das
politicas. Conta-se com a fragilidade das organiza¢bes da sociedade civil que,
ou ndo, se encontram suficientemente organizadas, ou tao pouco mobilizadas,
ou nao reunem eclementos capazes de materializar suas a¢Oes por uma
compreensao incipiente dos processos culturais que estao sendo produzidos.

De acordo com Habermas, “o nao reconhecimento cultural coincide
com condi¢oes rudes de demérito social, de modo que as duas coisas

se fortalecem de maneira cumulativa” (2004, p. 240). A compreensio de
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controle social como uma agao teleolégica, mantém os processos sociais
no dominio da racionalidade instrumental, sem perspectiva emancipatoria.
No entanto, a compreensao baseada no procedimento reflete o movimento
de construgiao no qual a formagao da opiniao e da vontade ¢ estabelecida
de forma horizontal, a partir das estruturas do mundo da vida. Com isso,
para além da esfera institucional as possibilidades de facticidade de controle
social precisam ser visualizadas nas esferas informais, ou seja, nas redes
de opinido publica, em relagio contextualizada por um universo de vida
cooperativo e racionalizado. A a¢do procedimental habermasiana atua no
centro desse universo vital, ou seja, na formacao da cultura politica, neste
caso emancipadora, na socializacdo politica esclarecida e, principalmente, nas
iniciativas de formacao da opiniao (HABERMAS, 2004).

Descolonizar a sociedade dos dominios da acdo sistémica é deixar
fluir seu proprio movimento, sua reproducgao cultural, ¢ compreender que
a propria sociedade encontra e administra suas solugcoes, dOtando-lhes de
sentido, construida na a¢ao intersubjetiva que mediante critérios de validade
sustentam posi¢oes que vao sendo coletivamente consensuadas pelas agoes
comunicativas capazes de emancipag¢ao. De acordo com Habermas “na medida
em que tradi¢oes culturais e processos de socializagdo tornam-se reflexivos
toma-se consciéncia da logica de questdes éticas e morais embutidas nas
estruturas do agir orientado pelo entendimento” (2003b, p. 131-132). Essas
posicdes sao referéncias que ficam disponiveis para fundamentar a formacao
da opinido e da vontade que orientam as praticas sociais € as agoes racionais
emancipatorias.

O controle social de politicas publicas se constitui em grande desafio,
posto que se trata de uma a¢ao que requer demarcagées normativas, politicas
e instrumentais, em especial, no caso da politica de assisténcia social que
apresenta ampla caracteriza¢ao, muita mais definida por aquilo que a compde
e menos exata sob o ponto de vista do que ¢, (diferentemente das politicas de
educacio e de satude, que por si s6 se definem), neste sentido gera programas
sociais segmentados (erradicagao do trabalho infantil, enfrentamento a
exploracio sexual infanto-juvenil, prote¢ao ao idoso, a mulher, entre outros).
Esta forma de organizacao de politica social tende a ficar no ambito das

representacOes da sociedade civil, cujo debate nem sempre se espraia para
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a esfera publica e mesmo quando isso ocorre, muitas vezes vem codificado
no interesse do segmento que representa, nestes casos o controle social fica
institucionalizado, os conselhos de politica publicas explicitam bem esta
condicio. Neste sentido a atuacdo tem como base acdes instrumentais, em
que prevalece interesse de um s6 ou de alguns e ndo de todos; desenha-
se uma logica com base na acessibilidade do usuario e este é o critério de
validagao que adota.

Ja em processos em que o interesse ¢ coletivizado, as agoes sio
desenvolvidas sob bases normativas nas quais tende a prevalecer aquilo que
¢ justo, portanto universal. Neste sentido, pode-se tomar como exemplo as
experiéncias, ainda que incipientes e nao isentas de criticas, do or¢camento
participativo, vivenciado em algumas cidades brasileiras. Constituindo-
se como forma de controle social, o or¢amento participativo potencializa
de forma direta a discussao de um componente fundamental das politicas

publicas, que é o financiamento.
PTP, audiéncias publicas

No caso da assisténcia social isso representa um grande passo no
fortalecimento da a¢ao democratica, por duas razoes: a primeira por propiciar
a discussao, fato que s6 pode ser realizado depois da Constituicao de 1988;
a segunda razao e nao menos importante, refere-se ao fato de que, mesmo
sendo uma politica publica, a assisténcia social nao possui a defini¢ao de um
petcentual vinculado no or¢amento publico para seu financiamento’. No
entanto, Unido, estados e municipios, devem prever em suas respectivas leis
or¢amentarias recursos proprios e transferidos (de um ente a outro), para
a execucao desta politica e isso, sem duvida, coloca a assisténcia social no
patamar de politica de direito reclamavel.

E certo que esta nio ¢é ainda a situacdo ideal (para conectar com a
Teoria da a¢ao comunicativa, no que diz respeito a situa¢ao ideal de fala),
porém, somente neste contexto de evolugao social é que isso é possivel, ou

seja, nao ¢ simplesmente porque o Estado quer, porque lhe ¢ interessante que

® Diferente do que ocorre com as politicas de saide e educacio, que por forca de lei vinculam 15% e
25% do Orgamento Publico para as politicas de saude e educacio, respectivamente.
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seja assim, mas fundamentalmente, porque a sociedade evoluiu, a capacidade
reflexiva de seus atores ampliou-se, produzindo novas formas de integracao,
participa¢ao e deliberacao; novas maneiras de situacao de fala — acdo entre
sujeitos que dialogam, que debatem, que sustentam ou nao suas proposicoes,
mediante critérios de validade que vao sendo estabelecidos na construciao do
procedimento.

A agido procedimental fortalece a percepcao da esfera piblica como
a ampla arena de debates, que de fato ela ¢, na qual o processo deliberativo
também ¢ exercido. Ela dd voz as aspiracoes da sociedade, desterritorializando
a capacidade de visao do povo que se pode perceber nao s6 no seu espago
geografico, mas para além dele, visualizando a dinamica social em outros
territorios, conectando-se em procedimentos capazes de, verdadeiramente,
alterar as condig¢oes adversas presentes na sociedade como um todo. Desta
forma, controle social assume ampla dimensdo, contra-hegemonica, de
maneira a reagir 4 colonizagao imposta pelo sistema, democratizada na
vivéncia social do conjunto de atores presentes na sociedade e que, por isso,
podem ser capazes de atuar verdadeiramente nos processos deliberativos
que ela (a sociedade) suporta. Assim, a relagao de controle social e a agao
comunicativa guardam nexos de sentido, tornando esta pratica social capaz
de exprimir condi¢des de racionalidade emancipatéria, conforme a tese

defendida na compreensao habermasiana.
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PRESSUPOSTOS DA TEORIA SOCIAL HABERMASIANA:
TRABALHO E INTERACAO!

Clodomiro José Bannwart Jinior’

A fixagao da distingdo entre Trabalho e interagio é expandida ao
longo da reflexao habermasiana e permeia os seus escritos, principalmente
em se tratando da teoria critica da sociedade, na qual fixa o diagnostico das
sociedades contemporaneas. Um dos grandes feitos teéricos de Habermas
foi ter diagnosticado o colapso da intera¢ao subsumida na categoria trabalho,
categoria esta responsavel por fazer as ciéncias naturais e igualmente as ciéncias
sociais assumir a explora¢do instrumental ou técnica como caracteristica
essencial do conhecimento. A fixacio do elemento fundamental da critica
de Habermas ¢ direcionada ao pressuposto defendido pelo positivismo: a
premente ideia de que a razdo técnica engloba as capacidades da razao
humana como um todo. Autores como Adorno, Horkheimer e Weber foram,
de certo modo, os responsaveis por fazer chegar a Habermas a ideia de que
a razao instrumental exerce um controle cada vez maior sobre o conjunto da
natureza, das forgas produtivas e do espaco social. Recuperar a discussao que
vincula Trabalho e interagio em Hegel e Marx nao ¢ senao indicar um possivel
caminho para lutar contra a universalizagao da razdo técnica e instrumental
em sua pretensdo de ser a inica forma possivel de racionalidade.’

No pequeno texto de 1967, com o titulo de Trabalho e interacao:
observacoes sobre a filosofia do espirito de Hegel em Iena, Habermas,
baseando-se no jovem Hegel, analisou a distingao entre linguagem, Trabalho

e interagao. Os trés conceitos vinculam-se a triplice identidade da consciéncia

! Trabalho preparado para o VI Coléquio Habermas, promovido pelo Centro de Altos Estudos em
Ciéncia da Informacio e Inova¢ao (Cenacin), vinculado a Coordenagio de Ensino e Pesquisa, Ciéncia
e Tecnologia da Informacao do Instituto Brasileiro de Informagio em Ciéncia e Tecnologia (Ibict), em
parceria com o Programa de Pés-graduagiao em Filosofia da Universidade Federal de Santa Catarina,
realizado no Rio de Janeiro/R], no petiodo de 10 a 14 de maio de 2010.

* Doutor em Filosofia pela Universidade Estadual de Campinas e professor do Departamento de
Filosofia e dos Programas de Mestrado em Filosofia e Mestrado em Direito Negocial da Universidade
Estadual de Londrina.

> GIDDENS, Anthony. Politics, Sociology and Social Theory. Encounters with Classical and Contemporary
Social Thought. California: Stanford University Press, 1995. p. 249.
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que, dispostos na ordem apresentada, referem-se respectivamente: 2
consciéncia que da nomes; a consciéncia astuta; e a consciéncia reconhecida.
Os trés tipos de consciéncia assim apresentados constituem-se na dialética da
representacio, do trabalho e da luta pelo reconhecimento.’

A dialética da representacio e do trabalho ¢ alicercada na relagao
entre sujeito e objeto e mediada por simbolos linguisticos e instrumentos
de trabalho, os quais colocam o sujeito diante do objeto em posigao de
exterioridade e de apropriagao. Em contrapartida, a dialética da luta pelo
reconhecimento ¢ resultado da interagdo em que a autoconsciéncia se fixa na
base de um reconhecimento reciproco, significando que a identidade do “eu”
depende necessariamente da identidade do “outro” e vice-versa.

Habermas percebe, nadialéticadaluta peloreconhecimento,arevelagao
da dialética da relagao ética que “reconstroi a opressao e o restabelecimento
da situacio dialégica como uma relacio ética”.” Neste aspecto, entende
que os trés tipos de relagiao dialética desenvolvidos por Hegel certificam,
de certo modo, uma oposicao em relacao a identidade do ‘eu’ kantiano
compreendido como unidade originaria da consciéncia transcendental. Hegel
renuncia ao sujeito do conhecimento ja pronto de Kant, optando, por um
‘eu’ que se comunica com outro ‘eu’ e, “como de uma mediagao absoluta,
se constituem ambos reciprocamente como sujeitos”. A consciéncia para o
sujeito hegeliano depende da interacdo e do reconhecimento reciproco, ja que
“[...] a identidade do Eu s6 ¢ possivel através da identidade do outro que me
reconhece, identidade que, pot seu turno, depende do meu reconhecimento”.”
Mesmo que Trabalbo e interacao se mantenham numa relagao dialética — e isso
¢ importante para sinalizar os passos que Habermas dara em sua concepgao

linguistica de teoria critica — nao significa dizer que em Hegel ambos sejam

* HABERMAS, Jurgen. Arbeit und Interaktion. Bemerkungen zu Hegels Jenenser ‘Philoso-
phie des Geistes’. In: Technik und Wissenschaft als 1deologie’. Frankfurt am Main: Suhrkamp
Verlag, 1968. p. 30. Seguimos a tradugdo em lingua portuguesa em: HABERMAS, Jirgen.
Trabalho e interacao. In: Téenica e ciéncia como deologia’. Tradugao de Artur Morao. Lisboa: Edi-
¢oes 70, 1997. Doravante a referéncia seguira com a sigla Al para a edi¢do alema e TT para a
tradugdo portuguesa.

5 AL p. 17, TI, p. 18.

o AL p. 13, TL p. 12.

7 AL p. 19; T1, p. 19-20.
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redutiveis um ao outro, mas apenas complementares e de igual importancia

na constitui¢ao do espirito.”

Hegel associa trabalho e a interacio sob o ponto de vista da
emancipagao relativamente ao poder tanto da natureza externa como
da natureza interna. Nem reduz a interacao ao trabalho, nem elimina
este na intera¢ao; mas tem em vista uma conexao de ambos, na medida
em que a dialética do amor e da luta nio se pode dissociar dos éxitos da
acdo instrumental e da constituicdo da consciéncia astuta.’

A preocupagao de Habermas, neste escrito, consiste em retomar
de maneira detalhada a reflexdo filosofica sobre os conceitos de Trabalho e
interagao, demonstrando insistentemente que as duas categorias conceituais

nao sao redutiveis uma a outra.

Mas, mais interessante e de nenhum modo tio manifesta como relacio
da utilizacdo dos simbolos com a interacido e o trabalho é a relacdo das
outras duas determina¢des do espirito abstrato: a relacio reciproca entre
Trabalho e interagdo. Por um lado, as normas sob as quais se institucionaliza
e adquire continuidade a a¢do complementar no marco da tradi¢do
cultural sio independentes da acdo instrumental. Certamente, as
técnicas s6 se formam sob as condi¢gdes da comunicac¢io linguistica,
mas nada tém em comum com as regras comunicativas da interagao.
Nos imperativos condicionados, a que segue a a¢do instrumental e que,
por seu lado, resultam do dominio experiencial da a¢do instrumental,
s6 entra a causalidade da natureza, e nao a causalidade do destino. Nao
¢ possivel uma reducio da interagdo ao trabalho ou uma derivagao do
trabalho a partir da intera¢io."

A analise dessa dimensao dialética entre linguagem, Trabalho e
interacdo permite a Habermas distinguir diferentes paradigmas, pois, se
a relagdo dialética entre representagao e trabalho configura uma relagao
paradigmatica entre sujeito e objeto, a dialética no ambito da interagao

configura outro modelo de paradigma: o da intersubjetividade.

8 HANSEN, Gilvan Luiz. Modernidade, utopia e trabalbo. Londrina: Edi¢oes Cefil, 1999. p. 120.
9 AL p. 35; TL, p. 33.
AL p. 33, TL p. 31.
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A dialética da representacdo e do trabalho desdobra-se como uma
relacdo entre sujeito cognoscente e agente, por um lado, e o objeto como
totalidade do que nio pertence ao sujeito, por outro. A mediacao entre
os dois momentos por meio de simbolos ou instrumentos é pensada
como um processo de exteriorizacao do sujeito — como processo de
exteriorizacio (objetivacido) e apropriacao. Em contrapartida, a dialética
do amor e da luta é um movimento na esfera da intersubjetividade."

Mesmo assegurando a distingao entre Trabalho e interagio com base
nos escritos do jovem Hegel, Habermas nio deixa de salientar — ¢ essa é a
sua tese defendida em Trabalbo e interacao — que o processo de formagao do
espirito, conforme sistematizado nas li¢oes de Iena, foi gradualmente sendo
abandonado. Comparativamente “|...] ja na Fenomenologia, a peculiar dialética
de Trabalho e interacio tinha perdido o valor posicional, que ainda lhe era
atribuido sistematicamente nas licoes de Iena”.' Habermas ainda tece criticas
a Hegel por este nao ter conseguido deslocar o processo de mediacao entre
linguagem, Trabalho e interagao para o plano da razao comunicativa, ficando
preso a um “modelo de autorreferéncia de um sujeito cognoscente, com seu
conceito absoluto”.”” Revela-se, desse modo, que Hegel prendeu sua reflexao
filosofica ao plano da consciéncia monoldgica.

A posicao de Marx em relagao a dialética “Trabalho e interagao’ também
¢ registrada nesse escrito de 1967. Marx teria seguido, segundo Habermas, o
mesmo caminho delineado por Hegel, no entanto, revendo a conexao entre
Trabalbo e interagio através da dialética entre forgas produtivas e relacbes de
producao. Em principio, Marx teriaassimilado a categoria de trabalho namesma
perspectiva hegeliana, visualizando-a como componente de emancipagao, a
partir do momento em que a criagao do produto possibilitaria a geragao de
autoconhecimento no sujeito. Porém, Habermas direciona a Marx semelhante
critica enderecada a Hegel, dizendo que o equivoco cometido por Marx foi o
de ndo ter explicado suficientemente a conexao entre Trabalho e interagio, mas

antes ter reduzido a a¢ado comunicativa (intera¢ao) a instrumental (trabalho).

AT p. 39; T1, p. 36.
12 AL p. 36; T1, p. 34.
> ARAUJO (1996), p. 27.
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[...] como revela uma analise mais pormenorizada da primeira parte
da Ideologia alema, Marx nao explicita efetivamente a conexdo entre

interacao e trabalho, mas, sob o titulo nada especifico da praxis social,
1.14

reduz um ao outro, a saber, a acdo comunicativa a instrumenta

Marx nao teve acesso a0s escritos de Iena, mas desenvolveu, de forma

similar as categorias de Trabalho e interagio, a relagao dialética entre forcas
produtivas e relagdes de producio. Diferentemente de Hegel, que explicava a
autoformagao da humanidade num plano idealista, Marx passou a compreender
que a autoformacdo estava enraizada nas proprias condi¢oes materiais da
existéncia humana. O conceito de trabalho ¢, portanto, assumido por Marx como
categoria epistemologica, porém, segundo Habermas, o mesmo nao foi capaz
de sustentar, dentro da mesma base epistemologica, uma explicagao satisfatoria
da irredutibilidade que ha entre Trabalho e interagao. O papel dominante que a
categoria trabalho ocupou na reflexdo de Marx nao s6 desalojou, como deixou

sem importancia as estruturas comunicativas da interagao.

As obras de Marx constituiram-se, assim, em obras fundamentalmente
sem equilibrio, fato que produziu consequéncias importantes para a
histéria posterior do marxismo. [...] Desse modo, a concentragao de
Marx na praxis material se tornou vulneravel a uma énfase equivocada:
ela abriu, no ambito da epistemologia, o caminho para o colapso da
interagio no interior do trabalho. *°

Na visio de Habermas o que se projetava em Marx era uma
dialética entre sujeito e objeto como condi¢io universal (praticamente
ontolégica) que, representada fundamentalmente pela categoria de #rabalho,
mantinha-se subjacente a reproducao material da espécie. Portanto, a
suposicao de emancipagao para Marx vinha atrelada ao desenvolvimento das
forcas produtivas, com énfase no aumento e no controle que os homens
poderiam exercer sobre a natureza, implicando um crescente processo de

16

racionalizacdo.”” E aqui que Habermas registra sua critica, ao demonstrar

AL p. 45; T1, p. 41-42.

' GIDDENS (1995), p. 248.

' DOMINGUES, José Mauticio. Teorias socioldgicas no século XX. 2* edigao. Rio de Janeiro: Civilizagao
Brasileira, 2004. p. 76-78.
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que essa racionaliza¢do nao ¢é outra coisa que a adequagao de meios a fins,
portanto, uma racionalidade de indole instrumental. O pressuposto de
Habermas é que o paradigma da produgao de Marx ndo mais se sustenta,
seja de um ponto de vista tedrico, seja ainda da experiéncia histérica. Nem
o proletario nem a tecnologia envolvida na base da produgao sinalizam
interesses emancipatorios. Pelo contrario, o aumento da tecnologia produziu
a intrumentalizacao das atividades humanas e serviu ainda, sob a rubrica da
ciéncia, de fonte de legitimagao do sistema de dominac¢ao."”

A distingao entre Trabalho e interagao tem o mérito de elucidar, por
um lado, as ag¢des baseadas em regras técnicas e, por outro, as agoes que
sao dispostas segundo normas validas. A separacio destes dois conceitos
presta-se, ndo obstante, para que Habermas reconstrua o desenvolvimento da
espécie humana, como processo histérico do desenvolvimento tecnoldgico,
que é, a0 mesmo tempo, interdependente do desenvolvimento institucional
e cultural.'”® Com a distincio entre Trabalho e interacio Habermas nio esta
reivindicando a ampliagdo do controle sobre os objetos manipulaveis e/ou
intensificacao do dinamismo técnico do trabalho sobre a natureza externa,
mas exigindo que a distingao conceitual por ele proposta permita, de um
ponto de vista analitico, a ampliacio de nossa autonomia social diante da
natureza interior. Para Heller “[...] a identificagao de produgao e trabalho da
a entender que o trabalho transforma a natureza exterior sem transformar a
interiot”."

Ha, sem davida, em varios planos da obra habermasiana,
consequéncias tedricas dessa distingao conceitual. Podem-se considerar as
reflexdes advindas da obra de 1967 em quatro planos: no plano por assim
dizer ‘quase transcendental’; no plano metodolégico; no plano sociolégico; e
no plano da evolugao social. Citando-se a esse respeito Mc Carthy, percebe-se

uma melhor visualizagdo do quadro que ora se configura. Assim temos:

En un plano ‘cuasi-transcendental’ la teorfa de los intereses del
conocimiento distingue el interés técnico por la prediccién y control

7 HELLER (1997), p. 302.
§ MC CARTHY (1992), p. 42.
9 HELLER (1997), p. 304.
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de procesos objetivados del interés practico por el mantenimiento de
una comunicacioén exenta de distorsiones. En el plano metodolégico,
Habermas distingue entre investigaciéon empirico-analitica e
investigacion hermenéutica o critica. En el plano sociologico distingue
entre los subsistemas de accién racional con respecto a fines y el marco
institucional en que esos subsistemas estan insertos. Y en el plano de la
evolucion social distingue entre el crecimiento de las fuerzas productivas
y del potencial tecnolégico y la extension de la interaccién libre de
dominio.”’

Na perspectiva do marxismo — e aqui restringimos o ultimo plano
da nota supracitada — o objetivo de Habermas nao é outro senio o de
investigar se a dimensao das relagdes de produgao pode ser, de fato, reduzida
as forgas de produgdo. Na pena do autor de O Capital, a espécie humana tem
primeiramente a sua reproducao avaliada sob as condi¢Ges materiais da vida,
pois parte da consideragao inicial de que toda a ‘atividade humana’, ou ‘praxis’
propriamente dita, identifica-se com a categoria ‘trabalho’, fazendo da mesma
um paradigma basico de analise da acio humana.

Nesta linha de raciocinio se percebe que a categoria ‘trabalho’ fundiu
a produgao material e a intera¢ao social em um dnico e mesmo paradigma.
Habermas, a esse respeito, ndo desconsidera o papel relevante de Marx no
estabelecimento de um modo adequado de critica, porém, o que avalia como
falho nesse pressuposto critico é o deslocamento que Marx faz na sua reflexdo,
ao deixar de lado as pretensoes da filosofia e optar pelo carater cientifico
do positivismo, acreditando encontrar neste um método mais eficaz para
desenvolver uma critica menos abstrata e mais compativel com o real. Para
Habermas “[...] se da na obra de Marx uma tensiao basica, nunca resolvida,
entre redutivismo e cientificismo de sua autocompreensao tebrica e o carater
dialético de sua investigacio social concreta”.”

E manifesto que Habermas reconhece o papel de critica do qual o
pensamento de Marx é portador, no entanto, nio admite que seja possivel
para uma teoria que pretende ser critica, eleger como base paradigmatica de

analise o status cientifico proveniente das ciéncias naturais, restringindo, dessa

% MC CARTHY (1992) p. 42.
' MC CARTHY (1992), p. 37.
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forma, o alcance de sua reflexdo tdo somente a sintese do homem com a

natureza pela categoria ‘trabalho’.

Nao tivesse Marx embaralhado interacao e trabalho sob o denominador
comum da praxis social, houvesse ele aplicado, em vez disso, o conceito
materialista da sintese as realizacOes instrumentais ¢ as inter-relaces
do agir comunicativo da mesma forma, entdo a ideia de uma ciéncia
do homem nao teria ficado obscurecida pela identificagdo com uma
ciéncia da natureza.”

Para Habermas, a filosofia deve preservar-se enquanto critica e toda
teoria da sociedade que reivindica ser autorreflexao da histéria da espécie nao
pode simplesmente negar a filosofia.” Sem desconsiderar a sintese técnica
— produto da media¢ao entre homem e natureza —, Habermas almeja levar
também em considera¢ao, no plano da interagao, a sintese pratica — resultado
da mediagao entre os sujeitos no plano institucional e cultural.

Tendo Marx, portanto, reduzido sua reflexao a dimensio do trabalho,
restringiu inevitavelmente o escopo do seu pensamento tedrico ao nivel do agir
instrumental. ““[...] Marx interpreta, porém, aquilo que ele mesmo faz usando
o modelo bem mais limitado de uma autoconstitui¢ao da espécie a realizar-se
unica e exclusivamente pelo trabalho. [...] Marx reduz o curso da reflexao ao
nivel do agir instrumental”.** Nio se espera daf — sinaliza Habermas — que
seja possivel brotar do paradigma da producio e do trabalho um processo
de emancipagao pratico para o homem. “A emancipacao relativamente a fome ¢ a
miséria NAo converge necessariamente para a /Jbertagio a respeito da servidao e da
humilhagdo, pois nao existe uma conexao evolutiva automatica entre Trabalho
e interacio”.® Esta ideia de Habermas permanece sedimentada ao longo
de seus escritos, podendo ser lida, por exemplo, em o Discurso filosifico da

modernidade:

2 HABERMAS, Jurgen. Conhecimento ¢ interesse. Introdugiao e Tradugao de José N. Heck. Rio
de Janeiro: Zahar Editores, 1982. p. 77. Usaremos para as demais referéncias a essa obra a
sigla CI.

» CIp. 77.

% CI, p. 59-60.

3 AL p. 46; T1, p. 42.
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[...] a perspectiva da emancipacdo nio se origina precisamente do
paradigma da producio, mas do paradigma da acdo orientada para o
entendimento reciproco. E a forma dos processos de interacio que tem
de ser alterada, se se quer descobrir praticamente o que os membros de
uma sociedade poderiam querer em cada situagao e o que deveriam fazer
no interesse comum. Torna-se mais clara a seguinte posi¢ao: ‘Quando
os homens, conscientes das pressoes e limitagoes da sua situagao de
vida, determinam socialmente os objetivos e valores coletivos das suas
acoes por meio de uma articula¢io assim como de uma confrontacio
dialégica das suas necessidades, (s6) entdo sua vida torna-se racional’.
No entanto, uma teoria comprometida com o paradigma da produgio
nada podera dizer a respeito da fundamentagio dessa ideia de razdo
como uma ideia contida factualmente nas relacdes de comunicacio e
que se apreende de modo pratico. %

No intuito de ser enfatico no diagndstico do marxismo e igualmente
do capitalismo, Habermas se propoe a reinstalar a dimensdo da interagao
— associando, para esse intento, a hermenéutica e a reflexdo critica — como
esferas autonomas em relagio a esfera da producio técnica.”’” Em suas
palavras temos a seguinte considera¢ao: “Hoje, visto que se tenta reorganizar
os contextos comunicativos da interacao, embora se trate de uma interacao
consolidada de forma natural, segundo o modelo dos sistemas tecnicamente
progressivos da acao racional relativamente a fins, temos razdes suficientes
para manter estritamente separados os dois momentos”.*

A insistencia de Habermas em manter as esferas de Trabalho e interagio
separadas, apontando a heterogeneidade e a irredutibilidade de uma a outra
¢ precisamente para evadir-se da possivel juncio de progresso técnico e
comportamento racional da vida. Mantendo a postura, segundo a qual o
progresso técnico por si nao é portador de emancipagao, Habermas sinaliza
para as consequéncias que podem ser originadas da confluéncia entre Trabalho e
interagdo, destacando, como principal, a consolidagao da ideologia tecnocratica.

A medida que conseguia desenvolver a producio de novas
tecnologias, o conhecimento cientifico buscara imprimir os tracos de uma

possivel identificagao entre conhecimento e ciéncia. Esta ideia veiculada

* DFM, p. 119.

7 GABAS, Radl. J. Habermas: Dominio Técnico y Comunidad 1.inguistica. Prélogo de Javier Mu-
guerza. Barcelona: Editorial Ariel, 1980. p. 138.

2 AL p. 46; TL, p. 42.
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pelo positivismo veio comprometer o projeto de emancipagao da razao, uma
vez que a ciéncia, no seu procedimento de investigacao do factual, deixou-
se compreender na perspectiva da teoria do conhecimento como um saber
absoluto. Habermas manifesta-se no prefacio de Conbecimento e interesse,
registrando a sua posi¢do da seguinte forma: “[...] Quem busca examinar
o processo de dissolu¢ao da teoria do conhecimento, o qual deixa como
substituta a teoria da ciéncia atras de si, galga os degraus abandonados da
reflexao. [...] Recusar a reflexao, isto é o positivismo”.*’

Aidentificagao entre conhecimento e ciéncia comprometeu o estatuto
epistemolégico daquilo que é possivel de ser conhecido, pois somente
alca a um status de cientificidade aquilo que venha atender aos reclames
impostos pelo proprio paradigma da ciéncia. Denominada por Habermas de
cientificismo, esta ideia significa “[...] a fé da ciéncia nela mesma, a saber,
a convic¢ao de que nao mais podemos entender ciéncia como uma forma
possivel de conhecimento, mas que esta deva identificar-se com aquela”.”

O condicionamento do conhecimento a mero instrumento a servico da
ciéncia tornou o potencial critico da razao banalizado e submetido aos ditames
da técnica, surgindo daf a crenga de que o avango tecnoldgico sanaria todos os
problemas da vida humana. Porém, o procedimento metodolégico da ciéncia
fez que a mesma se distanciasse de uma reflexdo critica, passando a operar em
bases de um pensamento calculador. Nesse sentido, o caminho do positivismo

nao fol outro senao o evidenciado por Habermas: a recusa a reflexao.

Ao refazer o caminho de sucesso do positivismo, a reflexio presentifica,
em base de sua propria estrutura bipolar, o fracasso historico de
um saber que invoca o real a-historico, seja como regra, seja como
estofo para blindar seu método cientifico contra todo e qualquer
questionamento epistémico. Com isto, o interesse emancipatorio
tornou-se voluntarista, artefato ideacional, uma espécie de simulacro
ideolégico: o conhecimento autonomizou-se por sobre interesses
societarios que, na verdade, o sustentam.”

¥ CI, Prefacio, p. 23.

¥ CI, p. 27.

' HECK, José N. Introducao a Conbecimento e interesse de Jurgen Habermas. In: HABERMAS, Jurgen.
Conbecimento e interesse. Rio de Janeiro: Zahar Editores, 1982. p. 16.
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Deve-se ter em mente que a modernidade, em seu projeto inicial, havia
determinado como meta principal a realizacdo de uma civilizagao instaurada
na razao que se disponibilizasse na efetiva “conquista do sentido da vida
histérica dos homens”.”> O dominio da natuteza externa, que a principio
constituiu a expressao tedrica da ciéncia moderna, engendrou-se como forma
de conhecimento que visava contribuir para a concretiza¢ao de uma sociedade
emancipada, delegando a0 homem a posi¢ao de senhor da natureza e dono de
seu rumo. O conhecimento cientifico e a apropriagao da técnica por meio do
positivismo suprimiram a aspira¢ao ao conhecimento tedrico do mundo, em

beneficio, quase que exclusivo, de sua utilizacdo técnica.”

[...] A ciéncia moderna assume, neste contexto, uma fun¢io peculiar.
Diferentemente das ciéncias filoséficas de tipo antigo, as modernas
ciéncias experimentais desenvolvem-se desde a era de Galileu, num
marco metodolégico de referéncia que reflete o ponto de vista
transcendental da possivel disposicdo técnica. As ciéncias modernas
geram por isso um saber que pela sua forma (nao pela sua intengio
subjetiva), ¢ um saber tecnicamente utilizavel, embora as oportunidades
de aplica¢io, em geral, sé tenham surgido posteriormente.*

A objetivag¢ao metddica da natureza foi alcangada gracas a combinagao
da matematica com a atitude instrumental que, por meio da experimentagao de
seus objetos disponiveis, passou a dispor da natureza para fins de exploragao
e de manipulacdo. Desse modo, a ciéncia moderna, guardia do estatuto
epistemoldgico, acabou por conceder o sfatus de conhecimento somente
aquilo que se enquadra nos requisitos cientificos. Esta fase caracteriza-se pelo
cinismo da razao a medida que a modernidade abandona a intencio critica
que movia seus propositos iniciais, em beneficio de um projeto oculto de
dominagdo. A racionalidade torna-se cinica quando abandona o seu projeto
inicial — o qual tinha surgido para combater o mito e promover o esclarecimento
e a liberdade — a favor da sua instrumentalizacio, transformando-se num

potencial de carater repressivo e atrofiado, ao condicionar o conhecimento a

2 OLIVEIRA, M. Aratjo. A crise da racionalidade moderna: uma crise de esperanca. In: Siutese nova
fase. Belo Horizonte: n° 45, p. 13-33,1989. p. 16.

» OLIVEIRA (1989), p. 21.

#*TWI, p. 72-73; TCI, p. 66-67.
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um mero instrumento a servico da ciéncia. Nao obstante tenha concretizado,
na sociedade moderna, sua indole instrumental, a razao consolidou também o
exercicio da dominagao da natureza e, por extensio, a domina¢ao do proprio
homem. O seu potencial critico, banalizado e submetido aos ditames da técnica,
veio revestido da crenca, oriunda dos ideais da lustracao, de que o avango
tecnolégico sanaria todas as mazelas da existéncia humana em seus aspectos
materiais e espirituais. O progresso da tecnologia e o crescimento economico
orientado pelo saber técnico instrumental condicionaram as formas de acao a
l6gica desenvolvida pelo aparato sistémico, reduzindo as decisoes dos individuos
e a organizag¢ao da vida social a0 componente técnico cientifico. Na perspectiva
desta racionalidade, a regulacdo da sociedade passa a mover-se numa Orbita
tecnocratica, “fazendo com que os individuos percam a possibilidade de critica,
submetendo-se as decisbes exigidas pelo progresso técnico”.”

A nocio de progresso proveniente do iluminismo pauta-se na
concepgao hegeliana de histéria que busca assegurar a cada acontecimento
“um momento da marcha da humanidade em direcio a liberdade”.’® Essa
concepgao ¢ identificada pelos frankfurtianos, principalmente Adorno, como
ideolodgica, ja que os acontecimentos historicos que marcaram o decurso
da primeira metade do século XX diminuiram e, quando nao, desmentiram
a importancia da filosofia de Hegel nesse quesito. Porém, os proprios
frankfurtianos tiveram de aplainar, por um lado, as implica¢oes que eles
carregavam em relagao ao projeto marxista de emancipagao social e, por outro,
as criticas que comecavam a ser movidas em rela¢do a dimensao cultural do
progresso. *” No fundo esti a recusa em confundir o progresso proveniente
da técnica e da ciéncia com o progresso da humanidade.”®

Adorno interceptou a nogao de progresso como envolvida numa
concepgao dialética, a dialética do progresso nutrida na prépria Dialética do
esclarecimento, o que fez pesar, desde Weber, a suspeita de que o progresso,
implicado no racionalismo ocidental, despertaria caracteristicas negativas

e céticas quanto a emancipagao, pois o progresso nao ¢ senao dominagao

» PIZZ1, Jovino. Etica do discurso: A racionalidade ético-disenrsiva. Porto alegre: Edipucrs, 1994. p. 20.

3% LOWY, Michael; VARIKAS, Eleni. A critica do progresso em Adorno. Lua Nova: Revista de Cultura
e Politica, n. 27, 1992, p. 201.

7 LOWY; VARIKAS (1992), p. 203.

3% LOWY; VARIKAS (1992), p. 206.
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progressiva.”® O apice desta reflexdo encontra-se na Dialética do esclarecimento®,
escrita com a colaboraciao de Horkheimer. Nessa obra, Adorno e Horkheimer

expressam que o proprio esclarecimento transformou-se em mito.

O mito converte-se em esclarecimento e a natureza em mera
objetividade. O preco que os homens pagam pelo aumento de seu poder
¢ a alienagio daquilo sobre o que exercem o poder. O esclarecimento
comporta-se com as coisas como o ditador se comporta com os homens.
Este conhece-os na medida em que pode manipula-los. O homem de
ciéncia conhece as coisas na medida em que pode fazé-las. E assim que
seu ens-si torna para ele. Nessa metamorfose, a esséncia das coisas revela-
se como sempre a mesma, como substrato da dominagao.*!

A razdo em sua plataforma calculadora e instrumental possibilitou que
“desmistificando as supersti¢oes do mundo animista, que havia atribuido uma
alma as coisas, o progresso acabasse por submeter-se a uma mistificagio bem
mais terrivel: a de um mundo que transforma a alma do homem em coisa”.*
A razao, enfim, desviou-se de sua finalidade que ¢ a emancipacio e, por esse
motivo, nao se espera mais do progresso tecnolégico, que é alimentado pela
racionalidade calculadora, a realizagao em plenitude do potencial progressivo
do Aufklirung. A medida que a razio abandona os fins que devia perseguir,
também o progresso tecnologico se vé autonomizado e livre para privilegiar
0s meios sistémicos a que passa a servir, transformando a nogao de progresso
em sinonimo de poder.®

Assim que a ciéncia e a técnica passaram a exercer a manipulacio
instrumental da natureza ocorreu também a transferéncia dessa mesma
manipulag¢ao para o ambito das relagdes humanas, produzindo um processo
de reificacao. Contra a reificacio e/ou domina¢io nao cabe mais a pretensio
de conciliagdo completa com a natureza, como se fosse possivel e desejavel

submeter novamente o homem as forcas naturais, mas trata-se de preservar

¥ LOWY; VARIKAS (1992), p. 207.

“ ADORNO, Theodor W; HORKHEIMER, Max. Dialética do esclarecimento: fragmentos
filosoficos. Tradugao: Guido Antonio de Almeida. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 1985.
# ADORNO, Theodor W; HORKHEIMER, Max. (1985), p. 24.

2 LOWY; VARIKAS (1992), p- 210.

5 LOVY; VARIKAS (1992), p- 209.
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“[...] a memoria viva da sua unidade original com a natureza como antidoto
contra a reificacdo. E a lembranca da natureza, mais que a propria natureza,
o inimigo da dominag¢ao”.*

Mesmo que nao haja possibilidade, no curso real da historia, admitir
uma filosofia positiva da historia apontando para uma finalidade linear
temporalmente e com leis preestabelecidas que conduzam a sua consecugao
final, as perspectivas de realizagio do progresso humano permanecem
em aberto, ora como potencialidade, ora como promessa. Habermas
compartilha com Adorno dessa visao, o que nao o impede de continuar
apostando no potencial da emancipagao. Sem leis previamente estabelecidas
e sem teleologia que oriente o curso histérico e/ou o progresso humano, a
certeza que resta ao desenvolvimento da temporalidade ¢ a possibilidade de
rupturas que interrompam o curso anterior e abram novas perspectivas até
entdo desconhecidas. A diferenca que se planta entre Adorno e Habermas
¢ que o primeiro vé as novas possibilidades do desdobramento histérico a
partir das catastrofes e mazelas produzidas na primeira metade do século
XX; Habermas, ao contririo, sem desconsiderar os fatos reais historicos,
aponta para a possibilidade de o desdobramento historico ser contemplado
como processo de reflexdo e de aprendizagem no caminho que conduz a
emancipac¢do. Da mesma forma que o pessimismo de Adorno diante do
fascismo e da civilizagdo americana nao lhe permite forjar ontologicamente o
progresso tecnologico como declinio e dominagao total, também Habermas

nao pode, em seu otimismo pela emancipac¢ao, ontologizar a evolugao social.

A modernizacio e a racionalizacdo calculadora, correlativos do
progresso técnico, tiveram como resultado uma perda, um declinio,
uma degradacdo em relacio as sociedades pré-modernas. A tecnificagao
priva os gestos humanos de ‘toda hesitacao, de toda circunspegio e de
todo refinamento’, ela lega ao ‘perecimento da experiéncia adquirida’
e a ‘decadéncia do dom’. Numa palavra: com o progresso, ‘0 que 0s
homens perderam foi o componente humano de cultura.®

“ LOVY; VARIKAS (1992), p. 212.
# LOVY; VARIKAS (1992), p. 209.
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A decorrente tecnificagio do mundo moderno impods, também no
campo da moral e do direito, uma racionalidade de indole instrumentalizada
que converteu as questoes pratico-morais ao ambito das decisdes de ordem
técnica. Com esse procedimento, nao foi possivel a razio fundar uma
orienta¢do normativa orientada pela autonomia do sujeito, mas, antes, fez
a conversao do homem a objeto da ciéncia, como se o mesmo fosse um
elemento entre outro da natureza, passivel de dominio e de manipulagao. A
razao instrumentalizada passou a preocupat-se, tdo somente, com a defini¢ao
de fins condicionados as circunstancias dadas. Em lugar de fins dltimos se
devem buscar fins adequados a meios disponiveis. Na caréncia de um fim
ultimo, o sujeito moderno passou a flexibilizar sua agdo por uma logica
meio-fim, em que o fim, nao sendo determinado, senao circunstancialmente,
possibilita a transformac¢ao do homem em objeto, cuja agao torna-se passivel
de manipula¢io e de instrumentalizagao.

Se hoje o diagndstico da razao, para muitos tedricos, nao aponta para
uma dimensao emancipatéria, mas antes para uma dimensao dominadora que
exerce sobre a vida humana uma repressao cada vez mais sofisticada, nao
significa, para Habermas, que o projeto da modernidade tenha-se constituido
um equivoco ou que nao tenha havido no horizonte outra alternativa senao
anunciar a faléncia da razao. Nao obstante o descrédito da razao em face
de alguns pensadores que procuram cavar sua sepultura, Habermas ainda
acredita na possibilidade de que esta nao chegou ao seu fim, mas encontra-se
envolvida por uma crise interna que ¢ decorréncia da ado¢ao do modelo de

racionalidade instrumental em detrimento do modelo de razao comunicativa.

[...] No la racionalidad cientifica como tal, pero si su ‘hipostatizacion’,
parece pertencer a los rasgos indiosincraticos de la cultura occidental y
apuntar a un patron de racionalizacion cultural y social que procura a la
racionalidad cognitivo-instrumental un predominio unilateral no sélo
en la relacion con la naturaleza, sino también en la comprension del
mundo y en la pritica comunicativa cotidiana en su totalidad.*

% TKH I, p. 168.
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O predominio da racionalidade instrumental instaurou, de certo
modo, uma crise no interior da modernidade em dois aspectos. No primeiro,
o modelo instrumental da razao ndo conseguiu responder satisfatoriamente
aos problemas que emergiram do ambito pratico, isto ¢, da esfera individual
e social dos seres humanos, mas acabou reduzindo-os a mesma légica
instaurada na dominacao da natureza. No segundo, esta racionalidade atrofiou
o desenvolvimento da racionalidade comunicativa, que também foi gerada no
seio da modernidade e veio a tona porque o projeto moderno proclamou a
autonomia dos sujeitos em relagao aos componentes tradicionais da religiao e
dos valores culturais, de forma a liberar o potencial discursivo e a tematizagao
das pretensoes de validade que, no modelo das sociedades tradicionais,
estavam inevitavelmente impedidas de questionamentos ctiticos."’

A reflexao de Habermas aponta para a possibilidade de repensar os
componentes emancipatorios do projeto moderno presentes na racionalidade
comunicativa, objetivando superar a perspectiva técnico-cientifica e assumir
uma postura diferente em relagdo aos pensadores criticos da razio que
encampam a chamada postura pés-moderna. O abandono da modernidade
assumida por estes pensadores opde-se a proposta habermasiana de ampliar
a racionalidade por intermédio de uma guinada linguistica e pragmatica. F
nesta ampliagao que Habermas visualiza as condi¢des de possibilidade para
a fundamentacao de juizos pratico-morais no contexto da modernidade
secularizada. O reflexo da sociedade moderna estruturada em um agir-
com-respeito-a-fins que Nao se orienta por normas sociais nem legitima seus
procedimentos na sang¢ao autorizada de todos os concernidos, deve ser revista
por uma perspectiva de racionalidade mais ampla. A essa constatagao, vé-se
claramente que a modernidade, ao supervalorizar os ditames da racionalizagao
social, atrelou o seu projeto a uma reduzida autocompreensao cognitivista.
Cabe, no entanto, “reclamar a importancia das esferas da racionalidade
pratica e expressiva, que, junto com a da ciéncia e técnica, resultaram do
longo processo de desencantamento do mundo”.*

A tarefa a que se propoe, qual seja, de recuperar as esferas de

racionalidade pratica e expressiva, passa pela distingdo dos conceitos

¥ OLIVEIRA (1989), p. 32.
# REPA (2000), p. 07.
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analisados de Trabalho e interagio. A percep¢ao dos escritos de Hegel, no
periodo de Jena, deixa transparecer em Habermas uma convicg¢ao, a qual é
levada adiante, principalmente na critica crucial que dirige a Marx: a ideia de
que Trabalho e interagio sao apresentados como irredutiveis entre si.

Na dialética marxista entre forcas de produgao e relagdes de produgao,
Habermas comega por sinalizar, ja na separacao entre Trabalho e interagio, uma
importante reflexdo acerca da reconstrucio do materialismo histérico. Ele
acredita que uma forma de producdo somente se torna estavel e equilibrada,
quando ocorre a compatibilidade estrutural entre as forcas produtivas e as
relagoes de produgao, como também é certo que o desenvolvimento de novas
forcas produtivas pode acarretar mudangas significativas e até revolucionarias
na correspondéncia entre as forcas produtivas e as relagdes de produgao.
Habermas nao estaria, nesse sentido, desconsiderando o impulso potencial
existente nas forcas produtivas que ¢é capaz de provocar mudangas nas
relagoes de producao. O que nao estaria de acordo com Marx ¢ a ideia de
que tao somente o desenvolvimento das forgas produtivas seja capaz de
configurar uma nova forma de organizagao social. A ideia que defende,
ao propor a reconstru¢ao do materialismo historico, é a de que os novos
impulsos cognitivos somente se traduzem em um autentico desenvolvimento

das forcas produtivas quando surge um novo marco institucional.*

[...] El crecimiento de las fuerzas productivas y de la eficiencia
administrativa no conduce de por si a la sustitucion de las instituciones
basadas en la fuerza por una organizacién de las relaciones sociales
ligada a una comunicacion libre de dominacion. Una cosa son los ideales
de dominacion técnica de la historia y otra muy distinta la aspiracion a
emanciparse de las fuerzas cuasi-naturales de la dominacién politica y
social, y también difieren radicalmente los medios para realizar ambas
cosas. Por eso es de decisiva importancia para una teorfa critica de la
sociedad el que las diferentes dimensiones de la practica social se hagan

explicitas; solo asi podremos comprender su interdependencia”.”

# GABAS (1980), p. 142.
% MC CARTHY (1992), p. 57.
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Habermas conseguiu fazer que se extrafsse de seus escritos uma
compreensao de sociedade diferente daquela ilustrada na 6tica de Adorno,
Horkheimer e Weber. O ponto fundamental de sua analise sedimenta-se
na proje¢ao da intersubjetividade linguistica no ambito da a¢ao social. Em
analises suscitadas pelos estudos linguisticos de Wittgenstein e da filosofia
hermenéutica, notou que os sujeitos estao desde sempre unidos em decorréncia
da intersubjetividade enraizada nas estruturas da lingua. E por esse motivo
que acredita ser a reproducao da vida social caracterizada pela linguagem como
pressuposto fundamental indispensavel. Tendo em consideracao que a vida
humana carrega consigo a singular distingao de compreensao pela lingua, nao
menos viavel sera a formulagao de uma teoria critica que privilegie a linguagem
— esfera da reproducdo simbélica — como componente distinto da nogao de
trabalho — esfera da reprodugdo material — associando-se para cada um dos
dois componentes, categorias diferentes de racionalidade. Os conceitos de
Trabalho e interacao apresentam-se como categorias distintas, porém, igualmente

fundamentais para a reconstrucao do desenvolvimento histérico.

Habermas concebe os dois tipos de acdo definidos em sua critica a
Marx nio apenas como um esquema de formas especificas de atividade,
mas também como o marco para realizacdes cognitivas especiais;
nesse sentido, ambas as dimensdes fundamentais da reprodugio
social, o ‘trabalho’ e a ‘interacdo’, devem distinguir-se ainda por uma

forma independente de producio de conhecimento e uma forma
> 51

independente de ‘racionalidade’.

Trés aspectos nessa leitura de Habermas sao importantes destacar:

a distingao entre os dois modelos de agao e de racionalidade; a prioridade
concedida a pragmatica universal, como forma de esclarecer a infraestrutura
linguistica da agao comunicativa; e a teoria da evolu¢ao como forma de
explicitar a légica do desenvolvimento na ordem do conhecimento social,
distinto em seu posicionamento na dupla estrutura de racionalizacao presente

nas categorias ‘trabalho’ e ‘interacio’.”

1 HONNETH, Axel. Teoria critica. In: GIDDENS, Anthony; TURNER, Jonathan. Teoria social hoje.
Traducao de Gilson Cardoso de Sousa. Sao Paulo: Editora Unesp, 2000. p. 540.
> HONNETH (2000), p. 540-541.
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Como vimos, Habermas recupera do jovem Hegel de Jena —
preocupado com o processo de formagao do espirito (Geis?) — a importancia
da linguagem no modo como a comunica¢io opera entre os seres humanos
e sua significagdio como condi¢ido fundamental na explicagao do Geust. A
linguagem detém em si as condi¢bes para a intersubjetividade ou interacao,
diferentemente da categoria ‘trabalho’ que determina o modo especifico
de o ser humano se relacionar com a natureza. Portanto, o processo de
autoformacao dos seres humanos em sociedade ou do desenvolvimento da
cultura humana passa necessariamente por estes dois conceitos chaves. *

A ideia de que a espécie humana se enquadra em um processo
de preservagio e de reproducdo leva Habermas a entender que a mesma
se integra a um decurso evolutivo que se efetua continuamente pelas duas
condicoes esséncias da existéncia: o #rabalho e a interacao. Nesse sentido, deve-
se considerar que a realidade social — e daf a teoria social habermasiana — seja
constituida existencialmente por estas duas categorias ou condi¢oes. Trabalho
e interagdo integram quase que condi¢des transcendentais, ao especificarem os
meios de reproducao do género humano. A categoria #rabalbo é integrada ao
sistema de acdo instrumental e busca satisfazer a tudo aquilo que é passivel
de controle e de produ¢ao de conhecimentos tecnicamente utilizaveis. O
trabalho, nesse sentido, coloca-se como fundamento do interesse técnico na
ordem do conhecimento que se pretende racional, visando a organizacao dos
meios para alcangar possiveis metas ou objetivos previamente estabelecidos.
A sistematiza¢ao dos conhecimentos adquiridos no processo acumulativo de
aprendizagem ““[...] conduz a constitui¢ao das ciéncias empirico-analiticas, que
caracteristicamente apontam a explicagdo causal e a predi¢ao condicional”.
Nesse contexto, Habermas nao considera, como Marcuse, que o conhecimento
técnico ou cientifico seja, na sua propria formulacio, um conhecimento
ideolégico, mas equaciona o trabalho como ‘acdo racional orientada por
fins’ (Zweckrationalitit) e, desse modo, restringe o alcance do conhecimento

técnico cientifico a esfera da racionalidade instrumental.®> Habermas, levado

> GIDDENS (1995), p. 246-247.

* OLIVE, Leon. Estado, Legitimaciin y Crisis. Critica de tres teorias del Estado capitalista y de sus pre-
supuestos epistemoldgicos. México: Siglo Veintiuno Editores, 1985. p. 145.

> GIDDENS (1995), p. 249.
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por suas intuigoes, teria ignorado completamente o significado antropolégico
de trabalho tal como proposto por Marx. Reduzir o trabalho ou torna-lo
idéntico a reprodu¢ao material significa defini-lo exclusivamente como
“metabolismo da sociedade com a natureza”. *°

A interacdo, a0 contrario, visa a geracido de compreensao mutua entre
os membros integrantes de determinadas formas de vida que, fazendo uso
da linguagem ordinaria, podem interpretar o sistema simboélico que prevalece
no quotidiano em que interagem, propiciando o acordo e o consenso sobre
os valores praticados. Aqui, a linguagem adquire conotac¢des transcendentais,
como condi¢ao de possibilidade do entendimento mutuo, e as ciéncias
hermenéuticas destacam-se nesse contexto, aspirando a interpretacdo e a
compreensio dos complexos de significacdo simbolica. *” Habermas relaciona
a dimensio da interagdo a agdo comunicativa, exigindo outro parimetro
de racionalidade que leve em consideracio as expectativas reciprocas de
comportamento € as NOrmas consensuais.

Esses dois tipos de agao —instrumental e comunicativo — servem como
base para Habermas ‘distinguir setores institucionais diferentes da sociedade’,
como também para ‘lluminar a totalidade dos padroes no desenvolvimento
das sociedades’.”® Niao é nosso objetivo discutir tais critérios de sele¢ao aqui,
mas cabe destacar que Habermas se esforca na “tentativa de usar a distingao
entre Trabalho e interagio para analisar a evolu¢do das sociedades”.”

O que Habermas reivindica ¢ uma analise mais detalhada da
‘interacao’ e ao fazer isso direciona um arsenal critico a Marx, por este
nao ter conseguido apreender de modo satisfatério, no desenvolvimento
das sociedades, o potencial da a¢do comunicativa. Marx teria localizado
os processos de aprendizagem, inerentes a evolugao social, na esfera das
forcas produtivas sem levar em consideracio a importancia das ‘visoes
de mundo’, das ‘representacdes morais’ e das consideragoes culturais
no processo de ‘formacdo de identidade’ — componentes igualmente

significativos para serem debitados na conta da evolugao social. Para

* HELLER (1997), p. 304.
% OLIVE (1985), p. 145.
% GIDDENS (1985), p. 250.

¥ GIDDENS (1985), p. 251.
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Habermas, a leitura reducionista de Marx, que aloca a evolugdao social
apenas no desenvolvimento das forcas produtivas, deve ser ampliada para
levar em conta uma melhor compreensao dos componentes mencionados,

principalmente, das estruturas normativas.”’

Nao obstante, o alicerce filoséfico de tal materialismo revela-se
insuficiente para estabelecer uma autorreflexdo fenomenoldgica
do conhecimento que possa ser praticada sem reservas e sirva,
assim, de medida preventiva contra a atrofia positivista da teoria
do conhecimento. A razio disto se vé, em perspectiva imanente, na
reducio do ato autogerador da espécie ao trabalho.®

A distingao entre Trabalho e interacao é projetada em Téenica e ciéncia
como ldeologia’, levando-se em consideracdo, nessa obra, a substituicio de
Marx por Max Weber e a apresentacio de um novo quadro categorial de
analise pautado na nog¢ao de ‘racionalizacao’. A interpretacao da configuragao
entre as forgas produtivas e as relagdes de producao, ainda que permeando
uma reflexdo que gira mais na 6rbita da sociologia, nao deixa de refletir na
reinterpretacdo que Habermas faz do conceito de racionalizacio weberiano.”?
A importancia de Weber esta no fato de conceber a modernizacao ocidental
como resultado de um processo histérico-universal da racionalizagdo,
buscando, além do mais, vincular a racionalidade da acdo a racionalizacao
da cultura. Habermas tem a intenc¢ao de forjar uma conexiao de seu projeto
tedrico com as analises de Weber, sobretudo no que se refere a formagao
das diferentes concep¢des de mundo, a diferenciagao das esferas culturais
e as manifestagoes da institucionalizacio da agdo racional com respeito
a fins. B certo que Weber designou o processo historico da racionalizagio
da cultura ocidental como expansao da racionalidade com respeito a fins,
desconsiderando outros aspectos da racionalidade passivel de aquisi¢ao em
processos de aprendizagem. No entanto, Weber nio deixa de apresentar

categorias importantes para o proposito almejado por Habermas.

% GIDDENS (1995), p. 251.
5 CI, p. 59.
© MC CARTHY (1992), p. 57-58.
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Com isso queremos demonstrar que a distingao entre Trabalho e
intera¢ao permitiu a Habermas iniciar um novo ciclo de trabalho a partir
de 1968, com Téwnica ¢ ciéncia como “ldeologia”® A partir dessa data Habermas
ira trilhar duas perspectivas tedricas que caminharao paralelas. Em primeiro
lugar, trata-se do contato com a tradi¢ao do pensamento psicolégico e social.
Do ponto de vista historico, esse marco pode ser datado no ano de 1973,
com o inicio da investigagao da psicologia evolutiva baseada na metodologia
reconstrutiva, em que Piaget e Kohlberg se destacarao como importantes
fontes de pesquisa, substituindo as contribui¢oes da psicanalise bastante
utilizadas em Conbecimento e interesse. Essa nova etapa de reflexdo contempla os
varios textos de Habermas escritos entre 1973 e 1976, dos quais varios foram
reunidos em Para a reconstrucao do materialismo historico.

Em segundo lugar, ndo devemos desconsiderar que Habermas inicia
uma segunda perspectiva de investigagao, simultinea a primeira, na qual
a aproximacao com a filosofia analitica é marco de importante realizagao,
sobretudo com a edicdo, em 1976, de Que significa ‘pragmatica universal”?.%

% REDONDO, Manuel Jimenez. La Trayectoria Intelectual de Jurgen Habermas. In: HABERMAS,
Jurgen. Sobre Nietzsche y otros ensayos. Madrid: Editorial Tecnos, 1982. p. 11 e 27. Sobre a divisdo es-
quemitica da obra de Habermas, considera Anthony Giddens que a mesma (tendo como referéncia
apenas os escritos até o inicio da década de 1980) pode ser dividida em duas fases distintas. A primeira
culmina com a publicagio de Conbecimento e interesse (Erkenntnis und Interesse), em 1968, na qual hd ex-
plicita tentativa de levar adiante a teoria critica com base na constitui¢io do conhecimento através da
triparticao de interesses. Trata-se de trés tipos especificos de interesses: Interesse de Controle que, no
ambito das ciéncias monoldgicas, visa estabelecer leis e regularidades para a intervencao instrumental
sobre a natureza e a sociedade; Interesse de Compreensio, que procura satisfazer, por intermédio da
hermenéutica, a elaboragio do conhecimento acerca do conjunto simbdlico disponivel na cultura; e
Interesse Emancipatorio que busca apontar o caminho de libertagao e emancipacao da espécie huma-
na. Nessa fase prospera a ideia de que somente é possivel tratar a epistemologia como teoria social. A
segunda fase, apds a consideracio de que a epistemologia constituiu-se num desvio da fundamentagio
da teoria critica, Habermas parte para a incorporacio da razio na linguagem e na comunicacio. Esta
fase alcanca sua elaboragio sistematizada com a publicacio de Teoria da acio comunicativa, em 1981. A
esse respeito conferir: GIDDENS, Anthony. Razén sin revolucién? La Theorie des Kommunikativen
Handelns de Habermas. In: GIDDENS, Anthony, ez al. Habermas y la Modernidad. Madrid: Ediciones
Catedra, 1991(a). p. 154-155. Conferir também: “Jirgen Habermas fala 2 Tempo Brasileiro: Entrevista
por Barbara Freitag”. In: Revista Tempo Brasileiro. Jiirgen Habermas: 60 anos. Rio de Janeiro: n® 98. 5/21.
jul-set/1989. p. 17. Outra referéncia sobre esse ponto, conferir: REPA, Luiz. Os modelos ctiticos de
técnica e ciencia como ideologia e Conhecimento e interesse — a critica de Honneth a Habermas. In:
Critica: Revista de filosofia. Londrina: Universidade Estadual de Londrina/CEFIL, 1995. p. 199-212.

¢ A versio em espanhol desse esctito encontra-se em: HABERMAS, Jurgen. Teoréa de la Accion Comun-
nicativa: complementos y estudios previos. Tradugdo de Manuel Jiménez Redondo. Madrid: Catedra Teorema.
1997. p: 299-368. A versido inglesa pode ser encontrada em: COOKE, Maeve (ed) Oz the Pragmatics of
Communication. Cambridge, Massachussets. The mit press. 1998. p: 21-103.
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Entendemos que esses dois ciclos se interpenetram ao longo da década de
1970 alcangando a devida integragao somente com a Teoria da acao comunicativa.
No intervalo dos dois ciclos tematicos — psicologia do desenvolvimento e
pragmatica universal — Habermas esboca sua teoria da evolug¢do social
visando a reconstru¢ao do materialismo histérico e a colocagao do projeto da
modernidade “Aufklariing em novos trilhos. O f6lego que se busca assegurar a
teoria da evolucio social esta, entre outras coisas, alocado na tentativa de dar
sequéncia a uma teoria social critica capaz de recuperar o otimismo no futuro

de uma sociedade emancipada.
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NOTAS PARA UMA AGENDA DE PESQUISA DO
TRABALHO IMATERIAL A PARTIR DA TEORIA DO AGIR
COMUNICATIVO

Clovis R. Montenegro de 1ima'

A definicdo de uma agenda de pesquisa do trabalho imaterial na
sociedade contemporanea pode seguir caminho semelhante ao realizado pelo
proprio Habermas na conclusio da sua TAC, quando indica um programa
de investigacGes interdisciplinares usando as mesmas categorias da primeira

teoria critica desenvolvida no Instituto de Investigacao Social:

Decidi fazer estas notas ilustrativas porque quero sublinhar o carater
plenamente aberto e a capacidade de conexdo que ter uma teoria de
sociedade, pretensao cuja fecundidade s6 se poder acreditar no contato
com as ramificadas investigacoes de tipo sociologico e filosofico. O que
a teoria da sociedade pode proporcionar por si mesma se assemelha
a capacidade focalizadora de uma lente. S6 quando as ciéncias sociais

deixarem de ser capazes de inspirar novas ideias haverd terminado a
época da teoria da sociedade (HABERMAS, v. 2, p. 542, traduc¢do nossa).

A primeira teoria critica havia se proposto como tarefa investigar
as patologias da modernidade. Até os anos 1940 o trabalho do Instituto de
Investigacdo Social esta dominado por seis temas: 1. as formas de integracao
das sociedades pos-liberais; 2. a socializagao na familia e o desenvolvimento do
Eu; 3. 0s meios de comunicagio de massa e a cultura de massas; 4. a psicologia
social do protesto paralizado e silencioso; 5. a teoria da arte; e 6. a ctitica ao
positivismo e a ciéncia. Este espectro de temas reflete a nogao programatica de
Horkheimer de uma ciéncia social interdisciplinar. Nesta fase o propésito dos
membros do Instituto é investigar como questao central a racionaliza¢cdo como
coisificacao, valendo-se para isto dos diferentes meios oferecidos pelas distintas
disciplinas sociologicas (HABERMAS, 1987, v. 2, p. 534).

' Doutor em Ciéncia da Informagio pelo convénio Ibict/UFR]. Pesquisador adjunto do Instituto
Brasileiro de Informagio em Ciéncia e Tecnologia. Instituto Brasileiro de Informagao em Ciéncia e
Tecnologia. Rua Lauro Muller, n. 455 — 5 andar. Urca. CEP: 22290-160 — Rio de Janeiro, R] — Brasil.

Email: clovis.mlima@uol.com.br
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AS FORMAS DE INTEGRACAO SOCIAL NAS SOCIEDADES
CONTEMPORANEAS

Uma das questdes pertinentes para esta agenda de investigagoes ¢é
apresentada por Gorz nas suas digressoes das “misérias do presente”, em que
discute o sujeito da critica social e confronta Habermas e Alain Touraine. Ele

argumenta que a comparagao ¢ particularmente instrutiva,

Pois ambos rejeitam as teorias estruturalistas ou poés-estruturalistas,
pos-modernas ou antimodernas. Ambos compreendem a modernidade
como um movimento de emancipa¢io; e ambos constatam o crescente
divércio entre os atores e o sistema, entre os sentidos, subjetivo e
objetivo. Convergindo ambos sobre questes politicas importantes,

divergem, porém, no que toca a questdes teodricas fundamentais
(GORZ, 2004, p. 142).

Gorz (2004, p. 142) afirma que Habermas e Touraine partem da teoria
da modernidade de Max Weber: ambos compreendem a modernidade como
uma diferenciacao das esferas da atividade e da vida sociais. Tais esferas tornam-
se cada vez mais independentes umas das outras, cada qual desenvolvendo
sua propria légica, sua propria abordagem racional de seus fins especificos. O
mundo torna-se cada vez mais complexo e tal complexidade requer aparelhos
de coordenacio e de administracao que exigem uma formalizagao cada vez mais
cerrada das relagdes e dos procedimentos. O mundo cultural desintegra-se.

Gorz procura ressaltar as semelhancas entre os diagndsticos de
Habermas e Touraine. Apos isto, quer evidenciar o que denomina profundas

divergéncias filosoficas:

Habermas jamais se refere aos atores sociais como sujeitos, a0 passo
que, para Touraine, o ator ¢ o sujeito pessoal ndo podem existir um sem
o outro. Habermas substitui a ideia de sujeito por aquela de “mundo da
vida” e este ultimo fundara a legitimidade tanto tedrica como pratica
de sua critica social. Habermas preocupa-se essencialmente com os
efeitos destrutivos que tém sobre o mundo da vida a complexidade
crescente do ambiente social e a extensdo das esferas de atividades
formalizadas e autonomizadas em detrimento dos recursos culturais
que tornam os individuos capazes de se orientarem intuitivamente
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no mundo, de se entenderem e de interagirem comunicacionalmente

(GORZ, 2004, p. 144).

Gorz (2004, p. 146) adverte que enquanto a critica social depender da
integridade e da vitalidade o mundo da vida, corre o risco de permanecer ou
abstratamente tedrica ou praticamente conservadora. A propria definicio que
Habermas da ao mundo da vida, segundo Gorz, implica que sua resisténcia é
uma resisténcia 2 mudanca e 4 inovacio. A medida que aumenta a complexidade
do sistema, o mundo da vida nao consegue mais interpretar os acontecimentos
e fazer-lhes frente. Torna-se cada vez mais provinciano. Deve-se esperar que o
mundo da vida resista a pressao crescente das coer¢oes sistémicas nao por obra
de uma critica e de a¢des racionais, mas defendendo as evidéncias intuitivas,
os modos de pensar familiares, as tradigoes. Gorz elogia a maneira como Axel
Honneth reinterpreta a teoria de Habermas. Honneth concede importancia
crucial aquilo que Adorno chama de “nao-idéntico”, isto ¢, as atividades e
as relagoes nas quais o sujeito se recusa a identificar-se a um papel, a uma
fun¢ao ou a uma utilidade social. Honneth considera que o nao-idéntico nio é
simplesmente uma dimensao residual, mas sim é uma dimensao da experiéncia
individual que pode tornar-se central e langar as bases, a0 mesmo tempo,
de uma critica da sociedade e uma oposi¢ao a racionalidade instrumental.
O nao idéntico compreende tanto a experiéncia estética como as relagdes
comunicacionais, como o amor e a amizade, € a ternura, que repudiam o uso
que se pode fazer deles como meios tendo em vista outros fins.

13

Honneth foca assim no que denomina “as patologias do
reconhecimento social”. Tais patologias aparecem quando os individuos nao
podem ser reconhecidos por aquilo que sao, fazem, sentem ou desejam, quando
existe um conflito ou uma contradi¢ao entre sua experiéncia da realidade e
as normas sociais em virtude das quais pode ser reconhecido e apreciado.
Exatamente porque estas normas ndo correspondem mais a situagao real, os
individuos nao podem mais corresponder aquilo que se espera deles e aquilo
pelo que a sociedade esta pronta a reconhecé-los, o sistema poe fora do seu
alcance ou mesmo torna contraditéria com aquilo pelo que eles estimam ter o
direito de serem reconhecidos. Trata-se de um passo importante de Honneth

em dire¢dao a nog¢ao de sujeito:
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Quando as evidéncias incontestaveis, as convic¢Oes inquebrantaveis,
os papéis sociais e as identidades sdo varridas por um processo de
desintegracao e de mudancas profundas e continuas do tecido social, o
sujeito torna-se o unico fundamento possivel de uma critica social ao
mesmo tempo efetiva e legitima. Os individuos, entdo, ndo podem mais
ser explicados nem compreendido a partir do seu lugar na sociedade,
nem por aquilo que a sociedade deles espera ou por aquilo que estao
acostumados a dela esperar.... Ao contrario, pede-se aos individuos que
estejam prontos a mudanga, a mudar de emprego, de qualificacio, de
consumos, de modo de vida, de domicilio etc. Sua vida e suas atividades
nao sao mais modeladas pelas exigéncias normativas da utilidade social.
A sociedade nao tem mais emprego para uma propor¢ao crescente de
seus membros. De uma maneira ou de outra, vida e trabalho estiao
dissociados, da mesma forma que o tempo de trabalho esta dissociado
do tempo consagrado pelo individuo a producao de si e a producao de
sentido (GORZ, 2004, p. 147-148).

Nas sociedades atuais a vida dos individuos encontra-se assim cada
vez menos dominada pela racionalidade instrumental. Quando diminui
a quantidade de trabalho exigida para a producdo e a reprodugao, espacos
virtualmente ilimitados ficam disponiveis para as atividades autodeterminadas
sem finalidade pré-determinada: atividades de preservagao, relacionais, de
ajuda mutua, educativas, artisticas, redes auto-organizadas de cooperagao
e de troca nao monetaria. Quando a produgiao material deixa de crescer, o
industrialismo declina e o tempo disponivel tende a prevalecer sobre o tempo
de trabalho, o poder economico e politico deslocam-se a novos terrenos.

O capital busca controlar o tempo disponivel, as atividades nao
produtivas, ndo materiais por meio das quais os individuos produzem a si
mesmos. Tenta impedir que se apossem do tempo liberado pelas economias do
tempo de trabalho e empreguem este tempo na apropriagao de sua existéncia.
O capital para perpetuar seu poder precisa controlar as atividades nas quais se
funda a capacidade dos individuos e das comunidades de se responsabilizarem
por si mesmos: sua capacidade de autonomia. O afrouxamento das coergoes
socializadoras e as possibilidades de maior autonomia sao apresentados como
vazios ameagadores, contra os quais as identidades de reciclagem oferecidas
no mercado pelas induastrias da moda, da cultura e da saude prometem
protege-los (GORZ, 2004, p. 149).
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Quando busca um sentido para as metamorfoses do trabalho, Gorz
(2007, p. 82) diz que todo trabalho se desenvolve em trés dimensoes e que
nao basta restituir-lhe autonomia em uma s6 ou outra delas para que se torne,
de fato, uma atividade autbnoma, isenta de alienacio ou de heteronomia.
Estas trés dimensoes sdo: a. a organizacao do processo de trabalho; b. a
relagdo com o produto que o trabalho tem por fim realizar; c. os conteudos
do trabalho, isto é, a natureza das atividades que ele requer e as faculdades
humanas que demanda. O trabalho s6 se torna uma atividade autonoma se ¢é: a.
auto-organizado em seu processo; b. busca livre da finalidade a que se propde;
c¢. humanamente satisfatério para a pessoa que a ele se dedica.

Gorz (2007, p. 89) observa que atualmente as correspondéncias entre
formacao profissional e cultura do cotidiano e as passarelas que levam de uma
a outra sio irremediavelmente destruidas pela tecnicidade presente de tarefas
cada vez mais especializadas. A espessura do mundo ¢ abolida. Resta apenas
uma atividade puramente intelectual. E o triunfo do que Husserl definia como
“a matematiza¢ao da natureza”. Gorz diz que o “mundo vivido” em Husserl é
antes de tudo o mundo em sua espessura sensivel tal como o temos em rela¢ao
a0 corpo, com uma certeza tao evidente quanto nosso proprio corpo. O mundo
nos pertence pelo corpo noés lhe pertencemos — estamos no mundo — através
dele. O sentido dessa relagdo de ineréncia reciproca é sempre informado,
remanejado segundo uma matriz cultural que se aprende a0 mesmo tempo
em que se aprende a falar, a existir o corpo como rela¢iao a outros e a0 mundo
humanizado da cultura em que se nasce. A espessura do mundo vivido pela
ineréncia corporal pode ser o solo das certezas vividas, a matéria que é posta
em forma, modelizada pela cultura ou negada pela barbarie.

A cultura do trabalho fragmentado em mil estilhacos de saber
especializado vé-se assim isolada da cultura do cotidiano. O saber profissional
nao pode fornecer nem as balizas nem os critérios que permitem aos
individuos imprimir um sentido, orientado o curso do mundo, nele orientar-
se. Descentrados de si mesmo pelo carater unidimensional de suas tarefas
e de seus saberes, violentados em sua existéncia corporal, devem viver em
um ambiente em vias de dispersdo e de fragmentacdo continuas, entregues
a agressao das tecnologias. A vida cotidiana estilhagou-se em paragens de

tempos e espagos isolados uns dos outros, uma sucessio de solicitagdes
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agressivas e excessivas, tempos mortos e atividades rotineiras. A esta
fragmentagdao renitente a integracio do mundo vivido corresponde uma
cultura do cotidiano feita de sensac¢oes fortes, modas efémeras, divertimentos
espetaculares e informagdes também fragmentarias.

A cultura técnica ¢ a incultura de tudo o que nao ¢ técnico. Aprender
a trabalhar ¢ desaprender a encontrar, ¢ mesmo a buscar um sentido as
relacGes nao instrumentais com os outros € 0 meio ambiente. A violéncia €,
fundamentalmente, em relacdo corpo. A violéncia é o negativo: é o negativo da
ternura. A ternura ¢ uma relagdo com o corpo de outrem tratado como corpo
sensfvel para exaltar a sensibilidade e o gozo que tem de si proprio. Esta relagao
ao corpo do outro implica na exaltacdao da propria sensibilidade. A racionalidade
instrumental esta inscrita na funcionalidade das ferramentas cotidianas e dos
suportes concebidos para nossos corpos. Tudo resulta de tratar o meio de
vida de maneira instrumental, violentar a natureza e fazer violéncia ao corpo
e ao corpo do outro. A cultura do cotidiano é uma cultura da violéncia ou, em
sua forma extrema, uma cultura da barbirie, tematizada, refletida, sublimada,
exacerbada, negando-se por sua propria afirmagao ou exibindo uma antiestética
da insensibilidade, da crueza, da feiara (GORZ, 2007, p. 91).

Assim se vé melhor o que se pode e o que nio se pode pedir da
técnica. Pode-se pedir a ela para aumentar a eficacia do trabalho e a reduzir
sua duracio e o esforco. F preciso saber que a poténcia crescente da técnica
tem um preco: ela cinde o trabalho e a vida, e a formacdo profissional e
a cultura do cotidiano. Ela exige a dominagdo despdtica de si em troca da
dominag¢io crescente da natureza, e retrai o campo da experiéncia sensivel
e da autonomia existenciais. Ela separa o produtor do produto, a tal ponto
que nao conhece mais a finalidade daquilo que faz. Um trabalho que tem por
efeito e por finalidade fazer economizar trabalho nao pode a0 mesmo tempo
glorificar o trabalho como fonte essencial da identidade e do desenvolvimento

pessoais:
O sentido da atual revolugao técnica ndo pode ser o de reabilitar a
ética do trabalho e a identificacio ao trabalho. S6 adquire sentido caso
alargue o campo das atividades nao profissionais na qual cada um, cada
uma, ¢ inclusive os trabalhadores de novo tipo, podem desenvolver
a parte de humanidade que, no trabalho tecnicizado, ndo encontra
emprego (GORZ, 2007, p. 93).

158



As sociedades industrializadas produzem quantidades crescentes de
riquezas com quantidades decrescentes de trabalho. Contudo, essas sociedades
nao produzem uma cultura de trabalho que, desenvolvendo plenamente as
capacidades individuais, permite aos individuos desenvolverem-se livremente,
durante seu tempo disponivel, pela cooperacio voluntaria, as atividades
cientificas, artisticas, politicas etc. Nao ha “sujeito social” capaz, cultural e
politicamente, de impor uma redistribuicdo do trabalho de tal modo que
todos possam ganhar sua vida trabalhando, mas trabalhando cada vez menos
e recebendo, sob a forma de rendimentos crescentes, sua parte da riqueza
crescente socialmente produzida.

A medida que se estendem os horizontes de tempo disponivel, o tempo
de nao-trabalho pode deixar de ser o avesso do tempo de trabalho: pode deixar
de ser o tempo de repouso, de descanso, de recuperagao de forgas, tempo de
atividades acessorias, complementares da vida de trabalho; de preguica, o outro
lado da constri¢ao ao trabalho forcado, heterodeterminado; de divertimento,
o avesso do trabalho anestesiante e esgOtante em sua monotonia. Aumentam
a possibilidade e a necessidade de estrutura-lo por meio de outras atividades e
outras relagdes nas quais os individuos desenvolvem suas faculdades de outra

maneira, adquiram outras capacidades, conduzam uma outra vida:

Novas relagoes de cooperagio, de comunicag¢io, de troca, podem ser
tecidas no tempo disponivel e inaugurar um novo espago social ¢
cultural, feito de atividades autonomas, de fins livremente escolhidos.
Uma nova relagio, invertida, entre o tempo de trabalho e o tempo
disponivel tende, entdo, a se estabelecer: as atividades autbnomas
podem tornar-se preponderantes com relacao a vida de trabalho, a
esfera do liberdade com relagdo a esfera da necessidade. O tempo da
vida nio precisa mais ser gerido em funcio do tempo do trabalho. E o

trabalho que deve encontrar seu lugar subordinado em um projeto de
vida (GORZ, 2007, p. 95).

Gorz (2007, p. 96) pensa que os individuos serdo entdo mais exigentes
b
quando a natureza, o conteudo, as finalidades e a organizagdao do trabalho.
a0 aceitardo o “trabalho idiota” nem a submissao a uma vigilancia e a uma
N itar: “trabalho idiota” bmi igilanci
hierarquia opressivas. A liberagdao do trabalho sera conduzida a liberagao no

trabalho, sem por isso transforma-lo em livre atividade pessoal que coloca a
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si mesmo seus proprios objetivos. A heteronomia nao pode numa sociedade
complexa ser completamente suprimida em beneficio da autonomia No
interior da esfera da heteronomia, as tarefas podem ser requalificadas,
recompostas, diversificadas, de modo a oferecer maior autonomia no interior
da heteronomia, em particular gragas a autogestao do tempo de trabalho. A

sociedade do tempo liberado é uma sociedade da cultura.
COMUNICACAO E CULTURA EM REDE

Outra questio pertinente para uma agenda de pesquisas do trabalho
na sociedade contemporinea aparece quando Hardt e Negri (2003, p. 51),
ao indagar como podem ser constituidos os elementos politicos da maquina
imperial, afirmam que as grandes poténcias industriais e financeiras produzem
nao apenas mercadorias, mas também subjetividades. Produzem subjetividades
agenciais dentro de um contexto biopolitico: produzem necessidades,
relagdes sociais, corpos e mentes — ou seja, produzem produtores. Na esfera
biopolitica a vida é levada a trabalhar para a produgao e a producao ¢ levada
a trabalhar para a vida.

Um dos lugares onde se deve localizar a producdo biopolitica da
ordem ¢ nos nexos imateriais da produgao da linguagem, da comunicagao
e do simbdlico que sio desenvolvidos pelas induastrias de comunica¢io. O
desenvolvimento de redes que se comunicam tem uma relagio organica
com a emergencia da nova ordem mundial — é causa e efeito, produtor e
produto. Organiza o movimento multiplicando e estruturando interconexoes
por intermédios de redes. Expressa o movimento e controla o sentido de
dire¢do do imaginario que percorre essas conexoes comunicativas. Em
outras palavras, o imaginario ¢ guiado e canalizado dentro da maquina de
comunica¢ao. A mediagdo é absorvida dentro da madquina produtiva. A
sintese politica do espaco social ¢ fixada no espaco da comunicacio. E por
isto que as industrias de comunica¢ao assumem posi¢ao tido central: elas
apenas organizam a produc¢io em nova escala e impdem nova estrutura
global, mas também tornam imanente sua justificagio. O poder enquanto
produz organiza, e enquanto organiza, fala e se expressa como autoridade. A

linguagem em uso na comunicagao produz mercadorias e cria subjetividades,
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poe umas em relagao as outras e ordena-as. As industrias de comunicagoes
integram o imaginario e o simbolico dentro do tecido biopolitico, nio
simplesmente colocando-os a servico do poder, mas integrando-os em seu
proprio funcionamento (HARDT; NEGRI, 2003, p. 52).

A estrutura e a administracao das redes de comunicacio sao condi¢oes
essenciais para a produgdo na economia da informagao. Essas redes globais
precisam ser construidas e policiadas para garantir ordem e lucros. Nao deve
ser surpresa que as redes de comunicagao tenham se tornado o mais ativo
terreno de fusdes e competicao para as corporagdes transnacionais mais
poderosas. A novidade da infraestrutura da informagao é o fato de que esta
embutida nos novos processos de producio e lhes é totalmente imanente.
No auge da producio contemporanea, a informacao e a comunicag¢ao sao as
verdadeiras mercadorias produzidas. A rede em si é tanto o lugar da producio
quanto da circulacio (HARDT; NEGRI, 2003, p. 318).

Em termos politicos, a infraestrutura global de informagoes pode ser
caracterizada como a combinacio de um mecanismo democratico com um
mecanismo oligopolista, que opera segundo diferentes modelos de sistemas
de rede. A rede democratica ¢ um modelo horizontal e desterritorializado. A

internet é o principal exemplo dessa estrutura de rede democratica:

Um numero potencialmente ilimitado de néds, interconectados,
comunica-se sem ponto central de controle; cadand, independentemente
de localizacao territorial, se conecta a todos os demais através de
uma imensidade quantidade de rotas e relés... Como nao tem centro
e praticamente qualquer pedaco pode continuar a funcionar mesmo
com parte dela destruida. O elemento de desenho que assegura a
sobrevivéncia, a descentralizacdo, ¢ o mesmo que torna tao dificil
controlar a rede. Como nenhum ponto da rede é necessario para que
0s outros pontos se comuniquem, ¢ dificil para a internet regulamentar
ou proibir a comunicacdo entre eles. Este modelo democratico é o
que Deleuze e Guattari chamam de rizoma, uma estrutura de rede nao
hierarquica e ndo centralizada (HARDT; NEGRI, 2003, p. 230).

Hardt e Negri (2003, p. 321) observam que as diversas corporagdes
de telecomunicag¢oes, e de fabricante de Jardware e sofhware, e corporagoes de

informagdo e entreterimento estao se fundindo e ampliando suas operagdes,
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esforcando-se para dividir e controlar os novos continentes de redes produtivas.
Havera pedacos e aspectos dessa rede consolidada que resistirdo ao controle,
gragas a estrutura interativa e descentralizada da rede, mas esta em marcha uma
macica centralizagao do controle por meio da unificagao dos elementos principais
das estruturas de poder da informacao e da comunicagao. As novas tecnologias
de informa¢ao e comunicacio que oferecem a promessa de democracia e
igualdade social, de fato criam novas linhas de desigualdade e exclusao.

Quando Hardt e Negri (2005, p. 326) falam da grande marcha da
democracia, dizem que a opinido publica torna-se sob muitos aspectos
a forma primordial de representacio nas sociedades contemporaneas. A
no¢ao de opinido publica esta desde o inicio intimamente ligada a nogoes de
representacao democratica, tanto como veiculo que completa a representagao,
quanto como suplemento que compensa suas limitagdes. Entre suas visoes
extremas, a opinido publica é concebida como uma forma de mediagao entre
as muitas expressoes individuais ou de grupo e a unidade social. A nogao de
sociedade civil em Hegel ¢ fundamental para a concepg¢ao da opinido publica
como media¢ao. A sociedade civil é o terreno de todas as organizagdes e
institui¢oes sociais, econdmicas e politicas que nao fazem parte do Estado. A
no¢ao hegeliana de sociedade civil constitui um modelo que permite conduzir
a pluralidade da expressio individual na opinido publica para a unidade
racional compativel com a soberania.

A partir de meados do século XX, a opinido publica tem sido
transformada pela gigantesca expansio dos meios de comunicagao — jornais,
radio, televisdo, internet. A velocidade da informagao, a exasperadora
sobreposi¢io de simbolos, a permanente circulacio de imagens e a
evanescéncia dos significados parecem minar a no¢ao de opinido publica
tanto como expressoes individuais multiplas quanto como uma voz racional
unificada. Hardt e Negri (2005, p. 329) afirmam que entre os tedricos
contemporaneos da opiniao publica, Habermas é o que mais claramente
reata com a no¢ao hegeliana de mediacgao, ligando-a a visao utdpica da
expressiao individual racional. Eles dizem que existe uma ressonancia
racionalista e moralista ao longo do esfor¢o para distinguir o mundo da
comunicacao livre e a ética do sistema de instrumentalidade e dominacio,

e certa indignacao contra a colonizac¢ao capitalista do mundo da vida. E
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neste ponto que, para eles, a concep¢ao da comunicag¢ao ética numa esfera
publica democratica parece completamente utdpica e irrealizavel. Eles
observam que se vier a manifestar-se alguma forma de redencao ética, tem
de ser construida dentro do sistema.

Hardt e Negri (2005, 330) afirmam que o campo dos estudos culturais
fornece importante analise do novo papel dos meios de comunicagao e das
pesquisas de opinido, que constituem os fatores essenciais na construgao e
na expressao da opinido publica contemporanea. Fles destacam que uma
das percepgoes fundamentais dos estudos culturais é que a comunicagao ¢é
paradoxal. Embora seja constantemente bombardeado pelas mensagens e
significados da cultura e dos meios de comunicagdo, nio se ¢ apenas receptor
ou consumidor passivo. Constantemente se esta extraindo novos significados
do mundo cultural, resistindo as mensagens dominantes e descobrindo novos
modos de expressao social. Nao se esta isolado no mundo social da cultura
dominante, mas tampouco simplesmente concordando com seus poderes. O
que se faz ¢ criar no interior da cultura dominante nao apenas subculturas
alternativas, e também novas redes coletivas de expressio.

A comunicag¢ao nas sociedades contemporaneas ¢ produtiva, nao
apenas de valores economicos, mas também de subjetividade. Assim, opiniao
publica nao ¢ uma expressao adequada para as redes alternativas de expressao
nascidas na resisténcia, pois nas concepgoes tradicionais a opiniao publica
tende a apresentar ou um espago neutro de expressao individual ou um todo
social unificado — ou uma combinagdo mediada desses dois polos. As formas
de expressao social sao redes da multidao que resistem ao poder dominante, e
que a partir do seu interior consegue produzir expressoes alternativas. Hardt
e Negri (2005, p. 333) dizem que a opinido publica ndo é uma voz unificada
ou um ponto médio de equilibrio social. Em vez de sujeito democratico,
a opiniao publica ¢ um campo de conflito definido por relagoes de poder
nas quais se pode e deve intervir politicamente, através da comunicagao, da
produgao cultural e de todas as outras formas de producido biopolitica. Esse
campo é niao equanime e radicalmente assimétrico. O reconhecimento de
que a opinido publica é um campo de conflitos ndo fornece respostas, mas

esclarece o problema.
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A PERSPECTIVA DO AGIR COMUNICATIVO

Habermas enuncia assim a tarefa de uma teoria critica da sociedade ao

concluir a sua teoria do agir comunicativo:

O propésito da presente investigacdo ¢ introduzir a Teoria da acdo
comunicativa que dé razdes aos fundamentos normativos de uma
teoria critica da sociedade. A Teoria da acdo comunicativa representa
uma alternativa a filosofia da histéria... A Teotia da acao comunicativa
constitui um marco dentro do qual se pode retomar aquele projeto de
estudos interdisciplinares sobre o tipo seletivo de racionalizacio que
representa a modernizacdo capitalista. (1987, v. 2, p. 562-563).

Habermas (1990, p. 15) comenta que a passagem do paradigma da
filosofia da consciéncia para a filosofia da linguagem constitui um corte
profundo: a partir deste momento os sinais linguisticos, que serviam apenas
como instrumento e equipamento de representagoes, adquirem como reino
intermediario dos significados linguisticos uma dignidade prépria. As relagoes
entre linguagem e mundo, entre proposi¢ao e estados de coisas, substituem
as relagoes sujeito-objeto. O trabalho de constituicao do mundo deixa de
ser tarefa da subjetividade transcendental para se transformar em estruturas
gramaticais.

A nova compreensao da linguagem obtém relevancia paradigmatica
gragas, principalmente, as vantagens metodicas que exibe frente a filosofia do
sujeito, cujo acesso as realidades da consciéncia é inevitavelmente introspectivo.
E possivel alguém se certificar da validade intersubjetiva de observacées
através da pratica experimental, portanto, através da transformagao regulada
de percepcoes de dados. Uma objetivacao semelhante ocorre quando
empreendemos a analise de representagdes ¢ pensamentos seguindo as
formagoes gramaticais, gracas as quais eles sao expressos (HABERMAS,
1990, p. 55).

Através da passagem para a pragmatica formal a analise da linguagem
consegue reaver a amplitude e os questionamentos da filosofia do sujeito, que
tinham sido dados como perdidos. O préximo passo consiste na analise dos

pressupostos gerais que devem ser preenchidos para que os participantes da
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comunica¢ao possam entrar em entendimento sobre algo no mundo. Estes
pressupostos pragmaticos do entendimento apresentam como peculiaridade
grande dose de idealizacao.

A guinada pragmatica oferece a saida para aquilo que Habermas
(1990, p. 57) chama de recuperagao da abstragao estruturalista. As realiza¢oes
transcendentais nao se retiram para os sistemas de regras gramaticais como
tais: a sintese linguistica ¢ muito mais o resultado da obra construtiva do
entendimento, a qual se efetua através das formas de intersubjetividade
rompida. As regras gramaticais garantem a identidade de significado das
expressoes linguisticas, mas tém de deixar espago para um uso individualmente
nuangado e inovador destas expressoes, cujo significado possui uma identidade
apenas suposta.

Os tipos de interagao distinguem-se de acordo com o mecanismo de
coordenacio da agio. E preciso saber se a linguagem natural ¢ usada apenas
como meio para a transmissao de informagoes ou também como fonte da
integragao social. O primeiro caso é um agir estratégico; e o segundo, um
agir comunicativo. No segundo caso, a forca consensual do entendimento
linguistico, isto ¢, as energias de ligacdo da propria linguagem, tornam-se
efetivas para a coordenagao das agoes, a0 passo que no primeiro caso o efeito
de coordenacio depende da influéncia dos atores uns sobre os outros e sobre
a situagdo da agao a qual ¢ veiculada através de atividades nao linguisticas.
Cabe mencionar que aquilo que se obtém visivelmente através da gratificagao
ou da ameaga, sugestdo ou engano, nao pode valer intersubjetivamente como

acordo:

Visto na perspectiva dos participantes, os dois mecanismos, o do
entendimento motivador da convic¢do e o da influenciaciao que induz
o comportamento, excluem-se mutuamente. A¢oes de fala ndo podem
ser realizadas com a dupla inten¢do de chegar a um acordo com um
destinatario sobre algo e, 20 mesmo tempo, produzir algo nele, de modo
casual. Na perspectiva de falantes e ouvintes, um acordo nao pode ser
imposto a partir de fora e nem for¢ado por uma das partes — seja
através da intervencdo direta na situagdo da a¢ao, seja indiretamente,
através de uma influéncia calculada sobre os enfoques proposicionais
de um oponente (HABERMAS, 1990, p. 71).

165



Uma vez que o agir comunicativo depende do uso da linguagem
dirigida ao entendimento, ele deve preencher condi¢oes rigorosas. Os atores
participantes tentam definir cooperativamente os seus planos de a¢ao, levando
em conta uns aos outros, no horizonte de um mundo da vida compartilhado e
na base de interpretagdes comuns da situagao. O agir comunicativo distingue-
se, pois, do estratégico, uma vez que a coordenagao bem-sucedida da agao
nao esta apoiada na racionalidade teleoldgica dos planos individuais de agao,
mas na forga racionalmente motivadora de atos de entendimento, portanto,
numa racionalidade que se manifesta nas condi¢Ges requeridas para um
acordo obtido comunicativamente.

No agir comunicativo os atores tém de abandonar o enfoque
objetivador de um agente orientado pelo sucesso, que deseja produzir algo
no mundo, e assumir o enfoque performativo de um falante, o qual procura
entender-se com uma segunda pessoa sobre algo no mundo. Sem essa re-
otienta¢ao, que leva em conta as condi¢gdes do uso da linguagem voltada
ao entendimento, eles ndo tém acesso ao potencial das energias de ligagao
existentes na linguagem. No agir estratégico a constelacido do agir e do falar
modifica-se: as forgas ilocucionarias de ligagao enfraquecem; a linguagem se
encolhe, transformando-se em meio de informagao (HABERMAS, 1990, p.
74).

Enquanto o segmento situacionalmente relevante do mundo da vida
se impinge ao agente, por assim dizer, frontalmente, como um problema que
ele tem de resolver por conta propria, ele se vé sustentado por um mundo da
vida que nao somente forma o contexto para os processos de entendimento
mutuo, mas também fornece os recursos para isto. O mundo da vida comum
em cada caso oferece uma provisao de obviedades culturais de onde os
participantes da comunicagao tiram seus esfor¢os de interpretagao os modelos
de exegese consentidos (HABERMAS, 1989, p. 160).

O agir comunicativo pode ser compreendido como um processo
circular no qual o ator ¢ duas coisas a0 mesmo tempo: ele é o iniciador, que
domina as situagbes por meio de agdes imputaveis e, a0 mesmo tempo, é
também o produto das tradi¢cGes nas quais se encontra, dos grupos solidarios
aos quais pertence e dos processos de socializagdo nos quais se cria. Na

medida em que os participantes da comunicagao compreendem aquilo sobre
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o que se entendem como algo em um mundo, como algo que se desprende
do pano de fundo do mundo da vida para se ressaltar em face dele, o que ¢é
explicitamente sabido separa-se das certezas que permanecem implicitas, os
conteudos comunicados assumem o carater de um saber que se vincula a um
potencial de razoes, pretende validade e pode ser criticado, isto é, contestado
com base em razoes. (HABERMAS, 1989, p. 169).

Podem-se imaginar os componentes do mundo da vida (modelos
culturais, ordens legitimas e estruturas de personalidade) como se fossem
condensagoes e sedimentagdes dos processos de entendimento, de
coordenagao da acdo e de socializagdo, 0s quais passam através do agir
comunicativo. Aquilo que brota das fontes do mundo da vida e desemboca
no agir comunicativo, que corre através das comportas da tematizagao e
que torna possivel o dominio de situagdes, constitui o estoque de um saber
comprovado na pratica cotidiana. A rede da pratica comunicativa cotidiana
espalha-se sobre o campo semantico de conteudos simbolicos, sobre as
dimensoes do espago social e sobre o tempo historico, constituindo o meio
através do qual se forma e se reproduz a cultura, a sociedade e as estruturas

de personalidade (HABERMAS, 1990, p. 96).
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DIREITO ENQUANTO COMPENSACAO DA MORAL:
RESPONSABILIDADE HABERMASIANA E EXCECOES
ROUSSEAUNIANAS

José N. Heck!

INTRODUCAO

No prefacio a Facticidade e validade (1992), J. Habermas (1929-) curva-
se com respeito frente ao direito, intitula o primeiro capitulo do livro com
o topico “Direito como categoria da mediacdao societaria entre facticidade
e validade” e ¢ lapidar, ao esclarecer: ““Tenho por isso seguido com a Teoria
da acdo comunicativa outro caminho: no lugar da razao pratica toma lugar
a comunicativa” e, nao deixa duvidas sobre o alcance da afirmac¢ao, quando
apostrofa: “isto é mais do que uma troca de etiquetas”.?

Uma vez descartada a razdo pratica kantiana, a racionalidade
comunicativa zela pela modéstia de informes e prestigia a autocompreensao
formal da ética discursiva, ou seja, arranca da tabula rasa, passa da ignorancia
normativa ao cognitivismo ético e converte a vontade, o livre-arbitrio e a
decisio em armacdes universalizaveis.

Como o progresso do conhecimento nao é, para Habermas, fruto de
uma operacao légica sendo resultado de um processo real de comunicagao
intersubjetiva, rigorosamente mantida sob controle de regras racionais, um
saber definitivo sé sera viavel se o fluxo do discurso for conclusivo, isto é, se
houver um discurso derradeiro por definicao. O presente trabalho destaca a
relevancia que a ideia de espago publico adquire no pensamento de Habermas

ao longo de sua privilegiada, instigante e sofisticada trajetdria intelectual para

! UFG. Professor Titular/DE. Membro permanente do Curso ¢ Mestrado em Filosofia, bem como do
Doutorado em Ciéncias Ambientais- bolsista de Produtividade em Pesquisa CNPq — 1C — Processo n°.
302091/2009-2. heck@pesquisadot.cnpq.br

* HABERMAS, Jurgen. Faktizitit und Geltung. Beitrige zur Diskurstheorie des Rechts und des de-
mokratischen Rechtsstaats. 3. Aufl. Frankfurt/Main: Suhrkamp, 1993, S. 17. “Ich habe deshalb mit der
Theorie des kommunikativen Handelns einen anderen Weg eingeschlagen: an die Stelle der praktischen
Vernunft tritt die kommunikative. Das ist mehr als ein Etikettenwechsel”.
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rastrear a conversao antiliberal do conceito de publicidade na esfera juridico-

habermasiana de acep¢ao rousseauniana.
A VONTADE GERAL E O SENSO POLITICO

Habermas entende que um liberalismo democratico esclarecido deve
honrar as posi¢oes de J.-]. Rousseau (1712-1778), com o argumento de que
o problema que o genebrino quis resolver com a ajuda da autolegislagao
¢ filosoficamente incontornavel. Na medida em que existe tal alegado
automatismo, o processo legislativo democratico ostenta per se uma garantia
intrinseca de verdade, de modo que Rousseau poderia razoavelmente ter
descartado o legislador politico, dispensadas as virtudes republicanas e
preterida a educacio humanista. A luz do § 46 da Doutrina do direito (1797), em
que I. Kant (1724-1804) assume que “o poder legislativo s6 pode pertencer a
vontade unida do povo”,” Habermas chancela a conjuncio entre razao pratica
e vontade soberana, bem como entre direitos humanos e democracia.*

Habermas delimita os dominios do cognitivismo ético a esfera
conflituosa das condutas interpessoais e centraliza o enfoque da ética
discursiva exclusivamente sobre uma concepgao de justica de talhe juridico.
Tal enquadramento do universo moral estd, para o filésofo alemao, nio
apenas justificado, mas constitui também um passo necessario. Enquanto
perguntas que tratam de conceituagcdes do bem, irrompidas em horizontes
histéricos e sociais determinados, somente podem ser discutidas de maneira
racionalmente satisfatéria no horizonte da época a que pertencem, questoes
que concernem a validade de normas da justica precisam, em contrapartida,
romper os limites circunstanciais de cada geracao para poder desenvolver toda
a sua virtualidade normativa. A ética do discurso ¢ articulada por Habermas
sob a etiqueta de uma moral pis-convencional, centrada sobre problemas de

justica, comprometida com o fato do pluralismo que cerca as diversas nogoes

> KANT. Metaphysische Anfangsgriinde der Rechtstehre 313 (§ 46). Hrsg. B. Ludwig. Hamburg: F. Meiner,
1986, p. 130. “Die geserzgebende Gewalt kann nur dem vereinigten Willen des Volkes zukommen”.

* HABERMAS. Fuktizitit und Geltung. Beitrige zur Diskurstheorie des Rechts und des demokratischen
Rechtsstaats. 3. Aufl. Frankfurt am Main: Suhrkamp, 1993, p. 611. ‘Die Pointe dieser Uberlegung [§
46) ist die Vereinigung von praktischer Vernunft und souverinem Willen, von Menschenrechten und
Demokratie”.
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de bem e atenta, de resto, a diferencia¢ao que afeta o amplo leque de atuagoes
humanas caracteristicas da modernidade. De acordo com Habermas, “[a]
transformacao de perguntas do bem e reto viver em questoes de justica
revoga a validade tradicional do respectivo contexto de convivéncia”.

O carater puramente formal da ética do discurso ndo constitui
simples consequéncia teérico-pragmatica da estrutura de fundamentacao do
respectivo principio, mas reflete igualmente a renuncia discursiva a todas as
posicoes prenhes de conteudo e/ou apreciagao valorativa, uma posi¢ao que
Habermas transporta dos estagios de desenvolvimento moral kohlbergianos
para a ética, com o argumento de que se trata de uma forma explicita
de progresso moral. Embora seja correto afirmar que a modernidade
constitui-se gragas a diferenciacio irreversivel de esferas morais diversas, a
autocompreensio habermasiana da ética do discurso surpreende pelo apelo
fundamentalista de um senso normativo autossustentavel, a luz do qual
direitos humanos, soberania popular, democracia e moral pds-convencional
sao co-originarios sob um ponto de vista tedrico-fundamental. Enquanto
¢ possivel defender, com boas razoes, a tese de que um procedimento de
fundamentacio, orientado em estruturas democraticas, sustenta-se ele
proprio sobre um fundamento normativo, uma vez que ja pressupoe o
reconhecimento da igualdade, da liberdade e da inviolabilidade da pessoa
humana — nucleo liberal da declaracio dos direitos do homem — Habermas
parece ser da opinido que tal concepgao juridica tao sé se instaura ao longo
de um processo de razio comunicativa.

Habermas substitui a ratificacao constitucional dos direitos humanos
pela génese l6gica dos mesmos. Com isso, o plano normativo de direitos
morais gua direitos fundamentais fica indistinto do respectivo processo
de conversao legal. O filésofo expde, por um lado, os direitos humanos
fundamentais como racionalmente carentes de amparo normativo, mas aptos
a serem fundamentados discursivamente e, por outro lado, procura assegurar
a independéncia do procedimento que resgata as pretensdes normativas dos

direitos fundamentais por meio de entendimento que habilita os respectivos

* Idem. Was macht eine Lebensform <racional>? Erliuterungen zur Diskursethik. Frankfurt am Main:
Suhrkamp, 1991, p. 33. “Die Transformation von Fragen des guten und richtigen Lebens in Fragen der
Gerechtigkeit setzt die Traditionsgeltung des jeweiligen lebensweltlichen Kontextes ausser Kraft”.
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participantes a examinar, numa atitude hipotética, as pretensées de validez
que lhes afigurem cada vez problematicas.

Deacordo com o filésofo alemao, “aideia da autolegislacao de cidadaos
nao deve ser reconduzida a autolegislacio moral de pessoas individuais™®. Tal
compreensao de autonomia nao ¢, para Habermas, suficientemente ampla e
nao assegura a exigida neutralidade politica. “Por isso”, diz ele, “introduzi um
principio discursivo que, a primeira mao, ¢ indiferente em face da moral e do
direito”.” Concebido como ferramenta do entendimento politico, o principio
do discurso serve tanto ao processo de institucionalizacio do establishment
juridico quanto ao processo de sua eficacia legitimadora. Habermas propde,
assim, um entrelacamento entre principio discursivo e formalismo juridico.

“Esse enlace”, explicita o autor, “eu o entendo como uma génese ligica de

direitos, passivel de ser reconstruida passo a passo”.?

A luz do exposto, o cariter pés-convencional da ética discursiva
nao ostenta tragcos de modéstia tedrica. Pelo contrario, Habermas alega ter
condigdes de langar um fundamento puro, de carater formal-racional — para a
moral — tecido com premissas logico-argumentativas do agir comunicativo e
cuja operacionalidade tem, continua e exclusivamente, um carater processual.
Ainda que estranha, a chamada “génese 16gica” sugere que o entrelacamento
da autonomia pessoal com a autonomia politica repita a relagao constitutiva
de normatividade, entre subjetividade e intersubjetividade, e que a ética do
discurso busque copiar, no plano da fundamentacio tedrica, um longo e

interminavel processo de constitui¢ao coletiva. Habermas escreve:

Autonomia tem que ser entendida de maneira mais geral e neutra. Por
isso introduzi um principio de discurso que permanece indiferente
perante moral e direito. O principio do discurso somente deve assumir
no caminho da institucionalizacio juridica a figura de um principio da
democracia que, por sua vez, empresta ao processo do direito uma forca

¢ Idem. Zur Rekonstrukton des Rechts (I): Das System der Rechte. Fuksizitat und Geltung. Beitrige
zur Diskurstheotie des Rechts und des demokratischen Rechtsstaats. 3. Aufl. Frankfurt am Main:
Suhrkamp, 1993, p. 154. “Die Idee der Selbstgesetzgebung von Biirgern darf also nicht auf die mor-
alische Selbstgesetzgebung einzelner Personen zuriickgefithrt werden”.

7 Ibidem. “Deshalb habe ich ein Diskursprinzip eingefiihrt, das gegentiber Moral und Recht zunichst
indifferent ist”.

8 Ibidem, p. 154-155. “Diese Verschrinkung verstche ich als eine logische Genese von Rechten, die sich
schrittweise rekonstruieren lasst”.
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legitimadora. O pensamento decisivo é que o principio da democracia

constitui-se do principio do discurso e da norma juridica.”.’

O designativo processual remete a entendimentos mutuos, obtidos
com formas de interacdo livres de pressio e calcados na competéncia,
sinceridade e espirito de cooperagao, de modo que dispensa procedimentos
cujo andamento, além de estar regulado por leis positivas, é presidido por
magistrados que decidem se a conduta das partes envolvidas estd, em cada
instante, de acordo com as normas processuais em vigor. Em suma, o
neulogismo “prozedural” niao tem direta ou especificamente a ver com o
designativo habitual dos cédigos juridicos.

A qualidade intersubjetiva ou coletiva que resulta da aplicagao do
principio-discursivo (D) e do principio de universalizagao (U) distingue o
cognitivismo ético habermasiano de outras tentativas de reconstrugao da
razdo pratica kantiana."” Como (U) induz, a revelia de interesses e vantagens
individuais, a obten¢do de um interesse geral ou comum, (D) viabiliza a
formagao de uma vontade geral e concretiza um resultado que equivale a uma
re-rousseauniza¢ao do legado normativo kantiano, quer dizer, a moral pos-
convencional postula uma reformula¢ao do imperativo categorico de Kant.
Nesta perspectiva, observa Habermas, também o imperativo categorico
precisa de reformula¢ao no sentido proposto: “ao invés de prescrever a todos
os outros como valida uma maxima que eu quero que seja uma lei universal,
tenho que apresentar minha maxima a todos os demais para exame discursivo

de sua pretensio de universalidade”.' O que, no imperativo categérico cada

? Ibidem, p. 154. “Autonomie muss allgemeiner und neutraler begtiffen werden, Deshallb habe ich ein
Diskursprinzip eingefiihrt, das gegentiber Moral und Recht zunichst indifferent ist. Das Diskursprinzip
soll erst auf dem Wege der rechtsférmigen Institutionalisierung die Gestalt eines Demokratieprinzips
annehmen, welches dann seinerseits dem Prozess der Rechtssetzung legitimititserzeugende Kraft
verleiht. Der entscheidende Gedanke ist, dass sich das Demokratieprinzip der Verschrinkung von
Diskursprinzip und Rechtsform verdankt”.

1" Cf. DALIAGNOL. Darlei. Poderia Hate ter sido um Kantiano? S#udia Kantiana, Sio Paulo, n. 5,
p. 105-127, 2003.

" HABERMAS. Moralbewusstsein und kommunikatives Handeln. Frankfurt a/Main: Suhrkamp, 1983,
p. 77. “Aus dieser Perspektive bedarf auch der Kategorische Imperativ einer Umformulierung in dem
vorgeschlagenen Sinne: ‘Statt allen anderen eine Maxime, von der ich will, dass sie ein allgemeines
Gesetz sei, als gliltig vorzuschreiben, muss ich meine Maxime zum Zweck der diskursiven Priifung

LS

ihres Universalisierungsanspruchs allen anderen vorlegen [...]
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individuo pode querer, sem contradi¢ao gua lei universal, desloca-se na
vontade comum dos principios (U)/(D) para “aquilo que todos querem de
comum acordo reconhecer como norma universal”.'?

A clausula pétrea habermasiana, que prescreve a ocorréncia de
discursos reais praticos como se fossem veiculos constitutivos da opiniao
publica deliberativa, iguala, a moda da republica do genebrino, as condigdes
de legitimacao a respectiva constitui¢ao.

O republicanismo de Rousseau distingue-se do kantiano pela
socializagao da legislagao politica. Tao somente a rigorosa uniformizacao da
consciéncia dos cidadaos pela aliénation fotale, abre a possibilidade de uma
legislagao unica e abrangente. Kant, em contrapartida, concebe o poder
legiferante como autonomia atribuida nao a individuos, mas a principios e
instancias legisladoras, e apenas na medida em que sao aceitaveis para todos.
A ideia kantiana de autodeterminacdo politica toma por referéncia uma
racionalidade juridica e nao processos societarios. Trata-se, para Kant, de agir
de acordo com principios que possam ser aceitos por todos, e nao que se
aja com base em principios cuja aceitabilidade esteja certificada por todos.
Habermas administra unilateralmente o legado kantiano da razao pratica
com procedimentos democraticos. O classico elenco dos direitos subjetivos é
ora articulado como pressuposto, ora como resultado da soberania popular,
jamais como elemento limitador de autonomia democratica.

Com isso Habermas perde contato com a figura do cético cujos
argumentos ele honra por mais de uma década. O cético nao-cognitivista
nao duvida que acreditemos poder fundamentar normas, mas duvida que
disponhamos de um procedimento confiavel para decidir se nossas orientagdes
sao corretas ou nao. Na medida em que Habermas antecipa pela soberania
popular o que cabe a razao comunicativa fundar, a ética discursiva encontra-
se tout court secundada por armagdes democraticas.

Com base nesse enfoque, Habermas parte da premissa de que, em
Rousseau, a autonomia da praxis legisladora contém, ja por si, uma estrutura
racional propria, diferentemente do que ocorre em J. Locke (1632-1704),

em que a razdo legitimadora se antecipa a soberana vontade do povo e,

12 Ibidem. “[...] das, was alle in Ubereinstimmung als universale Norm anerkennen wollen”.
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concomitantemente, fixa os direitos do homem em um estado natural ficticio
de carater pré-politico. De modo diferente ocorre em Rousseau, quando a
vontade congregada dos cidadaos, ao poder manifestar-se tao s6 na forma de leis
universais e abstratas, é levada por si mesma a uma operagao que exclui todos e
quaisquer interesses nao generalizaveis e admite apenas aquelas determinagoes
que concedem a todos os cidadaos as mesmas liberdades; ou seja, o exercicio
da soberania popular assegura aos contratantes, simultaneamente, os direitos
humanos.

Tal posicao corresponde a doutrina kantiana do direito e é de todo
avessa ao genebrino. Na base da inversao ha um mal-entendido em relagao ao
modo de proceder com a vontade geral. Existisse o legado do automatismo
procedimental, como admitido por Habermas, o procedimento democratico-
legislativo teria per se de antemao a marca da retidao para suas atividades e
Rousseau poderia ter-se poupado o discurso sobre o legislador, a virtude e a
educacao dos cidadaos. Nesse caso, teria bastado ao autor do Contrat social fixar
apenas os critérios de concordancia para a atuagao legisladora e estabelecer o
consenso como epifania da verdade — o que nao € o caso.

Pelo contrario, o que o proponente da ética discursiva postula como
resultado de um discurso ideal, efetivado pela convergéncia das opinides de
todos os contraentes com o que ¢ universal e correto, o genebrino pretende
assegurar por meio do pressuposto ético. Por conseguinte, nao é o discurso
que forma os humanos, antes o contrario: os homens devem ja ter sido
formados gua cidadaos para lidar satisfatoriamente com a dinamica social.
Enquanto para os proponentes da ética do discurso o procedimento zela pela
educacao dos humanos, de modo que nao sobra demanda para a educagao
da cidadania, em Rousseau os homens ja constituidos cidaddaos cuidam do
procedimento, de modo que traga resultados compativeis para a coletividade.

O homem rousseauniano nao carece de um patrimoénio juridico
anterior a coletividade — o que identifica o cidadao do liberalismo lockiano
— assim como nao usufrui da reserva de consciéncia perante o Estado,
topos que caracteriza o cidadao no liberalismo hobbesiano. Criticados pelo
genebrino, ambos os filésofos ingleses dio ao individuo uma primazia
axioldgica, antes e depois da criacio do Estado, respectivamente. Isto vale,
sobretudo, para Locke, mas também o mecanicista Th. Hobbes (1588-1670)
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nao se furta a reconhecé-lo, quando trata de salvaguardar a sobrevivéncia
fisica dos suditos. “Ninguém esta obrigado, por qualquer contrato que seja”,
escreve o materialista inglés, “a ndo resistir a quem vier mata-lo, ou ferir ou
de qualquer outro modo machucar seu corpo”."”

Uma vez constituidas por meio da coeréncia ética, como é o caso em
Rousseau, as diferencas ficam politizadas e a oportunidade de inclusio torna-
se limitada pela auséncia de diferenciagoes. A articulagdo rousseauniana
entre homem e cidaddo rompe com o modelo jusnaturalista de um estado de
natureza provisorio. O pacifico lado alado de individuos livres nao faz medrar
nenhum argumento a favor de uma constitui¢ao normativa do contrato social,
pois a natural convivéncia dos homens sob os carvalhos esta assegurada — em
Rousseau — pelos informes empiricos da ciéncia, pela pesquisa etnolégica e a
introspecgao subjetiva.

O genebrino mantém duas posicées originarias, de modo que ¢é
supérfluo perguntar se o estado de natureza apenas representa nossas
intui¢bes morais ou se os principios da justi¢a social tém sua origem em uma
original position. Para o autor de Ewmilio, quem procura conservar na vida civil
a primazia dos sentimentos de natureza nao sabe o que quer. Em constante
contradicio, oscilando entre inclinacdes e deveres, ele ndo serd nem homem
nem cidaddo e nao serda bom para si e tampouco aos semelhantes.

Para sustentar a posi¢ao de critico cultural, Rousseau ¢ obrigado a
abrir mao da primazia ontolégica do homem a frente do éfat cvil e fazer do
individuo, como contraente, um resultado e nao uma premissa do contrato.'* Tal
desqualificacdao do homme naturel, na questao fundamental do contratualismo,
marca a cesura aporética entre os estagios civilizatorios de desnaturalizacao
da espécie e o processo das vinculagoes juridicas na socializagio humana.
Enquanto dadiva da natureza, a liberdade do homem natural ¢ fato e carece
de justificagdo. Mas, igualmente configura um fato, para Rousseau, que os
homens niao mais se encontram no estado de natureza. A clivagem factual

de 0 homem haver nascido livre e estar por toda parte agrilhoado fica como

3 HOBBES, Thomas. De Cive 1, 2,18. “Mortem, vel vulnera, vel aliud dammum corportis inferend,
nemo pactis suis quibuscunque obligatur non resistere”.

" HERB, Katlfriedrich. Rousseans Theorie legitimer Herrschaft. Voraussetzungen und Begrindungen.
Wiirzburg: Kénigshausen & Neumann, 1989. p. 157.
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esta, quer dizer, a tematica do II Discurso é abortada e substituida pela
problematica de saber como legitimar o estado danus les fers e permitir, assim,
alternancia argumentativa entre liberdade concedida pela natureza e liberdade
regida pelo contrato.

Em termos técnicos, a ignorancia da guaestio facti possibilita colocar a
quaestio tures. “Como adveio tal mudancar”, pergunta Rousseau, reportando-
se ao fato de que o “homem nasce livre, e por toda parte encontra-se a
ferros”. Ele constata: “BEu o ignoro.” A seguir, a questao-chave da liberdade
convencional é posta: “Quem podera legitima-lar” O filésofo politico acredita
“poder resolver esta questao”."”

Em varias passagens de Facticidade e validade Habermas sustenta que
tdo s6 pela resolugdo ético-discursiva da ideia de autolegislagao a origem
comum tnica da autonomia privada e publica é capaz de ser registrada. A
luz dessa posicao, o ex-frankfurtiano insiste que Kant, em sua doutrina do
direito privado e publico, ndo esclarece satisfatoriamente a relagao entre
ambos, razao pela qual nao fora capaz de expor adequadamente o verdadeiro
significado do contractus originarins. Na verdade, Kant ndo apenas registra a
origem reciproca da autonomia privada e publica, mas poe no centro de
seu direito metafisico as relagdes originarias comuns. Habermas insiste,
sorrateiramente, acerca de uma suposta preeminéncia do direito privado na
doutrina juridica kantiana.

O contrato rousseauniano conecta sua legitimidade na existéncia do
dominio democratico. A concepgao de soberania popular por parte da doutrina
politica do genebrino esta ligada a existéncia empirica de forma indissolavel.
A republica da volonté générale configura um Estado da virtude, ndao do direito.
A legislaciao da vontade geral rousseauniana zela pelo bem comum, nio visa
a determinacio legal da liberdade individual. A justica é precedida pelo bem,
vale dizer, a filosofia politica do genebrino nao se caracteriza pela democracia
procedimental, mas por um republicanismo expressionista. No momento
em que os cidadaos se poem a escolher os melhores argumentos, comparam

interesses, procuram pelas melhores ideias e pesam pontos de vista, o bem

» ROUSSEAU, Jean-Jacques. Dz contrat social; ou principes du droit politigne. Oenvres complétes 111. Paris: Gal-
limard, 1964, p. 351. “I’homme est né libre, et partout il est dans les fers [...]. Comment ce changement
s’est-il fait? Je Iignore. Qu’est-ce qui peut le rendre légitime? Je crois pouvoir résoudre cette question.”
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coletivo em acepgao rousseauniana ja se esvaneceu. Em suma, a razio que
move o bem comum na republica do genebrino ¢ alimentada, exclusivamente,

pelo padrao de virtude dos cidadaos.
A FIGURA DO LEGISLADOR E O LUGAR DA EXCECAO

A solugdo que a alienagdo total impde ao homme toma corpo
pela rentncia incondicional ao état de nature, prescrita por Rousseau aos
contratantes. O estado de natureza nao libera nenhuma norma positiva que
sancione o status civilis como decorrente da unidade natural ou possa evitar
a alienagdo dos individuos como agentes de uma segunda natureza ou nao-
natureza. Pelo contririo, o ato contratual se faz em nome de um déficit
politico do homme naturel. O fato de o problema basico do contrato social
ser resolvido de maneira que o individuo fique sendo tao livre quanto antes
o era'® significa que a aliénation totale torna impossivel qualquer objecio do
homem natural ao cidadao.

Para Rousseau, o ser humano tio s6 torna-se ser humano quando
convertido em cidadao; enquanto nao-cidadao, o ser humano como tal niao
passa de uma porgao de natureza carente de domesticac¢ao. Direitos humanos,
imperativo categorico e regras formais de coordenagio nio sdo suficientes
para gerar senso de comunidade, transformar uma multidao de pessoas em
coletividade, pois o universal é abstrato, nao caseiro, inabitavel. Como critico
mordaz do cosmopolitismo, Rousseau aprecia o ser humano feito cidadio,
de modo que ignora direitos humanos e desconhece os principios do direito
dos povos. Para o genebrino, somente a humanidade unida por vontade
comum e articulada por uma unidade politica integradora configura objeto
moral e politico relevante; em contraste, o conceito de cidadio do mundo ¢é
considerado por Rousseau uma contradictio in adjecto.

Ao cidadao nao faz falta o senso antropologico, eis que para Rousseau

a cidadania nao ¢é produto da educa¢io, mas deve sua existéncia, unica e

16 Ibidem, p. 360. “Trouver une forme d’association qui défend et protége de toute la force commune
la personne et les biens de chaque associé, et par laquelle chacun s’unissant a tous n’obéisse pourtant
qu’a lui méme et reste aussi libre qu’auparavant? Tel est le probléeme fondamental dont le contract social
donne la solution”.
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exclusivamente, ao contrato social. Querer, em contrapartida, educar o
homem para a cidadania da socie#é civile nao apenas neutraliza os principios que
regem a educacdo no Emile — a favor da existéncia natural contra o homem
civilizado — mas anestesia também a critica cultural do genebrino que vé na
edificagdo de qualquer corporacao politica um passo a mais em dire¢ao a
deformacao generalizada da espécie humana.

Questao neural do contrato social sio os dilemas do individuo. Ante
a existéncia espontanea como ser natural, por um lado, e ante a existéncia
convencional como sujeito contratual, por outro, o individuo nao tem por
que se decidir por uma ou por outra. Caso a natureza do homem venha a lhe
servir de modelo, ele nao participara do contrato; Ginico meio capaz de fazer
dele um agente social soberano é converté-lo em homme civilisé. O individuo
s6 pode evitar o xeque-mate de ndo ser nem homem nem cidadao, caso fizer
da passagem do pur état de nature ao état civi/ uma metamorfose, de modo que
a alternativa de ser algum outro nao mais existe, dada a total alienacao do
que se ¢ gragas a autotransformacao do ser que se havia sido. Caracterizar,
em contrapartida, a teoria do estado natural como propedéutica do estado
civil ou conceber os dois estados como complementares, negligencia a critica
de Rousseau ao jusnaturalismo e subestima as aporias contratualistas na
proposta constitucional do genebrino."”

A doutrina do genebrino tem duas referéncias politicas: a soberania,
configurada pelo povo, e o legislador que a efetiva. Determinante ¢ a referéncia
ao principio ativo do legislador, simultaneamente ao evento contratual do povo.
Assim registra o Contrato Social (1762): “Pelo pacto social conferimos existéncia
e vida ao corpo politico: trata-se agora de conceder-lhe movimento e vontade
da parte do legislador”,' vale dizer, para que haja condi¢oes adequadas de lancar
um novo corpo politico, ha que haver um principio ativo, apto a converter uma

pléiade de vontades particulares em uma unidade politica.

7 Opinido dominante. Cf. DERATHE, Robert. Jean-Jacques Rousssean et la science politigue de son temps. 2*
ed. Paris: Vrin, 1979, p. 131: “Le premier livre du Contrat social reste indéchiffrable pour quiconque qui
n’a pas présent a esprit la premicre partie du Discours sur I'inégalité et le tableau du veritable état de
nature”.

'8 ROUSSEAU. Du contrat social; ou principes du droit politique. Oenvres complétes 111. Patis: Gallimard, 1964,
v. III, p.378. “Par le pacte social nous avons donné P'existence et la vie au corps politique: il s’agit
maintenant de lui donner le mouvement et la volonté par la législation”.
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Com o principio ativo do Legislatenr, um mestre da coletividade apto
a configurar unidade politica com base em uma multiplicidade de vontades
particulares, com a tarefa sobre-humana de persuadir sem convencer,
Rousseau converte o contratualismo em apologia politica. Sem o concurso
do herdi fundador, o contratualismo gera, segundo Rousseau, apenas sujeitos
incompetentes, “uma multidao cega, que amiide nao sabe o que quer porque
raramente sabe o que lhe convém”."” De fato, ndo sio os individuos que se
unem de acordo com os principios do direito politico, por for¢a prépria e
livremente. Este papel, Rousseau o confia a um personagem que vindo de
fora, 12 também permanece. O genebrino admite a quadratura do circulo, ao
constatar que, para o seu legislador ter sucesso, “[...] necessario seria que o
efeito pudesse tornar-se a causa, que o espirito social, que deve ser a obra da
institui¢ao, presidisse a propria institui¢ao e que os homens fossem antes das
leis o que deveriam tornar-se através delas”.”’

A discrepancia entre o educador de um discipulo e o legislador de
um povo, sob qualquer aspecto um homem extraordinario no Estado, nio
pode ser maior. Enquanto o primeiro opta decididamente pela educagao do
homem, ao segundo cabe desnaturar esse mesmo homem no seio da propria
sociedade civil. “Aquele que ousa empreender a instituicio de um povo”,
doutrina Rousseau, “deve sentir-se em condi¢ao de mudar, por assim dizer,
a natureza humana, de transformar cada individuo, que por si mesmo ¢ um
todo perfeito e solitario, em parte de um todo maior, do qual de certo modo
esse individuo recebe sua vida e seu setr”.”!

Por mais que Habermas tenha em alta estima o contratualismo
rousseauniano, considere exemplar a interagao entre Direito e democracia e
veja na institucionalizacdao popular do contrato social uma antecipacao da ética
discursiva, Rousseau nao tem em alto aprego discussoes politicas e tampouco

se revela um precursor da democracia deliberativa. Iguais aos conservadores

1 Tbidem, p. 380. “[...] une multitude aveugle qui souvent ne sait ce qu’elle veut, parce qu’elle sait rare-
ment ce qui lui est bon”.

% Ibidem, p. 383. “[...] il faudrait que leffet put devenir la cause, que esprit social qui doit étre
I'ouvrage de linstitution présidat a institution méme, et que les hommes fussent avant les lois ce qu’ils
doivent devenir par elles”.

' Ibidem, p. 381. “Celui qui ose entreprendre d’instituer un peuple doit se sentir en état de changer,
pour ainsi dire, la nature humaine; de transformer chaque individu, qui par lui-méme est un tout parfait

et solitaire, en partie d’un plus grand tout dont cet individu regoive en quelque sorte sa vie et son étre”.
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de boa cepa, lhe sio suspeitas discussdes sem fim; Rousseau toma as
controvérsias filoséficas como pauta de veleidades, palco de ostentagao e
arena de vaidades. No momento em que os cidadios comegam a concorrer
na busca dos melhores argumentos, na ponderagao de interesses, pontos de
vista e peculiaridades, o bem comum saiu ja de foco para o genebrino.

Com as concepgdes ético-discursivas rousseaunianas, articuladas por
Habermas, o republicanismo de Rousseau nada tem a ver. A volonté générale é
evento e nao resultado de discurso. Como evento ela se mostra, se revela em
sua intimidade social. Tudo o que ampara o bem comum encontra sem muita
conversa e, com um minimo de pondera¢io, a anuéncia, o apoio e a simpatia
dos cidadaos e patriotas.

A figura do legislador rousseauniano deve “ter uma inteligéncia
supetiot, viver todas as paixoes humanas e nio experimentar nenhuma”.*
Segundo N. Bignotto, o genebrino “formula com exatidao as caracteristicas
que regem o lugar de atuacao daquele que é o personagem mais destacado
na cena da criagio de novas leis”,” e apostrofa: “Nao ha dificuldade em
identificar esse lugar ocupado pelo legislador com o lugar da excecio em
Schmitt”** Em suma, a figura do legislador rousseauniano equipatra-se ao
estado de excegao, definido por C. Schmitt (1888-1985) em sua Teologia politica
(1922).»

O DESTINO DA MORAL NA ERA DO DIREITO

Rousseau ¢ visto como fundador de um metddico procedimento de
justificagdo, por ser o unico contratualista que faz do contrato, enquanto
tal, o principio da organizagao politica, da legislagiao e da justica; avaliado a

luz de um exame mais acurado, a qualificagdo ética da unificagao contratual

# Ibidem, p. 381. “[...] il faudrait une intelligence supérieure, qui vit toutes les passions des hommes et
qui n’en éprouvat aucune |[....|”.

# BIGNOTTO, Newton. Soberania e exce¢ao no pensamento de Carl Schmitt. Krierion, Belo Hori-
zonte, n. 118, Dez. 2008. p. 409.

# Tbidem.

» SCHMITT, Catl. Politische TheologieVier Kapitel zur Lehre von der Souverinitit.5. Aufl. Berlin:
Duncker & Humblot, 1990, p. 12. “Der Ausnahmefall der in der geltenden Rechtsordnung nicht um-
schriebene Fall, kann héchstens als Fall dusserster Not, Gefihrdung der Existenz des Staates oder
dergleichen bezeichnet, nicht aber tatbestandsmissig umschrieben werden”.
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do genebrino denega o carater procedimental que Habermas propde como
substituto ao saber ético intuitivo da tradi¢io. A luz do procedimento
contratual rousseauniano, comprometido com estruturas éticas de longa
duragdo, o encaminhamento da questido dada pelo genebrino é incompativel
com o tragado cognitivo habermasiano. Em suma, o cognativismo procedimental
da ética do discurso nao justifica um lugar na republica cidada do genebrino.

A tese da remoralizagdo, via genebrino, acaba em um black-box ético.
Habermas tem clareza, por um lado, que “a procurada relagdo interna entre
soberania popular e direitos humanos encontra-se no conteido normativo
de uma modalidade do exercicio de antonomia politica |...|”,”* mas nao sem antes
estar assegurado gracas a forma de comunicacio e a formagao discursiva de
opiniao e vontade.

Habermas remete “a solu¢ao a um genuino ponto de vista moral”,
com o argumento de que “na configuracao ética da concepgao da soberania
popular, o sentido universalista do principio do direito hd que se perdet”?;
ou seja, a remoraliza¢do em tela por meio do equivocado contratualismo
rousseauniano ¢ inviavel. Como Habermas nio recorre ao gesto politico-
existencial de verter homens em cidadaos — conhecido por aliénation totale
— e a revitalizagdo habermasiana da moral nao tem por que recorrer a razao
pratica kantiana — centrada no factum da razao — a proposta habermasiana
da remoralizacao juridica, dos direitos fundamentais ao direito ordinario,
consiste a moda negativa no fato de que “a moral [..] imigra no direito
positivo sem nele se dissipatr”.*

Ao fim e a cabo, a configuracao dialética (aufugehen) da proposicao
limita-se a refazer, em sentido contrario, o caminho da premissa segundo

a qual somente o contrato social rousseauniano presta contas a “‘conexao

% HABERMAS. Faktizitit und Geltung. Beitrige zur Diskurstheotie des Rechts und des demokratischen
Rechtsstaats. 3. Aufl. Frankfurt /Main: Suhrkamp, 1993, p. 133. “Der gesuchte interne Zusammenhang
zwischen Volkssouverinitit und Menschenrechten liegt im normativen Gehalt eines Modus der Aus-
sibung politischer Autonomie, der nicht schon durch die Form allgemeiner Gesetze, sondern erst durch die
Kommunikationsform diskursiver Meinungs- und Willensbildung gesichert wird”.

? Ibidem. “Dazu bediitfte es eines genuin moralischen Standpunktes [...]”. In der ethischen Fassung
des Konzepts der Volkssouverinitit muss am Ende der universalistische Sinn des Rechtsprinzips ver-
lorengehen”.

# Ibidem, p. 568. “Die Moral [...] wandert ins positive Recht ein, ohne darin aufzugehen”.

182



interna da soberania popular com os direitos humanos”,” vale dizer, dada em

Rousseau a auséncia de um genuino ponto de vista moral, Habermas da maos
a palmatoéria e reconhece que “na versio ética da concepgao de soberania
popular ¢é inevitavel que, ao final, o sentido universalista do principio do
direito se perca®, ou seja, a republica da volonté générale configura um estado
virtuoso e nao um estado de direito.

A republica de Rousseau niao é conhecida como universo da
comunicag¢ao, nao constitui arena repleta de opinioes, controvérsias, disputas
teoricas, opgoes praticas; tampouco nela se costura compromissos e, muito
menos, se prestigia a maioria. Quando ha discussao, a unanimidade ¢ festejada
no mais tardar com bocejos coletivos. Embora também o aristotelismo politico
girasse em torno do bem comum, a democracia ateniense era inconcebivel
sem muita discussao, troca de argumentos e comércio de ideas. A rigor,
por mais ambigua e leviana que fosse com a verdade politica dos homens
livres, retorica era um patrimoénio da pdlis. Em contrapartida, a democracia
do genebrino ostenta a autenticidade como logomarca; como tal, ela é tudo
menos um auténtico republicanismo, composta que é de pequeno-burgueses
bem comportados, que brincam de republicanos. Avaliado a distancia, o
cenario espartano da cidadania rousseauniana nao passa de um desencanto
com os tempos modernos, seus marcos civilizatérios e seu senhorio politico.

Por sua vez, na esfera habermasiana a ética discursiva nao responde
adequadamente ao interesse pratico do individuo. Ao registrar que, apenas
tardiamente,’ lhe ficou claro o fato de “U” operacionalizar primeiro um
principio discursivo abrangente, tendo em vista a problematica da moral,
Habermas incorre num dilema: ou todas as razoes pessoais devem ser

enunciadas de tal modo que, mesmo formuladas em termos gerais, estejam

# Ibidem, p. 131. “Dann miisste aber die politische Autonomie aus einem zzneren Zusammenhang der
Volkssouverinitit mit den Menschenrechten erklart werden. Genau das soll die Konstruktion des Ge-
sellschaftsvertrages leisten”.

¥ Ibidem, p. 133. “In der ethischen Fassung des Konzepts der Volkssouverinitit muss am Ende der
universalistische Sinn des Rechtsprinzips verlorengehen”.

' HABERMAS. Eine genealogische Betrachtung zum kognitiven Gehalt der Motal. Dée Einbegiehung
des Anderen. Studien zur politischen Theotie. 2. Aufl. Frankfurt/Main: Suhrkamp, 1997, p. 64. “Zudem
ist mir riickblickend klargeworden, dass “U” ein umfassenderes Diskursprinzip zunichst im Hinblick
auf eine spezielle, nimlich moralische Fragestellung operationalisiert hat”. Em nota de rodapé, o au-
tor registra: comparar também Habermas (1992), p. 135ss, bem como o posfacio da quarta edigio, p.
674ss.
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enderecadas tdo s6 a uma Unica pessoa, ou somos obrigados a rejeitar
peremptoriamente a admissio de opgoes plurais valorativas, bem como
qualquer forma de indeterminismo normativo que se refira a uma situagao
ou preferéncia qualquer — posicao teorica insustentavel.

Por um lado, o que o filésofo da ética do discurso espera como
resultado de um discurso ideal é a convergéncia de todos e cada um por meio
de uma argumentagdo honesta a luz do que ¢é universal e correto. Por outro
lado, Habermas também tem clareza que a moralidade ampara o livre-arbitrio
de maneira diferente do que ocorre com argumentos de carater ético. Em
suma, em varios textos dos anos noventa, o ex-frankfurtiano remete a textos
kantianos anteriores a segunda Critica,” mas em nenhum momento revida
sua posicdo excludente em relacdo ao factum da razao,” muito embora tivesse
concedido, no posfacio (1973) a Conbecimento e interesse, que “talvez se deixe
reatualizar [nesta forma] a doutrina kantiana do fato-da-razao”.**

Na medida em que posterga A critica da razao prdtica (1788) e se limita
a Fundamentagio da metafisica dos costumes (1785), Habermas desiste ab ovo de
enfocar passagens classicas que integram textos kantianos, nio esclarece em
que consiste a moral e silencia acerca da liberdade como propriedade efetiva
da vontade; Habermas nao toma posi¢ao se existe ou nao uma lei pratica que
ordene, pura e simplesmente, e faga com que o ser humano aja livremente
as custas da razao, quer dizer, tem condi¢ao de agir a revelia de qualquer
motivagao empirica, simplesmente por querer.

O abandono habermasiano da razio pura pratica, enquanto exercicio
de autolegislagdo na figura do factwm da razido, equivale a um translado
semantico da moral, com base no qual a razdo pratica se converte em ética
discursiva e acdo comunicativa. Em consequéncia, Habermas pode passar
mais ou menos ao largo das tardias doutrinas kantianas do direito e da
virtude, respectivamente. No que toca ao direito, o ex-frankfurtiano entende

que somente o genebrino assume de fato e de verdade o contratualismo,

2 KANT, Immanuel. Grundlegung zur Metaphysik der Sitten. Hamburg: E Meiner, 1965, p. 32. “Nur ein
verniinftiges Wesen hat das Vermdégen, nach der Vorstellung der Gesetze, d.i. nach Prinzipien zu
handeln, oder einen Willen””; “|...] so ist der Wille nichts anderes als praktische Vernunft”.

* HABERMAS. Erkenntnis und Interesse. 6. Aufl. Frankfurt/Main: Suhrkamp, 1973, p. 234-262.

* Ibidem, p. 417: [...] vielleicht ldsst sich in dieser Form die Kantische Lehre vom Faktum der Ver-

nunft erneuern” .
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honra a moral e o direito a luz da soberania popular, ou seja, “o exercicio da
autonomia politica ndo mais se encontra sob restricao dos direitos inatos”.

A luz dos estudos acerca da doutrina do genebrino, a moral serve
a Habermas como aura da razdo, cujos exercicios de soberania popular

36

asseguram concomitantemente os direitos humanos,” ou seja, na versao

apenas ética “da concepeao de soberania popular ¢ imperioso que, no fim ¢ a
cabo, o sentido universalista do principio do diteito se perca”.”’

O recurso que Habermas faz aos textos-chave da obra rousseauniana,
nos anos poés-queda do muro de Berlim, atesta um senso refinado de
maturagdao politico-filoséfica e acaba por consolidar sua longa e original
trajetoria intelectual. O ex-frankfurtiano se debruca sobre a fulminante
critica de Rousseau a modernidade, assume seu pensamento como modelo
de avaliagdo apropriada aos tempos modernos e faz do reconhecimento da
obra do genebrino a testemunha de sua propria verdade.

Habermas tem por objeto, ao final da bem-sucedida carreira intelectual,
o polo metafisico, a referéncia elementar, o miolo originario do pensamento
ocidental a luz da obra absolutamente critica do filésofo francés, quando
Rousseau escreve: “A natureza humana nao caminha para tras, ¢ jamais se
retorna aos tempos da inocéncia e da igualdade, tio logo delas nos temos

afastado”®

, vale dizer, ndo ha trilha de volta a suposta natureza intocavel e
tampouco ha como libertar-se do presente e voltar aos anos dourados da
inocéncia.

Enquanto educador, Rousseau considera a grande ciéncia da politica
inutil e, enquanto filésofo politico, ele enaltece o contrato social como
instante feliz em que o homem adquire estatura moral, tornando-se senhor
de si mesmo. Visto a partir do status naturae purae, o homem é definido como

unidade numérica, o absoluto total (/entier absolu), que nao se relaciona senao

» HABERMAS. Faktizitit und Geltung. Beitrige zur Diskurstheotie des Rechts und des demokratischen
Rechtsstaats. 3. Aufl. Frankfurt /Main: Suhtkamp, 1993, p. 131. “Deshalb steht bei Rousseau die Aus-
tbung der politischen Autonomie nicht mehr unter dem Vorbehalt angeborener Rechte”.

* Ibidem, p. 611. “Die Ausiibung der Volkssouverinitat sichert zugleich die Menschenrechten”.

7 Ibidem, p. 133. “In der cthischen Fassung des Konzepts der Volkssouverinitit muss am Ende der
universalistische Sinn des Rechtsprinzips verlorengehen”.

# ROUSSEAU. Schriften. Hrsg. V, Henning Ritter. Munchen: 1978, Bd. 2, S. 570. “Die menschliche Na-
tur geht nicht riickwirts, und nie kommt man in die Zeiten der Unschuld und der Gleichheit zuriick,
wenn man sich einmal von ihnen entfernt hat”.
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consigo mesmo ou com quem ¢ igual a si. Do ponto de vista do status civilis, o
mesmo homem ¢é uma unidade fracionada, denominador comum de um todo
politico, o corpo social (ke corps social).

A opgao pela educagiao de homens individuais resulta do diagnostico
da educagdo publica como forma de perversio, ao fazer dos humanos
cidadaos, homens de seu tempo, franceses ou ingleses, burgueses que nada
serao como homens. A exigéncia do contrato, por sua vez, legitimando a
coercao férrea da moderna convivéncia politica, ndo tolera nenhum residuo
de naturalidade, por exigir a aliénation fotale do idilio natural da espécie. A
republica rousseauniana se parece com um amontoado de sectarios, pequeno-
burgueses, fugitivos de toda sorte da civilizagdo, que veem com angustia e
desconfianca cada novidade cultural, cada refinamento dos sentidos, cada

avang¢o na personalidade, cada expressao bem-sucedida de individualidade.
CONSIDERACOES CONCLUSIVAS

No mais tardar com a publicagdo de Facticidade e validade, o ex-
frankfurtiano sustenta que a moral ha que ser repassada ao universo do direito.
Dado o crescente conflito e dissenso entre os atores dos sistemas societarios
mundo afora —a ponto de a atuagiao da agao comunicativa nao mais dar conta
sozinha a esperada integracao social — Habermas propoe que a comunicagao
deva ser complementada por meio da “regulagio normativa de interagdes
estratégicas em relacdo as quais os atores se entendam a si proprios”.”

Ainda que normas morais e juridicas estejam sujeitas ao principio
discursivo da fundamentagao imparcial, as mesmas sao identificadas por meio
de diferencas essenciais. Enquanto as primeiras tém por referéncia maior a
humanidade em seu conjunto, as referéncias juridicas reportam-se a maneira
democratica de cada comunidade politica. O principio democratico viabiliza
as possibilidades de a¢do a luz do principio moral, mas assegura apenas os
procedimentos de opiniao com base em determinado sistema juridico com

vistas a compensa¢ao da moral.

¥ HABERMAS. Faktizitit und Geltung. Beitrige zur Diskurstheotie des Rechts und des demokratischen
Rechtsstaats. Frankfurt a/Main: Suhrkamp, 1993, p. 44. “Einen Ausweg bietet nun die normativen
Regelung strategischer Interaktionen, auf die sich die Aktoren selbst verstindigen”.
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Os individuos nao precisam formular, sempre de novo, um juizo
moral, mas podem recorrer a um codigo de regras e prescricoes que o
sistema juridico pde a disposi¢ao, segundo Habermas, “enquanto uma ordem
que, reflexamente, se tornou legitima para componentes sociais do mundo
da vida”.*” A complementaridade da moral racional, efetuada por meio do
direito positivo, ¢ de todo justificada moralmente dessa maneira. Habermas
vai mais longe ao constatar que “[ | importantes caracteres do direito positivo
tornam-se compreensiveis, quando entendemos o direito sob esse angulo
como compensa¢ao das fraquezas da moral autdnoma”.*' O direito e a moral,
ambas referéncias normativas, encontram-se em uma situacdo de trocas
interativas, quando o direito compensa déficits cognitivos, motivacionais e
organizacionais da moral e onde esta, por sua vez, chancela a legitimidade do
sistema juridico enquanto método de fundamentagio argumentativa.

O sistema juridico assume aquelas tarefas normativas de coordenagao, as
quais nao ha como gerenciar por vias morais, uma vez que cabe exclusivamente
a moral a avaliacdo das normas, tendo em vista a perspectiva dos envolvidos
a luz de eventuais constelagoes futuras; por outro lado, tal ndo ¢ o caso, ao
se tratar de avaliacdo acerca da perspectiva de pessoas indiferentes ou nao-
envolvidas no respectivo contexto dos mundos pluralistas de vida. Trata-se da
diversidade entre a inacabada racionalidade de método por parte da moral e a
plena racionalidade do método que identifica o direito. Em consequéncia, os
Estados nacionais nao podem ficar presos a homogeneidades éticas e tampouco
devem submeter-se aos bens culturais, de modo que nido se trata de converté-
los em biotérios étnico-populares, mas, em contrario, zelar pela necessaria
participacao dos cidadaos na comunidade politica a luz da respectiva lei maior.

O sucesso do conceito de responsabilidade ¢, a0 mesmo tempo, o
problema histérico do principio de responsabilidade. Habermas registra, em
Facticidade e validade,* uma passagem decisiva que contém o cerne da posicao
de K.O. Apel (1922-), formulada primeiramente nos idos dos anos 70, ao
final do segundo volume de Transformagao da Filosofia (1973), onde se lé:

0" Ibidem, p. 108. “[...] als cine reflexiv gewordene legitime Ordnung zur Gesellschaftskomponente
der Lebenswelt.

1 Ibidem, p. 567. “Wichtige Merkmale des positiven Rechts, werden verstindlich, wenn wir das Recht
aus diesem Blickwinkel einer Kompensation der Schwichen autonomer Moral begreifen”.

* Ibidem, p. 391-392.
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Quem, a rigor, argumenta, ele presume sempre ja de antemao duas
coisas simultaneamente: primeiramente, uma comunidade ideal de
comunicacao cujo membro ele proprio se tornou mediante um processo
de socializagao e, em segundo lugar, uma comunidade ideal de comunicagao,
a qual em principio estaria em condi¢do de entender adequadamente
o sentido de seus argumentos e julgar definitivamente sua verdade.®

Onde Apel entende que o principio da moral envolve também a
praxis socio-histérica e, dessa maneira, torna-se eficaz como padrao utopico
de relagdes comunicativas, Habermas predica ao principio da moral tao s6 a
tarefa de emitir juizos imparciais. Na contramao de Habermas, o qual parte
das modernas formas racionais de vida, Apel flagra a irracionalidade moral
no amago da vida societaria. Tal diferenca entre ambos constitui — no que
tange ao conceito de responsabilidade — uma nédoa indelével no universo
social. Diferentemente do ex-frankfurtiano, que desacopla do principio moral
discursivo a responsabilidade ética de solucionar conflitos sociais relativos
a valores e interesses, Apel mantém a responsabilidade ética conectada ao
discurso da moral e lhe predica o status de principio elementar que, a longo
prazo, compromete reforma das relagbes humanas. Enquanto Habermas
assume o principio de que a integracao de sociedades modernas é possivel
e viavel por meio de mecanismos juridicos bem ordenados e enraizados
no mundo da vida, Apel permanece cético quanto a possivel condug¢ao
de sistemas societarios via compreensao coletiva e sustenta o principio da
ordenacao moral para uma sociedade bem-sucedida.

As diferengas entre Habermas e Apel sio fundamentais e, ao
mesmo tempo, exemplares na medida em que os limites de cada posi¢ao
sao respectivamente trazidos a tona. Onde Apel, em atencdo ao ceticismo,
subordina a auto-organizagao de sociedades altamente modernas ao
primado de um principio contrafactico de responsabilidade, a reflexdo de

responsabilidade constitui para Habermas um componente integral da

# APEL, Cartl-Otto. Transformation der Philosophie. Das Apriori der Kommunikationsgemeinschaft. Band
II. Frankfurt a/Main, Suhrkamp, 1973, p. 429. “Wer nimlich argumentiert, der setzt immer schon zwei
Dinge gleichzeitig voraus: Erstens eine ideale Kommunikationsgemeinschaft, deren Mitglied er selbst durch
einen Sozialisationsprozess geworden ist, und zweitens eine ideale Kommunikationsgemeinschaft, die
prinzipiell imstande sein wiirde, den Sinn seiner Argumente adidquat zu verstehen und ihre Wahrheit
definitiv zu beurteilen”.
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democracia deliberativa cujos membros acordam entre si, por meio de
processos publicos de opiniao, posi¢oes conflitantes. Onde Apel espera demais
da ética de responsabilidade e ndo confia suficientemente nos processos
de autorregulacio deliberativa, Habermas sobre-estima a capacidade de
condugdo da publicidade comunicativa e confia demasiado pouco na ética
da responsabilidade no que se refere a0 dominio das operacdes complexas.
Na medida em que a moral ndo mais tem a ver com liberdade e vontade,
mas zela exclusivamente por racionalidade, cabe ao direito a responsabilidade
de executar a vontade paradoxal do legislador rousseauniano gua excegao

racional.
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RELACOES INTERNACIONAIS, COSMOPOLITISMO E
DIREITOS HUMANOS NO PENSAMENTO DE JURGEN

HABERMAS

Davi José de Souza da Silva'

INTRODUCAO

O tema da paz e da ideia de uma ordem global constiui uma das
principais agendas do nosso mundo conteporaneo. Eventos recentes
como a questio do aquecimento global, proliferacdo de armas nucleares,
desenvolvimento social, reforma da Organizacio das Nagoes Unidas,
chamam a atenc¢ao de uma sociedade cada vez mais interligada pelos canais de
comunica¢ao de massa, sobretudo através da rede mundial de computadores.
Um dos questionamentos que surge dessas novas demandas ¢é a possibilidade
de desenvolver-se uma ordem mundial que pacifique os inimeros conflitos
que assistimos atonitos e perplexos. Na esteira dessa realidade multifacetada
o pensamento politico de Jurgen Habermas representa uma constribuicao
importante para a problematiza¢io de temas como a constitucionalizacao
do direito internacional, politica de implementagao dos direitos humanos e
regulacdo dos conflistos armados.

Nesse sentido, o presente texto pretende explicitar os principais
aspectos do projeto cosmopolita revisto por Habermas, investigando qual
proposta Habermas apresenta para que o projeto kantiano da paz perpétua
possa manter-se vivo ap6s 200 anos de sua edi¢ao. Em seguida, demonstra-se
qual é o papel que Habermas atribui aos direitos humanos, bem como de que
forma estdo interligados a formacao de um estado cosmopolita. Por tltimo,
sob o eixo da utilizagao da forga no direito internacional, expde-se a visao de
Habermas acerca da legitimidade ou nio de intervengdes armadas, sobretudo

para combater as violagoes massivas dos direitos humanos.

! Professor Msc. em Direito: drea de concentragiao em Direitos Humanos pela Universidade Federal
do Pard — UFPA, Linha de Pesquisa Filosofia Politica. Professor de Direito das Faculdades Integradas
de Castanhal — Fcat, 40 h. E-mail: davisilva.adv(@gmail.com
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O COSMOPOLITISMO DE JURGEN HABERMAS

Voltando-se para as relagdes internacionais, principalmente
para responder aos desafios desencadeados pela globalizacio® e pelo
multiculturalismo®, Habermas retoma o cosmopolitismo desenvolvido por
Kant, inicialmente no opusculo intitulado Ideia de uma histéria universal de um
ponto de vista cosmopolita (1784) e retomado, alguns anos mais tarde, em A pag
perpétua (1796). B inegavel que o desenvolvimento do ponto de vista cosmapolita’
e sua arquitetura juridica-politica, desenhada sobretudo nos trés artigos
definitivos de A pag perpétua, representam o principal referencial teérico para
que Habermas na analise de temas como governanca global, cidadania e
direito intermacional °.

Tal reelaboracdo do projeto kantiano esta disposta em diversos textos
que vao desde obras, passando por coletaneas de artigos, artigos e até mesmo
entrevistas académicas concedidas por Habermas. Entre elas destacam-se:
A Constelagao pos-nacional: ensaios politicos (2001), A inclusao do ontro (2002),
Era de Transicoes (2003), Ocidente dividido (2000).

Habermas comega a delinear sua proposta cosmopolita a partir da

revisao de alguns dos fundamentos propostos por Kant em seu opusculo

* Podemos definir globalizagio como um processo em “escala expansiva, crescente em magintude, de
velocidade e impacto profundo dos fluxos interregionais e padroes de interagdo social. Refere-se a uma
mudanga ou transformagio na escala da organizag¢io social humana que liga distantes comunidades e
amplia o alcance das relagdes de poder entre as regides e continentes mais importantes do mundo”.
HELD, David e MCGREW, Anthony. The Great Globalization Debate. In: The Global Transformation
Reader: An Introduction to the Globalization Debate. Polity Press and Blackwell Publishing, 2° edition,
revised, 2003, p. 4.

? Multiculturalismo aqui ¢ compreendido como a situagio em que sdo postas em convivéncias a plura-
lidade de visdes de mundo decorrentes da diversidade de origem, lingua, religiGes, orientacoes politicas
ou até mesmo escolha pessoais de projetos de vida. Na sociedade globalizada, em que as fronteiras se
dissolvem diante dos meios de comunica¢ao de massa, da imigragio e da economia mundializada, nao
ha mais como pretender que os povos mantenham a pretensa homogeneidade que por um determinado
tempo o nacionalismo propagou no ambito dos Estados nacionais.

* Na filosofia da histétia e no projeto de paz perpétua de Kant, o ponto de vista cosmopolita correspon-
de a0 momento em que as relagbes humanas, em todos os seus ambitos, estardo submetidas as leis
publicas capazes de administrar os conflitos, acordos extorquidos, decorrentes da natureza egoista dos
sujeitos. Dessa feita, desponta através da historia, com o progresso suficiente do direito que, ao fim,
conduza “(...) a realizacio de uma comunidade universal, de tal modo que a cidadania cosmopolita
correspondera a um ultrapassamento da cidadania nacional, em dire¢do a unido do género humano
na unidade de sua destinacao moral”. RENAUT, A. Kant anjourd’hui. Paris: Flammarion, 1997, p. 463.

> PINZANI, A. Habermas: introdugio. Artmed: Porto Alegre, 2009, p. 157.
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A paz perpétna. No também pequenino livio A paz perpétua: o bicentenario
de uma ideia kantiana a luz de duzentos anos®, Habermas demonstra que a
histéria nao confirmou alguns dos principais argumentos kantianos, a saber:
(a) pacifismo das republicas, (b) a defesa kantiana da forga socializante do
comércio e (c) a ideia de um espago publico politico’.

A concepgao de que as republicas sdo inevitavelmente pacifistas,
segundo Habermas, nio se sustentou face os nacionalismo® e a classica
distin¢ao entre soberaniainterna e soberania externa, embora Habermas, como
também Rawls, entenda que regimes democraticos usualmente nao tendem
a guerrear entres si’. Quanto a forca socializante do comércio, Habermas
contrapoe que Kant nao poderia prever que “o desenvolvimento capitalista
conduziria a uma oposi¢ao entre classes sociais que ameacaria duplamente
tanto a paz e a caracteristica supostamente pacifica das sociedades liberais™"’.
Por dltimo, a concepgao de espago publico desde Kant fora completamente
reformulada, sobretudo pela manipula¢io das midias de massa, atomizagao
dos individuos, “degenerada ao nivel semantico” e “ocupada por imagens e
realidades virtuais™'".

Além dos argumentos anteriores, que foram ultrapassados pela
histéria, Habermas aponta outra deficiéncia que ¢ ainda mais marcante no
projeto kantiano da paz: a defini¢do da alianga federativa de povos. Nesse
ponto, Habermas entende que Kant nao teria apenas sido ultrapassado
pela histéria, mas que a sua defesa da aliancga federativa é, num primeiro
momento, uma concessio ao realismo do sistema de poténcias'’. Nesse
sentido, para Kant seria muito mais exequivel uma alian¢a federativa de
povos em que os Estados cientes de suas obrigacdoes morais abandonariam
o equilibrio de forcas". Habermas entende que essa concessao pragmatica

do projeto cosmopolita de Kant revela grande contradi¢ao, uma vez que

¢ No Brasil publicado na obra A inclusao do outro.

7 HABERMAS, J. La Paix Perpétuelle: e bicentenaire d‘une idée kantienne. Les Editions du Cerf: Paris,
1996, p. 27.

8 Thid ibidem, p. 29.

? Tbid ibidem, p. 30.

' Tbid ibidem, p. 33.

" Tbid ibidem, p. 41.

12 Tbid Ibidem, p. 22.

" Ibid ibidem, p. 22.
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Kant nio estabeleceu a devida forma juridica capaz de obrigar os Estados
a permanecer na proposta aliancga federativa. Ao confiar no voluntarismo
de seus integrantes, Kant manteve a classica divisao entre soberania interna
e externa, fragilizando, assim, qualquer possibilidade de um direito publico
verdadeiramente internacional.

Além disso, segundo Habermas, além da concessio de cunho
pragmatico feita por Kant na formagao de alian¢a federativa, ha uma
dificuldade conceitual mais forte ainda. Segundo Habermas, “Kant nao
concebeu a ideia bem fundada do desenvolvimento centrando nos estados
do direito internacional em direcio ao direito cosmopolita de forma
suficientemente abstrata”'*.

Para Habermas, tanto a aproximac¢ao de Kant com a ideia de uma
republica mundial, quanto o sucedaneo negativo da alianca federativa
decorrem de dois aspectos: (i) o primeiro ¢ ligado ao temor que teria Kant
face uma homogeneizagao dos povos que, para viver na republica mundial,
teriam de abrir mao de sua vida substancial, suas crencas, cultura etc'; (ii)
o segundo ¢ ligado ao fato de Kant ter apenas como modelo a republica
francesa centralista, conduzindo-no ao “dogma da indivisibilidade da
soberania estatal”!®,

Tanto o temor da “normalizacdo”, quanto a indivisibilidade do
exercicio da soberania popular, conduziriam Kant a refutar veementemente a
ideia de um unico Estado mundial que para governar teria de necessariamente
ser despotico. Todavia, Habermas expde que tanto o problema da superagao

do voluntarismo dos Estados na ordem internacional®’

, quanto o temor da
normalizagao, podem ser resolvidos mediante o desenvolvimento de uma
concepgao de constitucionalismo que leve em conta o equilibrio federativo e a
disseminag¢ao do poder em mecanismos procedimentalizados de participagao

civica.

" HABERMAS, J. O Ocidente dividido. Tradugao de Luciana Villas Boas. Tempo Brasileiro: Rio de Janei-
ro, 2006.p. 129.

15 Thid ibidem, p.130.

16 Thid ibidem, p. 130.

" HABERMAS, J. La Paix Perpétuelle: le bicentenaire d‘une idée kantienne. Les Editions du Cerf: Paris,
1996. p. 23.
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Na histéria, o modelo norte-americano seria o exemplo concreto
da possibilidade de umas “soberania popular dividida”, bem como da

(13

possibilidade dos “ ‘povos’ de Estados independentes que restringem sua
soberania em prol de um governo federal (...) sem perder a sua identidade
e singularidade cultural”'’®. Por nio ter vislumbrado a possibilidade acima,
Kant, segundo Habermas, teria recorrido ao sucedaneo da Liga dos Povos.

Entretanto, diferentemente de outros autores intérpretes de Kant",
Habermas posiciona-se contra a formac¢ao de um Estado mundial federalizado
que, em sua constitui¢ao, de modo algum poderia ser desenvolvido como
os Estados Constitucionais o foram. Segundo Habermas, nio ha como
se transportar para o nivel das relacdes internacionais 0 mesmo raciocinio
contratualista que pode ser desenvolvido no ambito interno dos Estados
Constitucionais®.

Assim, a “constitucionaliza¢ao do direito internacional nao pode ser
entendida como a continua¢ao légica da domesticagao de um poder estatal que

surgiu naturalmente”!

, visto que, diferentemente do que ocorreu no ambito
interno dos Estados, “o ponto de partida para a juridifica¢do pacificadora
das relagdes internacionais ¢ constituido de um direito internacional que,
do ponto de vista da sua forma classica, inverte a relacdo entre Estado e
constituicao”*.

Tal inversao reside na auséncia de uma constituicio dada a assimetria
de poder entre os Estados que, embora formalmente reconhe¢am a soberania
externa uns dos outros, nao se relacionam como sujeitos livres e iguais na
mesma forma dos cidadios no ambito interno. Acrescente-se ainda a
auséncia de um poder supranacional capaz de impor aos Estados soberanos

a realizagdo das possiveis regras constitucionais a serem criadas®.

" HABERMAS, J. O Ocidente dividido. Tradugao de Luciana Villas Boas. Tempo Brasileiro: Rio de Janei-
ro, 2006. p. 130.

" Conferir: AXINN, S. Kant on world government. Sixth International Kant Congress. Washington: Uni-
versity Press of America, 1985. p. 243-251; HOFFE, O. A democracia no mundo de hoje. Martins Fontes:
Sao Paulo, 2005.

2 HABERMAS, J. O Ocidente dividido. Tradugao de Luciana Villas Boas. Tempo Brasileiro: Rio de Janei-
ro, 2006. p. 131-134.

2 Ibid ibidem, p. 135.

2 Ibid ibidem, p. 135.

» HABERMAS, J. O Ocidente dividido. Tradugao de Luciana Villas Boas. Tempo Brasileiro: Rio de Janei-
ro, 2006. p. 135.
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Assim, a inviabilidade de um Estado mundial federalizado nao
decorre de uma concessao pragmatica pautada na inviabilidade da construgao
de tal organiza¢ao no plano fatico. O Estado mundial federalizado ¢é inviavel,
para Habermas, a partir do estudo do constitucionalismo e da analise das
diferenciagbes que existem entre a domestificagio do poder no ambito
interno dos Estados nacionais e nas relagoes entre si, bem como nas relagoes

entre os Estados e os cidadaos. Habermas de maneira clara expoe:

O direito internacional classico ja ¢ uma espécie de constituicio na
medida em que produz uma comunidade juridica entre as partes
que formalmente tém direitos iguais. Tracos essenciais desta proto-
constituicio do direito internacional a distinguem da constituicio
republicana. Nao é composta por sécios juridicos individuais, mas por
atores coletivos; também nao tem a funcdo de constituir governos, mas
sim formar poderes. Além disso, para ser uma constituicao, em sentido
estrito, falta a comunidade dos sujeitos do direito internacional a forca
do compromisso das obrigacdes juridicas reciprocas(...)*

A partir das devidas distingdes que o constitucionalismo tem de
resguardar quando se tratado ambito interno dos Estados Constitucionais e das
relagoes internacionais, considerando que a construgiao de uma juridificagao
capaz de impor limites ao exercicio do poder, conduzem Habermas a analisar
a concepgao classica de soberania, sobretudo a partir da renincia do direito
a guerra. Se o direito deve regular as agdes da comunidade cosmopolita,
os Hstados devem abandonar o exercicio irrestrito de sua soberania para
submeterem-se as leis publicas elaboradas em uma comunidade politicamente

constituida. Segundo Habermas:

[...] com a declaracao voluntaria da proscriciao das guerras de agressao,
os membros de uma liga de povos ja satisfazem uma auto-obrigacio que,
mesmo sem um poder coercitivo supraestatal, gera um compromisso
mais forte do que o de costumes jutidicos ou acordos interestatais.”®

% Tbid ibidem, p. 135.
> Ibid ibidem, p. 138.
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Tanto a liga dos povos como a exigéncia de abolicdo das guerras
de agressao constituem em Habermas a génese do estado cosmopolita.
A comunidade de Estados, “fracamente constituida”, necessita de uma
complementaridade juridica num plano transnacional, entenda-se, nao
apenas internacional. Transnacional porque demanda a criagiao de 6rgaos de
estabelecimento e criagao e aplicacdo do direito, bem como da possibilidade
de impor san¢des aos membros da comunidade. Nesse ponto, Habermas nao
confia apenas no voluntarismo dos Estados-membros da Alianca Federativa.

Portanto, Habermas aprofunda o pensamento kantiano com a ideia
de um constitucionalismo no plano global que, em seu desenvolvimento
juridico-politico, ¢ completamente diferente da “genealogia do Estado
constitucional”. Habermas explica que o movimento de constitucionalizagao
do direito internacional ndo ocorre no vetor que vai dos cidadaos livres e iguais
para o Estado, mas, sim, dos sujeitos coletivos de agdao para organizagoes
internacionais capazes de a¢ao em uma ordem cosmopolita®.

Essa compreensio da juridificagdo corresponde muito mais a
realidade dos sistemas juridicos implementados ao longo da histéria dos
povos, apresentando-se muito mais coerentemente com o projeto de Kant
do que o de um Estado mundial federalizado. Para exemplificar sua tese,
Habermas aponta trés instituicdes que demonstram o desenvolvimento de
uma ordem global sem Estado mundial: a. Organizagao das Na¢oes Unidas
(ONU); b. a Organizacao Mundial do Comércio (OMC); c. a Uniao Europeia
(UE). Estas institui¢cGes sdo exemplares para a proposta de Habermas de um

“sistema multidimensional”?’

que preserve a “descentralizacao” e a “auséncia
de um poder estatal” constituido nos moldes de um vasto Estado federal.
Reconhecendo as experiéncias institucionais acima e as diferenciagoes
que um processo de constitucionalizacgado no ambito global possuem,
Habermas propoe a formacao de uma politica interna nundial sem governo mundial.
Em sua proposta, ha um desenho institucional complexo que demanda uma
coordenagao orquestrada entre diversos atores e sujeitos diferenciados em

trés niveis:

% Ibid ibidem, p. 136.
7 Ibid ibidem, p. 138.
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— No plano supranacional: Habermas propoe uma Organizagao
das Nagoes Unidas reformada e ndo seletiva, que se democratize
e nio represente tnica e exclusivamente as correlagoes de poder
do final da 2* Guerra Mundial. Uma ONU reformada teria por
tarefa fundamental a garantia da paz e da politica de direitos
humanos.

— No plano transnacional (intermediario): a constitui¢ao de atores
globais que conduziriam a formagao de processos de regulagiao
a nivel mundial de temas comuns a sociedade globalizada tais
como: economia, ecologia, imigra¢ao, desenvolvimento etc.
Para atuar nesse plano, os global players adviriam sobretudo da
formacao de organiza¢oes continentais sendo a Unido Europeia
¢ o maior exemplo. Nesse aspecto também nao pode deixar
de ser mencionado os EUA, cujo papel é fundamental para o
fomento dos processos deliberativos a nivel internacional, desde
que seja recuperada a sua vocagao internacionalista no lugar do
projeto liberal-hegemonico do governo Bush.

— Plano dos Estados constitucionais: embora nao diga diretamente,
destacando, para Habermas os Estados constitucionais ainda
compreendem uma parte fundamental do projeto de uma politica
interna mundial sem Estado mundial. Evidentemente que alguns
pontos neste plano devem ser claramente reformulados. Entre
eles destaca-se principalmente a superacdo da dicotomia soberania
interna/externa, da adequacio da tomada de suas decisdes no
ambito interno aos compromissos internacionais, bem como no
reconhecimento de que suas decisdes podem afetar os demais

Estados e cidadaos do mundo

Complementando o projeto, nao ¢ suficiente apenas a reformulacao
das instituicdes acima de um ponto de vista meramente formal/juridico. Para
Habermas a constitucionalizacio do direito internacional, a formacao dos
cosmopolitismo, deve estar atrelada a necessaria legitimagao democratica.
Nesse aspecto também entra em cena a distingdo entre formagao da

legitimidade democratica no ambito interno dos Estados e no ambito de uma
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sociedade global. Habermas entio compreende que, assim como nao se pode
simplesmente transpor o republicanismo no ambito interno para o ambito
externo, a legitima¢ao democratica no plano cosmopolita deve atender a uma
evolugao diferenciada daquela que é possivel no ambito interno dos Estados

nacionais, pois:

(...) procedimentos democraticos de legitimagido razoavelmente
confidveis foram, até agora, institucionalizados apenas na esfera dos
Estados nacionais; exigem um tipo de solidariedade entre os cidadaos
que ndo pode ser ampliada de qualquer modo para além das fronteiras
nacionais®,

Assim, a proposta de Habermas para a legitimacao democratica a um
nivel global também é multidimensionada e passa também pelos trés niveis
g P p

institucionais que foram tratados acima:

— No plano supranacional: a legitimidade democratica outorgada a
uma ONU reformada, além da politica de poténcias, sobretudo
mediante a Reforma do Conselho de Seguranca e da ampliagao
das competéncias de suas Cortes, que mantenha a paz e uma
politica de direitos humanos pautada em uma solidariedade
cosmopolita que reaja negativamente as guerras de agressio e
violagdes massivas de direitos humanos®.

— No plano transnacional: a legitimidade dos acordos regulatérios
os Hstados constitucionais para as tematicas residuais como
meio-ambiente, economia e justica social, devera decorrer
primeiramente de uma politica interna mundial de cada um dos
seus membros que aplique nos acordos internacionais decisoes
que sejam tomadas no ambito interno de suas fronteiras, levando
em consideracdo que tais decisOes nao se restringem a espagos

nacionais. Trata-se da implementa¢do de uma global governance.””

# HABERMAS, J. O Ocidente dividido. Tradugao de Luciana Villas Boas. Tempo Brasileiro: Rio de Janei-
ro, 2006. p. 142.

2 HABERMAS |. Apris ['Etat-nation: une nouvelle constellation politique. Arthéme Fayard: Paris.
Traduit de I'allemand par Rainer Rochlitz. Paris: Librairie Artheme Fayard, 2000, p. 118.

* Thid ibidem, p.123.
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— No plano dos Estados constitucionais: a legitimidade democratica
do projeto cosmopolita decorrera da capacidade dos Estados
constitucionais interligarem os canais de legitimacao que ja
possuem, por forca do entrelacamento entre soberania popular e
direitos humanos®, as decisdes tanto na esfera das Nacoes Unidas
reformadas quanto dos acordos regulatérios transnacionais dos

organismos multilaterais™.

Destaque-se que, no projeto multidimensional da politica interna
mundial, de um constitucionalismo global sem Estado mundial, os Estados
constitucionais sao fundamentais. Para Habermas, tanto a Carta das Nag¢oes
Unidas quanto as constitui¢bes supranacionais estio fundamentadas nos
direitos fundamentais, principios juridicos e tipos legais que derivam do Estado
democritico de direito formado no ambito dos Estados nacionais™. Dessa feita,
a constitucionalizagao do direito internacional, nas condi¢Ges contemporaneas,
“tem um status derivativo, dependente, por assim dizer da legitimagao alcangada

previamente pelos Estados constitucionais de direito democratico”. Assim:

A constitucionalizacio do direito internacional, que restringe a
dominagdo, mas ¢é destituida de Hstado, sé podera satistazer as
condicOes de legitimagdo de um ‘estado cosmopolita’ quando, seja no
plano da ONU, ou no dos sistemas de negociacio transnacional, tiver
algum “respaldo” de processos democraticos de formacao da vontade
e opinido. Processos estes que — independentemente da complexidade
destes Estados federativamente construidos e de dimensdo continental
— s6 poderao ser plenamente institucionalizados em Estados
constitucionais de direito. A constitucionalizacio fraca, desprovida
de Estado nao pode prescindir da legitimacdo concedida pelas ordens
constitucionais centradas em Estados.”

! Sob esta tematica em Habermas, conferir I.’Ezat de droit démocratique: La réunion paradoxale de princi-
pes contradictoires?. In: HABEMAS, ]. Une épogue de transitions: écrits politiques (1998-2003). Traduit de
I'allemand et de I'anglais par Cristian Bouchindhomme. Paris: Librairie Artheme Fayard, 2005, p. 167-
194.

2 HABERMAS, J. O Ocidente dividido. Tradugao de Luciana Villas Boas. Tempo Brasileiro: Rio de Janei-
ro, 2006. p. 143.

3 Ibid Ibidem, p. 144.

* Ibid ibidem, p. 144.

> 1bid ibidem, p. 145.
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Por dltimo, nao se pode deixar de mencionar a formagao de uma
esfera publica mundial que teria a fun¢ao de suplementar a esfera publica
no ambito dos Estados constitucionais. Habermas ¢ bem direto quando
afirma que a formac¢ao de uma esfera publica mundial, “produzida pelas
midias, organizagdes nao governamentais e mobilizadas por movimentos
politicos e sociais”, nao é apenas uma questao empirica, mas também tedrica.
Habermas levanta entio a questao acerca da possibilidade de uma esfera
publica informal e supletiva, que nao possua canais institucionalizados e que
seja capaz de transportar a sua influéncia produzida comunicativamente para
o poder politico.

De maneira bastante otimista, Habermas entende que a construgiao
de uma esfera publica mundial nao ¢ uma tarefa irrealizavel. Para o nosso
autor, ¢ possivel construir uma esfera publica mundial se esta centrar-se na
defesa da paz e protecao dos direitos humanos. A partir desses dois eixos, a
sociedade cosmopolita nao precisara das exigéncias de valoragoes éticas fortes,
pautadas em tragos pré-politicos, que contingencialmente foram necessarias
nos Estados nacionais. A mobilizagdo em torno de principios de justica
universalista, suspensao das guerras de agressao e de persecucao contra lesoes
massivas de direitos humanos, conforme compreende Habermas, constituem

os passos que podem ser dados para agregar uma sociedade globalizada™.

O PAPEL DOS DIREITOS HUMANOS

Conforme verificado anteriormente, os direitos humanos ocupam
papel de destaque na reformulacao de Habermas do projeto da paz perpétua.
Em conjunto com a proscricio das guerras de agressao, uma politica de
implementacao dos direitos humanos constitui o nicleo fundamental de uma
ONU reformada e verdadeiramente supranacional capaz de gerenciar, nesse
plano, os conflitos entre Estados e Estados e individuos. O /cus dos direitos
humanos no cosmopolitismo de Habermas pode ser verificado a partir dos

seguintes eixos:

* HABERMAS, J. O Ocidente dividido. Tradugao de Luciana Villas Boas. Tempo Brasileiro: Rio de Janei-
ro, 2006. p. 147.
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(a) Os direitos humanos constituem a propria base de uma
solidariedade universal, que nao seja pautado em tracos pré-
politicos de uma comunidade que divide a mesma origem,
histéria e linguas comuns.

(b) Os direitos humanos impoem restricdo e limitam o conceito
classico de soberania.

(c) Os direitos humanos permitem consolidar o processo de
constitucionalizagao do direito internacional na medida em que
os Estados nacionais ao aderirem as Nacoes Unidas também
pactuam, ainda que factualmente com reservas, 0 compromisso

de sua defesa e implementacao.

Antes de adentrar na argumentacido anterior, ha de se fazer uma
observacdo fundamental para explicitar o entendimento de Habermas
acerca dos direitos humanos em escala global. Trata-se da diferenciacao que
Habermas faz entre direitos fundamentais no ambito dos Estados nacionais
e direitos humanos no ambito global. Embora a maioria dos estudiosos do
direito faca uma observacao meramente formal entre direitos fundamentais e
direitos humanos, direitos fundamentais sao os direitos humanos positivados
nas cartas constitucionais. O que importa no presente momento ¢ a distingao
que Habermas faz entre o processo de formac¢do/constituicio entre as duas
categorias que merece ser destacado.

Em Direito e democracia (1992) Habermas compreende os direitos
fundamentais como aqueles em que os cidadaos de determinada comunidade
juridica sao obrigados a atribuir-se para que haja a necessaria regulagao
de sua convivéncia’”. Tal direito, para ser considerado como legitimo
deve ser elaborado mediante processos comunicativos que, uma vez
procedimentalizados, garantam a ampla e cooperativa participagao de todos
e qualquer um. Dessa feita, o paradigma procedimental garante que os sujeitos
livres e iguais possam outorgar para si direitos fundamentais capazes de

regular sua convivéncia®.

7 PINZANI, A. Habermas: introdugio. Artmed: Porto Alegre, 2009. p. 144-149.
8 Tbid ibidem, p. 144-149.
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No entanto, quando Habermas trata de direitos humanos na esfera de
uma ordem cosmopolita, quando resolve abordar o tema a partir das relagdes
internacionais, conforme explica Alessandro Pinzani, ele nao parte da mesma
reconstrugao teorica feita em Direito e democracia. Tal estratégia argumentativa
conduz inclusive a interpretacao de que Habermas teria realizado certa revisao

de seu posicionamento. Neste sentido, Alessandro Pinzani entende que:

A reconstrugao da génese 16gica do sistema de direitos de Habermas
vale, expressamente, sO para grupos de direitos fundamentais que os
membros de uma determinada comunidade juridica devem atribuir-
se reciprocamente, mas nao para os direitos subjetivos dos homens
enquanto homens, isto ¢é, para os direitos humanos. Habermas reviu
em parte essa posi¢ao nos anos sucessivos a publicagdo de Direito ¢
democracia.”’

Com efeito, o texto em que restaria mais evidente a diferenciagao
entre a génese dos direitos humanos no ambito das comunidades juridicas
democraticas e sua defesa no plano de uma ordem cosmopolita é o ensaio La
paix perpétuelle: le bicentenaire d'une idée kantienne. Neste texto, Habermas defende
uma politica mundial de direitos humanos como nuicleo de um atual projeto
cosmopolita capaz de ser implementado no seio do sistema multidimensional
anteriormente mencionado.

Habermas entende que os direitos humanos nido representam
uma concepgao moral da sociedade ocidental que, a pretexto de impor seu
“universalismo igualitario”, acabaria por destruir a politica internacional e impor
sua vontade indiscriminadamente aos Estados nacionais na ordem internacional.
Para combater essa critica, feita principalmente por Carl Shimitt, Habermas
demonstra que os direitos humanos tém sua génese nas comunidades historicas,
sao positivados pelas cartas constitucionais e pelo ordenamento juridico
internacional. Portanto, nao representam um discurso retérico do Ocidente.

Por serem normas juridicas, positivadas amplamente, e isto nio se
pode negar, pois basta ler a Carta das Nag¢oes Unidas e a variada gama de

tratados internacionais de direitos humanos que constituem amplo #ormative

¥ Ibid ibidem, p. 154.
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Sframework *, os direitos humanos estdo sujeitos as mesmas regras do direito
positivo moderno. Em defesa da ideia de que os direitos humanos nao
representam normas morais, mas, sim, normas positivadas nos ordenamentos
juridicos, nacionais e internacionais, Habermas quer demonstrar que a sua
aplicabilidade em ambito global ndo se da por conta de uma concepgao
moral, pré-politica ou até mesmo metafisica, mas, sim, por dar execugao e
cumprimento ao préprio ordenamento juridico positivado.

Em sua argumentagdo, Habermas demonstra que os direitos
humanos sao direitos subjetivos que em sua estrutura preservam todas as
caractetisticas do direito positivo moderno*. No entanto, por conta de seu
conteudo universalizavel, fundado exclusivamente no ponto de vista moral®,
os direitos humanos, exigiveis subjetivamente, tém validade universal que
ultrapassa claramente a fronteira nacional. Por reforc¢ar esse posicionamento,
de que os direitos humanos sao direitos dos individuos, exigiveis inclusive
para além do Estado nacional, parece haver certa duplicidade de posi¢oes
acerca dos direitos fundamentais/humanos entre o Habermas de Direito ¢
democracia ¢ o Habermas recente.

Para nos parece que tal diferencia¢ao de abordagem nao representa uma
revisao de posicionamento. Se verificarmos a posi¢ao de Habermas acerca dos
direitos fundamentais/direitos humanos a luz da revisao do projeto cosmopolita
da paz perpétua, verificaremos que ha na verdade uma posicao coerente de
Habermas acerca da teorizacio dos direitos fundamentais/humanos.

Conforme visto anteriormente, a constitucionalizacio no ambito
dos Estados modernos e no ambito das relagdes internacionais nao pode
ser compreendida de maneira simétrica. No ambito dos Estados, os sujeitos
resolvem entrar em consenso acerca das normas minimas capazes de regular
sua convivéncia. Neste momento, a constituicio ¢ apice da domestificagao
do poder, capaz de administrar a vida dos cidadaos livres e iguais que ao

contrario do Estado:

Y FARER, Tom. J.; GAER, Felice. The UN and Human Rights: at the End of the Beginning. In: ROBERTS,
Adam; KINGSBURY, Benedict (eds). United Nations, divided world: the UN’s roles in international rela-
tions. 2nd. ed. New York: Oxford University Press, 2000, p. 240-296)

“ HABERMAS, Jiirgen. La Paix Perpétuelle: le bicentanaire dune idée kantienne. Les Editions du Cerf:
Paris, 1996, p. 90.

2 Ibid Ibidem, p. 92.
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(..)normatiza com meios do direito positivo um processo horizontal
de formaciao da sociedade, na medida em que fixa os direitos
fundamentais, que se conferem reciprocamente os membros de uma
associaciao de socios livres e iguais que se administra a si mesma. Neste

sentido, a juridicizacdo republicana da substincia da dominagao estatal
27 43

volta-se para o télos de uma “constitui¢ao”.

Porém, quando se parte para analisar as possibilidades de
domestificagao do poder na esfera das relagdes internacionais nao ¢é possivel
pensar que ha uma simetria entre o processo de constitucionalizagao no
ambito das sociedades nacionais e da sociedade global. Isto porque existem
sistemas e atores juridicos diferenciados. Conforme ja dito, ndo ha um poder
supraestatal capaz de impor as devidas sangdes aos membros. Ainda, os
Estados nao estio em posi¢ao simétrica, nao sdo sujeitos iguais, preservam
e possuem diferencas politicas, econémicas e culturais. Por outro lado, o
direito internacional desde Westphalia (1648) tem por principio fundamental
a defesa de uma concepgao de soberania compreendida como o direito de um
Estado de se autoafirmar e levar a cabo seus interesses sem restri¢ao alguma
que ele mesmo nao reconhega voluntariamente.

A fim de propor a domestificagao do poder no plano das relagdes
interestatais, para que qualquer proposta de constitucionalizagao possa ser
exequivel, tais dificuldades empiricas e conceituais tém de ser enfrentadas
de maneira imanente. Somente uma concep¢ao de constitucionalizagdo que
consiga compreender que ha um sentido de complementaridade entre ordem
global e ordem nacional é capaz de propor a conversao de uma ordem pautada
unica e exclusivamente no poder, para uma ordem pautada em uma ordem
juridica capaz de responder aos problemas de uma sociedade de risco.

Agora, o problema fundamental a ser enfrentado para uma
constitucionalizac¢ao do direito internacional reside em atacar o sentido classico
de soberania em que os Estados ndo possuem limitagao alguma, reconhecendo
que estes sao fundamentais no processo de avanc¢o do cosmopolitismo. Por

isso, Habermas trabalha com uma perspectiva de juridificagao das relagoes

“ HABERMAS, J. O Ocidente dividido. Tradugao de Luciana Villas Boas. Tempo Brasileiro: Rio de Janei-
ro, 2006. p. 134.
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interestatais que tenha em vista a domestificagio dos poderes ja existentes*.
Nesse processo um ponto é fundamental, os Estados nacionais por muito
tempo representaram o unico e exclusivo sujeito de direito reconhecido pela
ordem mundial. As atrocidades das duas guerras mundiais e o totalitarismo
demonstraram que os direitos fundamentais nao poderiam mais estar atrelados
ou estar resguardados por ordens juridicas nacionais. Por isso, para tratar de
um projeto cosmopolita, que cause curto circuito no sistema de poténcias, 0s
individuos devem ser resguardados das possiveis violagdes que possam vir a
sofrer dos Estados.

Se no ambito interno os direitos fundamentais elaborados
discursivamente garantem a convivéncia entre os sujeitos livres e iguais, no
ambito de uma sociedade global, tais direitos formados no ambito interno e
transferidos para os organismos internacionais, garantem a prote¢ao desses
mesmos sujeitos contra as violéncias que possam ser perpetradas em nome
de uma determinada concepgao politica, cultural ou até mesmo econémica.

Dessa feita, ndo nos parece que haja uma revisao conceitual em
Habermas, o que ha certamente ¢ uma capacidade de articular teoricamente a
ideiade normatizacio das relagdes sociais. Se a formagao do constitucionalismo
nao ¢ simétrica, do Estado a sociedade global, também a argumentagiao em
prol dos direitos humanos nao pode ser. Esse processo de complementaridade
que vai dos direitos fundamentais a uma politica mundial de direitos humanos
¢ bem clarificada quando Habermas afirma que para manter a necessaria
legitimidade, as constitui¢oes supranacionais deverdo permanecer ligadas ao
canais de legitimacdo dos Estados constitucionais®.

Assim, Habermas, ao defender uma politica mundial de direitos
humanos, demonstra que estes emprestam sua forca normativa dos
direitos fundamentais construidos discursivamente no ambito dos Estados
constitucionais. Seja como direitos fundamentais capazes de regular a vida
dos sujeitos livres e iguais, seja como direitos humanos capazes de impor
restricdes a vontade dos Estados, este nucleo de prerrogativas juridicas que
gozam os individuos nao decorrem de uma concepgao jusnaturalista. Antes,

tem por fundamento a solidariedade e reciprocidade.

" Ibid ibidem, p. 141.
> Tbid ibidem, p. 143.
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Na formacao de uma solidariedade cosmopolita, de abrangéncia global,
os direitos humanos fornecem a base necessaria para a compreensao de uma
146

cidadania global*. Sob a pressio decorrente dos fendmenos globalizatérios®
cumulados com as mais vatriadas cosmovisdes de mundo, resta insustentavel
a defesa do exercicio de direitos pautados no reconhecimento de tracos
estabelecidos pré-politicamente. Em que pese as discussdes acerca das
mais variadas interpretacGes sobre direitos humanos, bem como de sua
implementagao ainda minoritaria entre os pafses-membros das Nagoes
Unidas, estes ja estao positivados como pressuposto indispensavel a inclusao
(pelo menos do ponto de vista formal) numa ordem mundial cada vez
interdependente e cooperativa.

A Carta das Nagoes Unidas (art. 1°, 3), ainda que preserve tracos
da antiga politica de poténcias®, estabelece que as Nag¢des Unidas tém
como proposito a promogao e estimulo do respeito aos direitos humanos
e as liberdades fundamentais para todos, sem distingao de raga, sexo, lingua
e religido. Por outro lado, todos os membros das Nagdes Unidas estdo
comprometidos com os seus objetivos conforme determina o artigo 2°, da
Carta das Nag¢oes Unidas.

Ao mesmo tempo em que os direitos humanos estao no nucleo da
ideia de solidariedade reativa proposta por Habermas, conforme ja tratado
acima, sao os direitos humanos positivados na Carta das Na¢oes Unidas e
nos tratados internacionais que vém cada vez mais impondo limites a agoes
Estatais. Mesmo com todas as dificuldades inerentes as diferencas historicas,
culturais e politicas entres os membros das Nac¢oes Unidas, estes se veem cada
vez impulsionados e, muitas vezes pressionados, a responder as exigéncias
normativas impostas pelos direitos humanos.

Nao apenas paises de regime autoritarios, como Ira, Cuba e Coreia
do Norte tém de responder a uma comunidade internacional preocupada

com as violacoes dos direitos humanos em seu territorio. Paises como

“© HABERMAS, J. Aprés I'Etat-nation: une nouvelle constellation politique. Paris: Arthéme Fayard.
Traduit de I'allemand par Rainer Rochlitz. Paris: Librairie Artheme Fayard , 2000, p. 118.

Y7 Fendmenos porque a globalizagio nio pode ser compreendida apenas em termos econoémicos, mas
também politicos, culturais e sociais. GIDDENS, A. Mundo em descontrole. Tradugio de Maria Luiza X.
de A. Borges. , 6" ed. Editora Record: Rio de Janeiro, 2007.

* Tais como o principio da autodetermina¢io dos povos.
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Brasil, EUA e demais representantes do “Ocidente democratico” também
tem sido chamados a responsabilidades que vao das questdes ambientais e
desenvolvimento sustentavel até posicionamentos de politica externa em
relagdo aos demais Estados-membros das Nacoes Unidas.

Mesmo que lentamente, em muitos casos apenas formalmente, todos
os membros das Nagoes Unidas estao comprometidos com os direitos
humanos. Ainda que sua ampla realizacio esteja um pouco distante, os
Estados-membros das Nagoes Unidas ndo tém mais como preservar uma
aurea de intangibilidade. Os direitos humanos no projeto de Habermas
fundamentam tanto a solidariedade cosmopolita quanto a constitucionalizagao do
direito internacional, impondo limites a vontade dos Estados que de modo
algum podem preservar os moldes classicos da soberania.

Desse modo, os direitos humanos podem, desde que elaborados
discursivamente no ambito global, servir de base para que as sociedades
globais possam se comunicar em um dialogo transcultural. A apropriacao da
linguagem dos direitos humanos tem servido para reivindicagdes contra as
diversas formas de violéncia em todos os paises, ndo apenas os ocidentais®.
Seja no dialogo com o Sul, com o Isla ou com o Oriente, nao ha porque
pensar que tais sociedades estao fechadas a possibilidade de apropriagio de
conteudos universais dos direitos humanos a partir de suas experiéncias e

interesses locais™.
A QUESTAO DAS INTERVENCOES HUMANITARIAS

Os direitos humanos (ou fundamentais) representam o nuicleo capaz
de fundar a convivéncia igual e reciproca no ambito interno e impor restrigoes
aos particularismos de Estado no ambito das relacbes internacionais. Note-
se que o que esta em jogo é domestificacido do exercicio do poder mediante
a juridificacdo das relagoes, sejam elas sociais no ambito interno, sejam elas

interestatais no ambito externo. Para Habermas, “(...) justica entre as nacoes’

¥ HABERMAS, J. Era de transi¢oes. Tempo Brasileiro: Rio de Janeiro, tradugio e introducio de Flavio
Beno Siebneichler., 2003. p. 204.

¥ HABERMAS, J. O que significa a derrubada de um monumento? In.: O Ocidente dividido. Tradugio de
Luciana Villas Boas. Tempo Brasileiro: Rio de Janeiro, 2006. p. 41.
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nao pode ser alcangada pelo caminho de uma moralizagao, mas apenas pela
regulamentacao juridica das relagoes internacionais™'.

A partir desta perspectiva, os direitos humanos possuem dupla
func¢ao: tanto satisfazem as exigéncias formais do direito positivo moderno,
quanto guardam em seu nicleo um conteido de validade universal, possivel
de ser compreendido e reinterpretado pelas diversas comunidades globais.
Alias, contra o temor de que os direitos humanos representem a nova retorica
imperialista do Ocidente moderno, Habermas diversas vezes é contundente
ao afirmar que estes demandam interpretacbes e tomada de perspectivas
reciprocas capazes de produzir um horizonte interpretativo comum e nao
apenas um apropriacao etnocéntrica europeia™.

Diante desses argumentos, como compreender a questao das
intervengdes humanitarias na revisao do cosmopolitismo em Habermas?
Alguns aspectos, entre os muitos abordados por Habermas, sao centrais para
compreender a sua visao, tais como:

a) Para Habermas apenas a Organizacao das Nag¢oes Unidas tem
legitimidade suficiente para utilizar a for¢a com vistas a interven¢ao no ambito
interno dos Estados nacionais. Assim, qualquer forma de unilateralismo em
intervengdes, até mesmo aquelas comandadas por na¢oes democraticas contra
patentes violagoes aos direitos humanos deve ser evitado e nao pode formar
precedente.

b) O cenario de transicdo do direito internacional para o direito
cosmopolita pée em cheque a soberania classica dos Estados a medida
que estes sao responsaveis diante da sociedade global pelos seus cidadaos,
sobretudo diante das violagbes massivas contra os direitos humanos.

c) Para que as a¢oes armadas das Nagoes Unidas, em prol dos direitos
humanos atendam as exigéncias normativas de um estado cosmopolita,
¢ necessario uma reforma na Carta das Nacoes e a formacio de esferas

transnacionais de tomada de decisao.

5 Thid ibidem, 107.

> HABERMAS, Jurgen. O Ocidente dividido. Tradugio de Luciana Villas Boas. Tempo Brasileiro: Rio de
Janeiro, 2006. p. 24. Sobre a mesma tematica, Habermas afirma que “(...) na medida em que os direitos
humanos sio aceitos como uma linguagem transcultural, agonizou-se, nas diferentes culturas, as disputas
acerca de sua correta interpretacao. E uma vez que esse discurso intercultural sobre os direitos humanos é
conduzido por critérios do reconhecimento reciproco, ele pode levar a uma compreensao descentrada de
uma construcao normativa, inclusive entre os europeus (...)”” HABERMAS, J. Era de transicies. Tradugao e
introdugao de Flavio Beno Siebneichler. Tempo Brasileiro: Rio de Janeiro, 2003. p. 204.
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Os argumentos anteriores sao desenvolvidos por Habermas,
sobretudo, diante dos casos mais notérios de conflitos internacionais: o
desmonte da antiga Iuguslavia e os conflitos que dela decorreram e o 11
de Setembro com seus desdobramentos. Antes de tratarmos um a um dos
argumentos expostos por Habermas, cumpre explanar brevemente como
esta desenhado no direito internacional publico a utilizagao do uso da forca.

A partir da Convengao de Paris, em 1928, foi celebrado o pacto de
Briand-Kellog que instituiu a proscri¢ao das guerras de agressao. Tal premissa
também foi retomada com a Liga das Nag¢oes. Apos estas duas experiéncias,
ao final da Segunda Guerra Mundial, a Carta das Nagoes Unidas trouxe em
seus dispositivos o entendimento normativo de que o uso da for¢a entre
as nagoes deve ser limitado aos procedimentos juridicos estabelecidos na

propria Carta. Neste sentido:

— O art. 1°(1) estabelece que todos os Estados signatarios da Carta
e, portanto, membros das Nag¢bes Unidas devem aderir ao propdsito
de mantenca da paz e seguranca internacionais; bem como tomar
coletivamente, medidas efetivas com vistas a reprimir os atos de
agressdo ou outra qualquer ruptura da paz e chegar por fins pacificos a
solucio de controvérsias.

— O art. 2°(4) estabelece que todos os membros das Nagoes Unidas,
deverdo prezar pela integridade territorial e independéncia politica de
qualquer Estado, evitando assim a ameaca ¢ uso da forga.

— O art. 2°(7) estabelece que Estado algum esta autorizado a intervir
em assuntos que dependam essencialmente da jurisdi¢do de qualquer
outro Estado.

Além dos dispositivos acima, o art. 23(1) estabelece que o uso da
forca deve ser canalizado pelo Conselho de Seguranga, cabendo a este
determinar as ocorréncias de ameaga ou ruptura a paz, ou até mesmo propor
medidas provisoérias as partes envolvidas em conflitos (art. 40 da Carta
das Nag¢oes Unidas). O uso da forca na Carta das Nagoes Unidas possui
uma regulamentacdo basica, que a despeito da seletividade dos membros,
sobretudo os permanentes, ¢ impossivel de ser ignorada.

Tal quadro juridico acima, bem como os demais textos legais ja

abordados neste estudo, constituem para Habermas uma prova de que
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ha em curso uma transi¢ao do direito internacional classico para o direito
cosmopolita, ainda que existam obstaculos a serem rompidos, tais como o
exercicio da soberania classica e a falta de visio normativa dos membros do
Conselho de Seguranga, que utilizam suas prerrogativas para dar azo a suas
politicas externas, muitas vezes descomprometidas com os propodsitos das
Nacoes Unidas.

Dessa feita, o direito a guerra (jus ad bellun) nao é mais uma faculdade
dos Estados que pertencam as Nagdes Unidas. As interven¢oes armadas
devem ser realizadas em conformidade com os procedimentos juridicos
previstos tanto na Carta das Nagdes Unidas, quanto no direito internacional
consuetudinario, Declaracao Universal de Direitos Humanos e seus tratados
posteriores.

Por conta disso, Habermas entende que apenas as Nag¢oes Unidas
téem legitimidade suficiente para propor agbes interventivas armadas, ainda
que para tais acOes as Nagoes Unidas, sobretudo o Conselho de Seguranca,
tenham de passar por ampla reforma institucional, bem como seus principais
membros tenham de operar uma mudanga de perspectiva, abandonando as
perspectivas hegemonicas e assumindo uma visao performativa™.

Assim, respeitadas as premissas anteriores, as Na¢oes Unidas terdo
legitimidade suficiente, juridico-institucional e politica, para promover agoes
armadas no ambito de seus Estados-membros, pelo menos no que tange
as violagoes massivas de direitos humanos. Claro que nao ha ingenuidade
alguma na defesa de Habermas do uso das instancias das Nagoes Unidas
para se refletir sobre tais agoes. Ocorre que com a Carta das Nagdes Unidas
nao se pode mais falar em soberania nos moldes classicos, tampouco no
abandono dos direitos humanos enquanto nucleo delimitador do poder de
seus membros.

Ainda que a Guerra Fria tenha paralizado o Conselho de Seguranga e
a Era Bush tenha tentado esvaziar os organismos internacionais, parece-nos
que eventos recentes, como a elei¢ao de Barack Obama e as a¢oes das Nagoes
Unidas no Haiti (apds o terremoto), demonstram que a via do unilateralismo

hegemonico e do abandono do direito internacional esta adormecida. Nesse

3 HABERMAS, J. O Ocidente dividido. Tradugio de Luciana Villas Boas. Tempo Brasileiro: Rio de Janei-
ro, 2006. p. 168-170.
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sentido, as experiéncias promovidas pela desintegracdo da antiga Iugoslavia
e os desdobramentos de 11 de Setembro revelam em Habermas posigoes
distintas que sao claramente compreensiveis se entendidos seus pressupostos
normativos expostos anteriormente™.

Na ag¢ao da Otan no Kosovo, ainda que nao fosse o ideal, pois tal agao
deveria ter partido da ONU, Habermas enxerga dois motivos legitimadores:
(a) “o mandamento erga ommnes, dirigido a todos os Estados, de auxilio em
caso de genocidio iminente, e que é um componente estabelecido no direito
consuetudinario internacional”; (b) o fato de a Otan representar uma alianca
de Estados liberais, cuja estrutura interna faz jus aos principios da declaragao
dos direitos humanos da ONU”’.

A intervencao humanitiria da Otan com vistas a evitar um massacre
étnico difere, em muito, da a¢ao dos EUA que, apesar da eleicao de Barack
Obama, ainda mantém tropas no Iraque e no Afeganistao. Na 2* guerra do
Iraque, os EUA assumindo um unilateralismo hegemonico de tons liberais,
violaram e ignoraram os procedimentos estabelecidos pela Carta das Nag¢oes
Unidas™ e todo o direito internacional. Contra tais violacoes, Habermas se

posiciona veementemente:

Independentemente das mentiras insufladas nesse meio tempo pelo
atual governo dos EUA [a época Bush]|, a dltima Guerra do Golfo
foi uma violagao evidente do direito internacional e foi anunciada
publicamente, por Bush perante as Na¢oes Unidas, em setembro de
2002. Nao havia nenhum dos dois fatos que poderiam ter justificado
uma intervencdo: seja uma resolucdo pertinente do Conselho de
Segurang¢a ou uma agressao iminente por parte do Iraque. Isso vale
independentemente de encontrar-se ou nido armas de destrui¢io em
massa no Iraque. Nao existe justificativa posterior para um ataque
preventivo, ninguém pode fazer guerra levado por suspeita.’’

> Ibid ibidem, p. 88.

% Sobre o desenrolar juridico-politico dos eventos que antecederam a intervencio armada da Otan no
Kosovo conferir SIMMA, Bruno. Nato, the UN and the use of force: legal aspects. Eurgpe Jornal of
International Law, 1999, n. 10, p. 01-22, disponivel em: <http://www.cijl.org>

% Sobre a 2* guerra do Iraque conferir: GRAY, Cristine. From unity to polarization: internacional Law
and the use the force against Iraq. Europe Journal of International Iaw, 2002, vol. 13, n. 01, p. 1-19, dis-
ponivel em: <http://www.ijl.org>

T HABERMAS, Jurgen. O Ocidente dividido. Tradugao de Luciana Villas Boas. Tempo Brasileiro: Rio de
Janeiro, 2006. p. 88.
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A abordagem de Habermas acima transcrita revela que em seu
pensamento, no ambito de sua revisio do cosmopolitismo, sem uma
adequagao aos principios juridicos e procedimentos institucionais previstos no
direito internacional publico, uma interven¢ao humanitaria ou uma agressao
armada ndo pode ser considerada legitima. As interven¢des humanitarias,
se desenvolvidas dentro dos procedimentos e principios previstos no
ordenamento juridico internacional sio amplamente justificaveis do ponto
de vista normativo no pensamento de Habermas.

A partir desse ponto de vista normativo, em face do atual quadro
politico-juridico de transi¢ao do direito internacional para o direito
cosmopolita, resta evidente que a limitagio da acdo estatal em nome da
protegao aos direitos humanos nao ¢é algo ilusério, pelo contrario, esta
prevista nos documentos constitutivos e nos tratados internacionais de
direitos humanos.

Os cidadaos hoje sao reconhecidos como sujeitos de direito
internacional e podem promover mecanismos juridicos em esferas que
ultrapassam as fronteiras nacionais. Por exemplo, na Organizacao dos Estados
Americanos qualquer cidadao que tenha seu direito fundamental violado
pode apresentar peti¢oes que contenham denuncias ou queixas contra um
de seus Estados (artigo 44 do Pacto de San José da Costa Rica) a Comissao
Interamericana de Direitos Humanos.

Ciente desse momento de transicio para o estado cosmopolita,
Habermas posiciona-se como observador atento das reformas institucionais
que tem sido promovidas no ambito das Na¢oes Unidas. Tais mudancas que
téem sido discutidas, como a Reforma do Conselho de Seguranca, criagiao de
uma representatividade de cidadaos na Assembleia Geral das Na¢oes Unidas,
adog¢do plena do Tribunal Penal Internacional, reformulacao do sistema de
financiamento das Nagdes Unidas, sao complementares e fundamentais para
que a prote¢ao aos direitos humanos nao seja vista como a nova retérica do
Ocidente moderno™.

Mesmo sem um Estado mundial, a formacio do direito internacional

verdadeiramente publico indicaria que as a¢oes armadas das Nagdes Unidas

% Ibid ibidem, p. 180-181.
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dependeriam menos dos interesses particulares de seus membros mais
poderosos, restando atrelada aos mandamentos constitucionais de sua Carta
e tratados. As ac¢Oes interventivas, se procidimentalizadas fossem deixariam o
tom de declaragao de guerra dos antigos moldes do Sistema de Westphalia para
assumir os arranjos de ag¢oes policiais regulamentadas que, inclusive, evitem o
maximo de danos aos povos envolvidos. No pensamento de Habermas essa

mudanga ¢é evidenciada quando afirma:

(...) Falta até agora a reformulacio de jus in bello em um direito de
intervencdo que, de modo analogo aos direitos policiais dentro dos
Estados, proteja as populagoes atingidas por medidas e intervencoes
das Nagoes Unidas. (Nesse contexto o desenvolvimento tecnolbgico-
militar poderia, excepcionalmente, através das assim chamadas armas
de precisio, convergir para a transformacio de guerras em medidas
policiais) (...)*

Agora, ¢ preciso destacar que no pensamento de Habermas, as
mudangas acima nio resultam apenas da transformacao juridica dos institutos
do direito internacional classico, sobretudo do conceito de soberania.
Conforme ja tratado acima, tais mudancas precisam vir acompanhadas de
uma nova cultura politica em que os Estados Nacionais se visualizem como
membros de uma comunidade mundial e nao acima dela. Por outro lado,
Habermas entende como fundamental nesse processo a prestagao de contas
a sociedade mundial, seja por meio das organiza¢oes nido governamentais®,
seja pelos organismos internacionais ou pela propria Organizagao das Nagoes

Unidas aos seus Estados-membros.
CONCLUSAO

Acompanhar o pensamento de Habermas niao ¢é tarefa facil,
considerando sua ampla producdo e o fato de ser um autor de amplas
referéncias. Pode-se fechar o presente trabalho concluindo que a transi¢ao

entre o direito internacional classico para o estado cosmopolita, ou seja, a

3 1bid ibidem.
9 Ibid Lbidem, p. 181.
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constitucionalizagiao do direito internacional nao é tarefa facil que pode ser
analisada sem considerar as diferentes variaveis historicas, sociais, culturais
e politicas. Contudo, o projeto de Habermas, de um sistemza multidimensional
ancorado na concepg¢ao de solidariedade cosmopolita fundada na reatividade
negativa as violagoes dos direitos humanos e abominagao das guerras de
agressao parece ser uma via que conserva muito mais o ponto de vista cosmopolita
sem deixar que os tracos do fantastico adentrem seus fundamentos.

Nesse projeto, Habermas ajuda a esclarecer que as restriches a
soberania classica, sobretudo por meio da possibilidade de intervencoes
armadas para evitar violagoes massivas de direitos humanos, é um caminho
ja tomado pela sociedade global mas ainda em construgao. Na arena global,
a oscilagao politica entre os realistas e os kantianos contribui para que o
progresso de instaura¢ao do estado cosmopolita seja dado a passos lentos. O
presente trabalho espera pelo menos ter contribuido para esclarecer alguns
dos pontos fundamentais no pensamento do Habermas, da filosofia politica

desse intelectual engajado com os problemas contemporaneos.
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INDETERMINACAO COGNITIVA DOS DIREITOS
HUMANOS E RISCO DE RETORNO DO FANTASMA
JUSNATURALISTA EM DISCURSOS DE APLICACAO DO
DIREITO POSITIVO

André Luiz Souza Coelho!

INTRODUCAO

Neste trabalho pretendo mostrar quatro coisas: a primeira é que ha,
na obra tardia de Habermas, o reconhecimento de uma necessidade real de
manter os direitos fundamentais distantes de uma interpretacao jusnaturalista;
a segunda ¢ que, com a distin¢ao entre discursos de fundamentagao e discursos
deaplicagao do direito, aquela necessidade passa a ter de ser satisfeita em ambos
os niveis do discurso juridico; a terceira é que a fundamentacao pragmatico-
transcendental dos direitos humanos, a partir da forma do direito e do
principio da democracia, evita o jusnaturalismo no plano da fundamentacao,
mas ainda se expde a ele no plano da aplicagao; e a quarta, por fim, é que nem
a nog¢ao de processo judicial como discurso nem a de paradigmas juridicos
consegue resolver esse problema. Ao final deste trabalho, se tiver sido bem-
sucedido, terei mostrado que a relativa indeterminacao cognitiva dos direitos
fundamentais (mesmo apos sua “satura¢ao’ por obra do legislador politico)
os expoem ao risco do retorno do “fantasma jusnaturalista” no momento de

sua aplicacdo a casos concretos.
DIREITOS FUNDAMENTAIS E JUSNATURALISMO

Os direitos fundamentais fizeram sua primeira aparicao no curso da
histéria do pensamento ocidental como direitos naturais, que os contratualistas,
na tradi¢ao liberal que remonta a Locke, assinalaram a cada homem com base

apenas na condi¢ao de ser humano, como direitos prévios ao Estado, ao qual

' Mestrando em Filosofia pela UFSC. Graduado em Direito pela UFPA. E-mail: andrescoclho@uol.
com.br
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impunham ao mesmo tempo o fim e o limite. Desde entio, mesmo com
todas as criticas e refutacOes que esses trés séculos de experiéncia historica e
pensamento politico produziram contra aquela teorizagao, a teoria dos direitos
fundamentais segue sendo vitima do que chamo de “fantasma jusnaturalista’
uma tendéncia de retorno ciclico a concepc¢ao dos direitos fundamentais
como direitos morais e pré-politicos. O exorcismo dessa assombragao, com
o esconjuro também de suas nefastas consequéncias, ¢ uma das importantes
tarefas da teoria do discurso em Direito ¢ democracia (1992) 2.

Para situar a questao, devo dizer que a tematica da fundamentagao dos
direitos fundamentais ¢ tratada com mais detalhamento em Direito e democracia:
entre facticidade ¢ validade, no terceiro capitulo, intitulado Para a reconstrucao
do direito (1): o sistema de direitos. Ali Habermas anuncia que, depois das
consideracbes propedéuticas sobre o direito moderno a partir da perspectiva
do agir comunicativo, que havia desenvolvido nos primeiros capitulos, dedicar-
se-a nos dois capitulos seguintes a reconstruir a autocompreensao das ordens
juridicas modernas, tomando como ponto de partida “os direitos que os
cidadaos tém que atribuir uns aos outros , caso queiram regular legitimamente
sua convivéncia com meios do direito positivo” (2003a, p.113). Explica que,
se, por um lado, tais direitos, entendidos como espagos de liberdade subjetiva
de acldo, satisfazem as exigéncias funcionais de uma sociedade complexa,
na medida em que tornam o direito moderno especialmente adequado
“a integragdo social de sociedades economicas que, em dominios de agao
neutralizados do ponto de vista ético, dependem das decisdes descentralizadas

de sujeitos singulares orientados pelo sucesso proprio”, por outro, tais direitos

% Faktizitit und Geltung: Beitrdge zur Diskurstheorie des Rechts und des demokratischen Rechtsstaats (Facticidade e
validade: Contribui¢6es para a teoria discursiva do direito e do Estado democritico de direito), Frank-
furt am Main, Suhrkamp, 1992. A traducéo para o portugués usada para citagdes e referéncias de pagi-
nas & Direito e democracia: entre facticidade e validade, 2 vol., 2* ed., Traducao de Flavio Beno Siebeneichler,
Rio de Janeiro, Tempo Brasileiro, 2003. Refiro-me aqui ao texto de Direito ¢ democracia porque é mais
bem desenvolvido e articula melhor os pontos que servem para meus fins. Mas ¢ claro que, com vista
a um exame mais sistematico da questdo na obra de Habermas, os textos posteriores, como “Sobre a
coeso interna entre Estado de Direito e democracia”, integrante da coletinea “A inclusao do outro
— Estudos de teoria politica” (Die Einbezichung des Anderen — Studien zur politischen Theorie, 1996) e “O
Estado democritico de direito — uma amarragio paradoxal de principios contraditorios?”, integrante
da coletinea “Era das transicdes™ (Zeit der Uberginge, 2001), bem como textos recentes em vista dos
problemas do terrorismo e do Estado pés-secular, teriam que ser também levados em conta.

* Zur Rekonstruktion des Rechts (1): Das System der Rechte.
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téem de poder justificar-se também pela perspectiva performativa, levando em
conta “as condig¢oes precarias de uma integragao social que se realiza, em
ultima instancia, através das realizagoes de entendimentos entre sujeitos que
agem comunicativamente” (2003a, p.114).

Como o direito moderno encontra nos direitos fundamentais dos
cidadaos e na soberania popular suas fontes maiores de legitimag¢ao, Habermas
quer concentrar-se, especialmente, na explicagao do nexo problematico que
existe entre as liberdades privadas subjetivas e a autonomia dos cidadaos.
Sobre isso faz uma observacao que, pelo interesse que tem para nosso tema,

segue citada nas palavras do autor (2003a, p. 115, colchetes e destaques meus):

E ¢é bom lembrar que se trata de um problema renitente [bartndckiges
Problem|, que tentarei abordar em dois contextos diferentes. A relagdo
ndo esclarecida [ungekldrten VVerhdltnis] entre direito subjetivo e publico
no ambito da dogmitica juridica e a concorréncia nio apaziguada
[ungeschlichteten Konkurrenz) entre direitos humanos e soberania do
povo, no interior da tradi¢ao do direito racional, revelam que até agora
ndo se conseguiu harmonizar conceitualmente e de modo satisfatério
autonomia publica e privada. Em ambos os casos, as dificuldades
podem ser explicadas, ndo somente a partir de premissas da filosofia
da consciéncia, mas também a partir de uma heranca metafisica do
direito natural, ou seja, a partir da subordinacio do direito positivo ao
direito natural ou moral.

Isso aponta para o principal motivo de preocupagao que anima este
trabalho, a saber, que evitar o “fantasma jusnaturalista” é preservar o nexo
interno entre autonomia privada e autonomia publica. Habermas considera
uma das principais vantagens tedricas de sua fundamentagao discursiva dos
direitos fundamentais, em compara¢ao com os modos anteriores, a distingao
que, por meio do principio da democracia e da forma do direito moderno,
consegue fazer e explicar entre direitos morais e direitos juridicos. E o
que lhe permite escapar ao que chamarei de “fantasma jusnaturalista”, isto
¢, a suposi¢ao de que os direitos fundamentais sao direitos morais, que a
ordem juridica receberia prontos e trataria de tornar coercitivos, suposicao
que, segundo Habermas, era um dos motivos por que, até entdo, se tinha

deixado de fundamentar adequadamente o nexo interno entre autonomia
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privada e autonomia publica, ou, para dizer de outro modo, entre direitos
humanos e soberania popular. Em vez disso, propoe uma fundamentagao
pragmatico-transcendental dos direitos fundamentais, a saber, que tais direitos
sejam vistos como “os direitos que os cidadaos sio obrigados a atribuir-se
reciprocamente, caso queiram regular legitimamente a sua convivéncia com
os meios do direito positivo” (2003a: p.158).

Em resumo, Habermas substitui a concepg¢ao jusnaturalista dos
direitos humanos por uma fundamentagao pragmatico-transcendental: os
direitos fundamentais sao aqueles direitos que os cidadaos terdo de se atribuir
uns aos outros se quiserem regular legitimamente sua convivéncia por meio do
direito positivo. Em vez de serem, como na tradicdo liberal, direitos externos
e anteriores a deliberagao politica, sao pressupostos pela pratica deliberativa,
sob pena de comprometimento da validade desta ultima enquanto discurso
racional.

Para fazer ainda mais justica a faceta publica da autonomia dos
cidadaos, Habermas faz questao de ressaltar que os direitos fundamentais
transcendentalmente obrigatérios nao sao ainda direitos com conteudo total e
detalhadamente determinado, mas sim direitos “insaturados”, cuja substancia
e extensdo precisa terdo de ser fixadas pela deliberacdo politica dos cidadaos
de cada Estado constitucional. Nesse procedimento de “saturacao” dos
direitos fundamentais terdo peso nao apenas motivos morais, mas também
motivos éticos, motivos pragmaticos e compromissos justos. Os direitos
fundamentais assim “saturados” ja seriam, por assim dizer, transcendentais
“encarnados”, repletos das identidades, ideais e experiéncias de cada sociedade
em particular. Desse modo, os direitos fundamentais de cada comunidade
politica nao seriam impostos “de cima” e a priori pela teoria do discurso,
como universais abstratos e insipidos empurrados garganta abaixo pela colher
tiranica do filésofo, mas seriam ao mesmo tempo garantias de validade das
praticas comunicativas de cidadaos livres e iguais e expressoes das opinides e
vontades de tais cidadaos, nascidas, filtradas e aperfeicoadas nessas mesmas
praticas comunicativas.

Tomando aqui jusnaturalismo como forma abreviada de concepeio

Jusnaturalista dos direitos fundamentais, ou seja, a hipotese segundo a qual os

dircitos fundamentais seriam ditreitos morais e anteriores a deliberacio
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politica, que a razao conhece a priori e impoe de fora ao Estado democratico

de direito, podemos elencar o seguinte rol de motivos por que tal concepgao

deve ser a todo custo recusada na teoria dos direitos fundamentais:

a)

b)

O primeiro motivo ¢ que direitos morais, quando concebidos
discursivamente, dependem dos procedimentos de deliberacao
a que quereriam se sobrepor. O jusnaturalismo ja nao pode
se apoiar nos fundamentos ontoteleoldgicos e soteriologicos
ligados a Deus, nem na problematica no¢ao de natureza humana,
ja devidamente submetida a critica da histéria, das ciéncias sociais
e das ciéncias humanas. Sem mais apoio dessa base metafisica,
a suposicao de que os direitos fundamentais seriam direitos
morais precisaria querer dizer que tais direitos, se examinados
num discurso pratico racional, poderiam ser objeto de consenso
entre todos os atingidos. Ora, essa mudanca, que equivale a uma
transicdo dos paradigmas da filosofia do ser e da consciéncia
para a filosofia da linguagem, faria que os direitos fundamentais,
mesmo se concebidos como direitos morais, dependessem de
procedimentos discursivos de deliberacio, em vez de serem
anteriores e superiores a eles. Essa dependéncia da deliberagao
forcaria os direitos fundamentais a se conciliartem com os
procedimentos democraticos.

O segundo motivo é que uma concep¢ao moralizante dos
direitos fundamentais nao é capaz de contemplar igualmente as
facetas publica e privada da autonomia dos cidadaos. Os cidadaos
figurariam em tais direitos apenas como seus destinatarios, mas ja
nao poderiam reconhecer-se também como seus autores, uma vez
que nao teriam participado da decisdao acerca de sua validade e de
seu conteudo. Na concepgao pragmatico-transcendental proposta
por Habermas, contudo, a validade dos direitos fundamentais
reside nio apenas em sua imprescindibilidade para a propria
regulacio reciproca da conduta por meio do direito positivo, mas
também na legitimidade com que seu conteudo sera definido.

Com a distingdo entre direitos insaturados, que sdo exigéncias
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transcendentais do préprio procedimento, e direitos saturados,
cuja formulacdo é obra do legislador politico, Habermas faz
justica tanto a intui¢ao liberal segundo a qual ha direitos tio
fundamentais que nenhuma delibera¢ao pode modificar, quanto
a intui¢ao republicana de que direitos s sdo validos se surgirem
no seio de procedimentos legitimos de deliberagao.

O terceiro motivo é que, seguindo, nesse ponto, a tradi¢ao
da distingao kantiana entre moralidade e legalidade da acio,
Habermas afirma que normas morais exigem do agente uma
atitude performativa, em que o dever moral é cumprido por
simples respeito ao dever em si. O direito, ao contrario, se
mostra amplamente indiferente as inten¢oes pelas quais o agente
cumpriu com seu dever, pelo menos no que se refere aos atos
que estao em conformidade com o direito (pois, para fins de
avaliacao da boa fé, da culpabilidade e da responsabilidade por
atos contrarios ao direito, os motivos podem ser relevantes). Isto
quer dizer que o direito produz uma “liberagio dos motivos da
a¢a0”, ou, o que ¢ dizer o mesmo, deve poder ser cumprido tanto
pelo agente que adota uma atitude performativa quanto pelo
agente que se move por consideragcbes puramente estratégicas.
Se, para um agente racional de um contexto postradicional, a
proposta jusnaturalista de fundamentagdo moral substantiva
nao bastaria para dotar os direitos fundamentais da legitimidade
na perspectiva performativa, tampouco proporcionaria, na
perspectiva estratégica, essa liberagao dos motivos que ¢é tipica
apenas das normas juridicas.

O quarto motivo é que, se concebidos apenas como direitos
morais, os direitos fundamentais fechariam as portas para os
outros motivos pratico-racionais que informam o discurso
juridico: motivos éticos, motivos pragmaticos e negociagoes justas.
Uma vez que o discurso juridico é informado pelo principio da
democracia, e ndo pelo principio de universalizagao, as normas
juridicas devem poder abrir-se para motivos pratico-racionais

capazes de fazer delas normas de uma comunidade concreta, e
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nao da humanidade em geral. Nas palavras de Habermas (2003a,
p. 194-5):

Matérias juridicas tocam fins e bens coletivos que despertam questoes
de forma de vida concreta e, inclusive, de identidade comum. E,
nesse momento, nao basta apenas explicar o que ¢ igualmente bom
para todos, pois ¢ preciso saber também quem sdao os participantes
e como eles desejariam viver. E, face aos fins que eles escolhem a
luz de valoracGes fortes, eles enfrentam, além disso, a questdo: qual
¢ o melhor caminho para atingi-los? Portanto, a esfera das questdes
de justica amplia-se, englobando problemas do autoentendimento e
questdes da escolha racional de meios — e naturalmente, problemas de
compensac¢iao de interesses niao generalizaveis, tornando necessarios
compromissos. O conteido de uma lei s6 é geral, no sentido de
um tratamento materialmente igual, quando expressar um consenso
racional em relagao a todos esses tipos de problemas.

Por todas essas razoes, acredito que tenha ficado suficientemente
demonstrado por que uma concepg¢ao moral dos direitos fundamentais deve
ser recusada. Contudo, tal conclusio nao nos deve conduzir ao engano de
que, se, no momento de justificar racionalmente os direitos fundamentais,
apelarmos a estratégia tedrica pragmatico-transcendental, entdo o fantasma
Jusnaturalista ja tera sido devidamente esconjurado. Isso porque ainda havera o
risco de que, no momento de sua aplicacdo, os direitos fundamentais voltem
a ser concebidos apenas como direitos morais.

A distincao entre discursos de fundamentacio e discursos de
aplicagao do direito positivo toma Habermas de empréstimo a Klaus
Ginther e estabelece que toda norma juridica, para ser aplicada a um caso
concreto, tem necessidade de dois tipos diferentes de discurso: o discurso
de fundamentagdo, que mostre que ela ¢ uma norma valida, isto ¢, que tem
aceitabilidade racional no sistema juridico; e o discurso de aplicagdo, que
mostre que ela tem aplicabilidade para certo caso concreto em particular.
Dessa forma, toda norma juridica tem apenas validade prima facie, isto é,
sua validade, garantida por um discurso de fundamentagdo, nio autoriza
imediatamente sua aplicagao, mas exige um discurso especifico, o discurso

de aplicacdo, em que se prove argumentativamente que certo caso particular
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tem elementos e caracteristicas tais que exigem, ou pelo menos justificam, a

aplicacao daquela norma a ele. Habermas diz (2003a, p. 270-1):

Em discursos de aplicacdo, nio se trata da validade e sim da relagao
adequada da norma a sitnagao. Uma vez que toda a norma abrange
apenas alguns aspectos de um caso singular, situado no mundo da
vida, é preciso examinar quais descricoes de estados de coisas sdao
significativas para a interpretacao da situacdo de um caso controverso
e qual das normas validas prima facie é adequada a situacio, apreendida
em todas as possiveis caracteristicas significantes.

Ora, se é assim, entdo, no caso das normas de direitos fundamentais,
o argumento transcendental-pragmatico que examinamos na primeira se¢ao
serviria como parte do discurso de fundamentagao dessas normas, mostrando
que os direitos fundamentais nelas positivados fazem parte daquelas categorias
de direitos que os cidaddos tém de se atribuir uns aos outros para regularem
reciprocamente sua conduta por meio do direito positivo. Mas essa parte
s6 fundamenta direitos fundamentais znsaturados. Por isso, a outra parte do
discurso de fundamentacdo teria de mostrar a legitimidade das decisdes
através das quais o legislador politico deu alcance e conteudo precisos
aqueles direitos. Mesmo ap6s isso, contudo, dada a referida distingdo entre
discurso de fundamenta¢ao e discurso de aplicagao do direito positivo, s6
se teria alcancado demonstrar a validade prima facie das normas de direitos
fundamentais, sem que isso possa autorizar de modo imediato sua aplicacao
a certo caso concreto, a qual ainda dependeria sempre de um discurso de
aplicagao.

Segundo a tese que estou defendendo aqui, é justamente nesse
segundo momento que o “fantasma jusnaturalista” pode voltar a assombrar
a teoria dos direitos fundamentais. E possivel que, no momento da aplicacio
das normas de direitos fundamentais, mesmo os concebendo como
resultantes de exigéncias transcendentais da forma do direito e do principio
da democracia (que revelam direitos insaturados), associadas as decisoes do
legislador politico (que os tornam saturados), tais direitos sejam aplicados
como se fossem direitos morais, assumindo seu discurso de aplicagao a forma

de um discurso moral de aplicagao.
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EXAMINANDO UM CASO HIPOTETICO

Vejamos um exemplo ilustrativo. Para fins de simplicidade, lidaremos
em nosso exemplo apenas com as normas constitucionais, abrindo mao de
examinar até que ponto outras normas, infraconstitucionais, do ordenamento
juridico brasileiro disciplinam mais detalhadamente o ponto abordado, até
porque, em vista da hierarquia das normas juridicas, tal detalhamento, mesmo
que exista (como, alias, no exemplo referido, de fato existe), s6 tera validade
na medida em que esteja ele proprio em conformidade com a Constitui¢ao.

Eis o caso que vamos examinar. A Constitui¢dao brasileira, no inciso
IV do seu art. 5% protege de modo inequivoco a liberdade de manifestagiao
do pensamento, vedando, contudo, o anonimato. Assegura, porém, na linha
seguinte, no inciso V do mesmo art. 5° (dando a entender, a partir de uma
interpretacao sistematica, que se trata de direito restritivo e complementar ao
anterior), o direito de resposta, proporcional ao agravo, e a indeniza¢ao por
dano material, moral ou a imagem.

Tem-se, assim, a seguinte situagao: E livre, para cada pessoa, a
manifestacio do pensamento, mas tal liberdade tem limite no respeito as
outras pessoas, que nao podem sofrer agravos. Nao estio claros os agravos
que as pessoas nao podem sofrer, visto que a suposicao de serem quaisquer
agravos em quaisquer circunstancias representaria uma limitagao tio severa
da liberdade de manifestacio do pensamento que, na pratica, equivaleria a
sua nao existéncia para fins de denuncia, de reclamacio e de critica. Como
uma renuncia dessa proporc¢ao a liberdade de manifestacao do pensamento
seria um prego alto demais para qualquer democracia constitucional que se
pretenda digna desse nome, torna-se necessario determinar, em vista do caso
concreto, os limites dentro dos quais a manifestagao do pensamento ¢ livre, o
que significa, também, determinar quais agravos podem e quais agravos nao
podem ser feitos as pessoas no exercicio dessa liberdade.

Agora consideremos uma situagdo mais especifica: os discursos
de preconceito. Nesta categoria estariam aquelas opinides generalizantes
e desfavoraveis a certos grupos historica e socialmente vulneraveis, como
negros, judeus, mulheres, portadores de necessidades especiais etc. Se, diante

desse exemplo, formularmos a questao: “A liberdade de manifestagdo do
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pensamento inclui os discursos de preconceito, ou tais discursos sao do
tipo que provoca agravos tais que sao merecedores de direito de resposta
e de indenizacao?”, exigiremos do intérprete da Constitui¢io que tome
uma posi¢ao a respeito de um caso especial de aplicagdo daquelas normas
constitucionais. Se quisermos, poderemos supor que se trata da situagao em
que uma lei criminalizou os discursos de preconceito e uma associagao de
defesa da liberdade de pensamento entrou com uma ADI contra tal lei, com
base no art. 5°, IV.

Consideremos para essa questao duas respostas distintas. A primeira: os
discursos de preconceito nao estiao protegidos pela liberdade de manifestagao
do pensamento, porque sao ofensivos e causam constrangimento intimo
e social as pessoas contra as quais se voltam, porque nao enunciam fatos,
mas apenas estereotipos sem qualquer tipo de comprovagao empirica e
porque ameagam e enfraquecem os lagos de solidariedade entre os distintos
componentes de uma sociedade pluralista.

Agora vejamos uma segunda resposta: os discursos de preconceito
estdao protegidos pela liberdade de manifestagio do pensamento, porque,
mesmo que caregam de comprovacido e mesmo que sejam expressio de
uma visao equivocada, estereotipada e ultrapassada sobre certos grupos, sao
opinides como outras quaisquer, merecedoras de acolhimento e de apreciagao
no espaco publico, inclusive porque, quando sao expressos, podem ser objeto
de debate e refutagao, ao passo que, quando niao sao expressos, perpetuam-se
como preconceitos privados, passados de geragdo em geracao na forma de
opinides, anedotas e reagdes que nao sofrem qualquer tipo de controle ou
critica e que ameagam, esses sim, os lacos de solidariedade social. Lidaremos,
de agora em diante, com essas duas alternativas de resposta.

Ha duas coisas a destacar ja desde o principio sobre essas alternativas
de resposta. A primeira coisa é que ambas as alternativas poderiam ser
juridicamente fundamentadas com base na Constitui¢io brasileira. F verdade
que a Constituicao Federal fixa a dignidade da pessoa humana como um dos
fundamentos da Republica Federativa do Brasil (art. 1°, III, CF/88), mas ha
certa indeterminac¢ao cognitiva sobre se os discursos de preconceito violam
ou nio essa dignidade. E verdade que a mesma Constituicio fixa promover o

bem de todos, sem preconceitos de origem, raga, sexo, cor, idade e quaisquer
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outras formas de discriminacio (art. 3°, IV, CF/88) como um dos objetivos
fundamentais do Estado brasileiro e declara o repudio ao racismo um dos
principios que regem suas relagoes internacionais, mas nao é claro, pelo
contrario, é polémico, saber se se combate mais o preconceito fechando-
lhe as portas do espago publico, mas permitindo que se perpetue no espago
privado, ou trazendo-o para o espago aberto em que pode ser objeto de
discussao e de critica (Isto para nao falar da discussao, bem mais popular nos
Estados Unidos que no Brasil, sobre se as pessoas preconceituosas nao tém
um direito constitucional de expressar sua opiniao independentemente da sua
verdade, caso em que a ideia de combate ao preconceito seria desde o principio
incompativel com a no¢ao de espago democratico livre de manifestacao do
pensamento). F verdade ainda que a Constituicio brasileira faz da pratica
do racismo um crime inafiangavel e imprescritivel, mas, como mostraram as
divergéncias entre os ministros numa célebre decisio do STF (refiro-me ao
caso Siegfried Ellwanger, STE, HC 82.424-2/03), nio hia uma compreensio
unica de que os discursos de preconceito se encaixem ou nao como “pratica
de racismo”.

A segunda coisa a destacar sobre aquelas duas alternativas de resposta
¢ que ambas recorrem a argumentos #zorais, Ou, para usar uma expressio cara
a0s norte-americanos, as duas recorrem a argumentos de woralidade politica.
Ambas estao articulando, segundo suas préprias convicgdes morais, 0 que
significa a no¢ao de um espaco genuinamente democratico de manifestagao
do pensamento e se esta mais conforme a essa n0¢ao a exclusao ou a inclusao
dos discursos de preconceito. Nenhuma das duas esta apelando para motivos
éticos, como seria se levantassem a ideia de que uma das duas alternativas é
uma expressao mais genuina da identidade e da histéria nacional brasileira,
nem esta apelando para motivos pragmaticos ou para negociagdes ou
compromissos justos. Mesmo a ideia de que é preciso saber qual a melhor
maneira de combater o preconceito, se excluindo-o do espago publico ou
trazendo-o para dentro dele, e a ideia de que ¢é preciso saber em qual das
duas hipéteses os lagos de solidariedade social se veriam mais ameagados, que
poderiam parecer a primeira vista exercicios de raciocinio estratégico, sao na
verdade pautadas no principio de que combater o preconceito e promover a

solidariedade sio obrigagoes morais do Estado constitucional. Alias, ambas
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as respostas trazem consigo a ideia de que sao as respostas apropriadas para
qualquer Estado constitucional, e ndo apenas para o brasileiro, ou em vista
das circunstancias sociais do Brasil ou das normas juridicas nacionais. Trata-
se de duas respostas morais a uma questio moral: E moralmente correto
permitir que os discursos de preconceito se expressem no espago publico?

Para os objetivos deste trabalho, nao ¢ necessario mostrar que nao
se pode construir respostas ndo morais para a questao proposta. Basta fazer
ver que ¢ possivel construir duas respostas rivais e bem fundamentas, ambas
a partir de concepgdes morais. Isto ja é suficiente para assinalar como a
indeterminagao cognitiva da linguagem em que estao positivados os direitos
basicos pode trazer de volta, no momento da aplica¢do, a compreensao
jusnaturalista dos direitos em questao. Tampouco ¢ necessario mostrar que o
que se disse da liberdade de manifestagao do pensamento se repete para todo
e qualquer um dos direitos basicos. Basta fazer ver que concep¢oes morais
rivais podem reproduzir o mesmo cenario para os direitos basicos de livre
iniciativa, de livre associa¢ao, de propriedade, de igualdade etc.

Sdo dois os motivos pelos quais esse tipo de situagdo problematica
ocorre. O primeiro motivo ¢ que os direitos fundamentais, na linguagem em
que se encontram vertidos na maior parte dos textos constitucionais, sofrem
de uma relativamente indeterminagio cognitiva, no sentido de que expressam
exigéncias obrigatorias com altissimo grau de abstracdo, o que permite
abrigar no mesmo conceito inumeras concepgdes (como Hart disse sobre
a justica em O conceito de direito). F assim que se pode dizer que, nos EUA,
tanto os militantes pro /ife quanto os militantes pro choice concordam com a
inviolabilidade do direito a vida, embora representem de modo bastante
distinto o que ela exige no caso concreto do aborto.

O segundo motivo é que existem certos temas relativos a adequada
interpretagao e aplicagdo dos direitos fundamentais que despertam vivas
polémicas e sobre os quais nao é possivel alcancar um acordo generalizavel.
Quando tais assuntos vém a pauta no Legislativo, que ¢ um 6rgao formado
de membros eleitos e representativos dos diversos grupos sociais, podem ser
encaminhados por via das negociagdes justas e da formagao de compromissos
(HABERMAS, 2003a, p. 207-8; p. 221-32). Essa situa¢ao ¢ assim descrita por
Habermas (2003a, p. 207):
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Entretanto, em sociedades complexas e at¢é mesmo sob condicoes
ideais, nem sempre essas duas alternativas (discursos morais e discursos
éticos) estardo abertas, especialmente quando se constata que todas as
regulamenta¢des tocam de varias maneiras diferentes interesses, sem
que se possa fundamentar um interesse universalizavel ou a primazia
inequivoca de um determinado valor. Nesses casos, resta a alternativa
de negociagdes que exigem evidentemente a disposicio cooperativa de
partidos que agem voltados para o sucesso.

No entanto, no judiciario, que é um 6rgao formado de membros nao
eleitos e ndo representativos, em que as decisoes sao tomadas com (aparéncia
de) carater técnico e segundo o parecer pessoal, ainda que informado, de
cada magistrado, tais questdes nao apenas nao podem ser conduzidas
por negociagdes € compromissos, mas tampouco encontram alguma via
substitutiva para sua solu¢ao, o que cria o cenario propicio para o decisionismo
judicial.

Tal problema nao chega a ser devidamente solucionado nem
pela alternativa de contar com o carater discursivo do processo judicial
(HABERMAS, 2003a, Cap. V) nem pelo recurso aos paradigmas do direito
(HABERMAS, 2003a, Cap. VII). Isso porque, por um lado, o discurso judicial
¢ estreito demais, na medida em que os argumentos levantados pelas partes
processuais podem nao contemplar todos os pontos de vista nem levar em
conta todos os interesses relevantes; por outro lado, os paradigmas, liberal,
social ou procedimental, sao esquemas ideologicos amplos demais, de modo
que ambas as concepg¢Oes morais acima ilustradas poderiam perfeitamente
caber em qualquer um desses paradigmas, sem que eles fornecessem,
portanto, um fechamento argumentativo capaz de selecionar entre as posigoes
concorrentes. Vejamos agora o assunto em mais detalhe.

No processo judicial, em que pese cada parte produzir argumentos
em favor de seu interesse, tais argumentos sao avaliados da perspectiva de
um juiz imparcial comprometido com a decisao correta, sendo, assim, o
processo judicial ndo uma modalidade de agdo estratégica, mas sim de agao
comunicativa: um discurso (HABERMAS, 2003a, p. 287-8). A suposic¢ao de
que, mesmo submetido a restrigdes sociais, temporais e materiais (2003a, p.

293-5), o discurso desenvolvido no decorrer do processo, na medida em que
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se beneficia do interesse e até do agir estratégico das partes, levanta todos
os fatos, provas, pontos de vista e argumentos relevantes para a solugiao
correta e imparcial da lide, que parece mais ou menos sensata e aceitavel
para casos de conflitos entre individuos (como em causas civeis comuns)
ou destes com o Hstado (como em causas tributarias e penais), se torna
muito problematica quando se tomam em conta causas em que a totalidade
dos que figuram no processo nao coincide com a totalidade dos que serao
atingidos pela decisdo (como em demandas de direitos coletivos e difusos ou
em acOes constitucionais s#icto sensi). Se uma associacao nacional de defesa
da liberdade de pensamento entra com ADI contra uma lei federal que
criminalizou os discursos de preconceito, que garantia podemos ter de que,
na discussao entre a associagao ¢ a AGU, ambas as partes levantarido todos
os fatos, provas, pontos de vista e argumentos relevantes para essa questao
tao crucial? Se cada uma das duas entidades langar mao, como no exemplo
referido acima, de sua respectiva concep¢ao moral, como ficam as outras
concepgdes possiveis? E os outros argumentos em favor ou em contrario as
duas concepgdes empregadas? E as questoes éticas e pragmaticas, sem falar
nas compensagoes de interesses, como ficariam?

A outra alternativa em que se poderia apostar como solu¢ao para esse
problema seriam os paradigmas do direito, novamente uma contribui¢ao de
Ginther a teoria de Habermas. Esses paradigmas, espécies de compreensoes
amplamente compartilhadas entre os juristas sobre certa questio ou certo
conjunto de questdoes num tempo e lugar determinado, aliviariam o juiz da
sobrecarga de ter que considerar, como o Hércules de Dworkin, todos os
possiveis arranjos interpretativos e decisorios pelos quais regras e principios
validos prima facie poderiam gerar a decisao de um caso concreto em particular
(20034, p. 274-5). Contudo, mesmo que ampliemos o sentido de “paradigmas”
(de “concepgoes amplas sobre a sociedade, o Estado e o individuo”, do
Cap. VII de Direito e democracia, para apenas compreensoes compartilhadas
pelos juristas profissionais) e nao os restrinjamos ao trio liberal, social e
procedimental, considerando, entdo, que tais paradigmas podem existir,
e em muitos casos de fato existem, nos varios ramos do direito, sobre os
mais diversos temas, isso nao nos ajudaria aqui, porque, segundo o proprio
Habermas (2003a, p.278):
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[A] pré-compreensdo paradigmatica do direito em geral s6 pode
colocar limites a indeterminacdo do processo de decisdao iniciado
teoricamente e garantir uma medida suficiente de seguranca juridica, se
for compartilhada intersubjetivamente por Zodos os patceiros do direito
e se expressar uma autocompreensao constitutiva para a identidade da
comunidade juridica.

Que ¢ exatamente o que #do ocorre com os temas que despertam vivas
polémicas acerca dos direitos fundamentais. Isso quer dizer que, em casos
como o do exemplo referido acima, antes mesmo de por-se o problema da
possivel conversio do paradigma em ideologia, reabrindo o questionamento
do realismo juridico (2003a, p. 275-6), se poe o problema da impossibilidade
de formacgiao de qualquer paradigma a respeito. Quer dizer: niao se trata
de que exista uma compreensio dominante, a qual poderia, contudo, estar
equivocada e precisaria, por isso, abrir-se e ser capaz de dialogar com
paradigmas alternativos. Trata-se, sim, de que o tema ¢ do tipo que divide
tanto juristas profissionais quanto cidadaos comuns, sendo inviavel sequer
a estabilizacao de qualquer paradigma redutor de complexidade. Em casos
desse tipo, o juiz se veria, sim, na posi¢ao de Hércules, tendo que escolher
entre candidatos a paradigmas, sabendo, de antemao, que nenhum deles ¢é
capaz de obter aprovac¢ao de #odos os futuros atingidos por aquela decisao.

Devemos ainda levar em conta que, para Habermas, “os discursos de
fundamentagio e de aplicacdo precisam abrir-se também para o uso pragmatico
e, especialmente, para o uso ético-politico da razao pratica” (2003a, p. 194, grifo
meu), de modo que seria necessario que, em casos que envolvam valoragoes
fortes, as concepgoes éticas fossem devidamente ouvidas e recebessem igual
consideragao. Como seria isto possivel na esfera do judiciario?

Mais ainda: vamos supor que o judiciario decidisse ouvir a sociedade.
Reunisse especialistas, partidos, associagoes, empresas, sindicatos, conselhos,
grupos de bairros etc. Vamos supor ainda que, apds ouvir cada um desses
representantes da sociedade, cada magistrado tome a decisao que acredita que
melhor se adéque aos fatos e provas apresentados e que melhor contemplaeos
interesses e pontos de vista envolvidos. Mesmo assim, a questao estaria
longe de estar resolvida. Pois, enquanto num 6rgio representativo, como o

Legislativo, tais grupos teriam oportunidade, por meio de seus respectivos
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representantes, de participar da discussao e decidir a questdo, no judiciario
teriam oportunidade apenas de ser ouvidos, sem poder nem problematizar a
posicao dos demais envolvidos, nem ter qualquer parcela de participagao na
decisio final da lide. Definitivamente, nio seria a mesma coisa.

CONCLUSAO

Espero haver conseguido mostrar que o risco de retorno do “fantasma
jusnaturalista”, ou seja, da concepe¢ao segundo a qual os direitos fundamentais
sao direitos morais e pré-politicos, nao se deixa afastar completamente
com a concep¢ao pragmatico-transcendental proposta por Habermas. Isto
porque, embora este argumento de fato afaste o jusnaturalismo no discurso
de fundamentacao das normas de direitos fundamentais, no discurso
de aplicagao, especialmente em casos em que os direitos fundamentais
envolvidos dio margem para a formagao de mais que uma concepgao moral
acerca de sua adequada aplicacao, sua relativa indetermina¢ao cognitiva pode
obrigar juizes a tomarem decisOes entre concepgdes morais alternativas, sem
terem certeza de que estdo de posse de todas as informagdes relevantes, sem
contarem com nenhuma compreensao paradigmatica em que se apoiarem e sem
ter o mandato democratico para escolher ou negociar em nome daqueles que
serdo inevitavelmente atingidos por sua decisdao. O jusnaturalismo de aplicagao
pode, entdo, trazer de volta, no momento da aplicacio das normas de direitos
fundamentais, os mesmos problemas que se apresentavam no momento de sua
fundamentagao, com especial destaque para o ressurgimento da concorréncia
nao apaziguada entre autonomia privada e autonomia publica, com chances
inclusive de dar margem ao decisionismo e ao paternalismo judiciario.

Infelizmente, uma solugdo para isso parece nao ser possivel enquanto
permanecer a configura¢ao institucional do judiciario como 6rgao formado
por membros nio eleitos, dotados de saber técnico, ingressos por concurso
publico e especialmente inclinados a tratar questdes controvertidas como
questdes que necessitam apenas de solu¢ao técnica. Mas tampouco adianta
negar que as questoes em que nenhum acordo generalizavel é possivel ocorrem
nao apenas no ambito Legislativo, mas também no Judiciario. Pretendo seguir
investigando a respeito para encontrar, na obra de Habermas ou a partir, mas

além dela, alguma perspectiva de solu¢ao para a questao.
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O FUTURO DA HUMANIDADE NUMA ERA
BIOTECNOLOGICA ENTRE SLOTERDIJK E HABERMAS

Murilo Mariano V'ilaga'

Em julho de 1999, Sloterdijk comunica um texto num coléquio
dedicado a Heidegger e Lévinas, intitulado Regras para o pargue humano,
cuja magnitude da repercussao seria dificil de prever. Tal texto, que
versava fundamentalmente sobre o humanismo como criacaio do humano
domesticado, provocou os animos de variados pensadores, os quais, quase
em unissono, posicionaram-se em flagrante e, por vezes, acirrada oposigao as
teses, ou hipoteses, levantas pelo jovem filésofo alemao.

O diagnostico do movimento humanista apresentado por Sloterdijk
soou a alguns como um acinte a dignidade humana, um retorno aos mais
temiveis discursos eugénicos, como uma proposta — o que Sloterdijk nao
pretendera — infame. Um dos mais mobilizados criticos, com os animos mais
acirrados, fora Jirgen Habermas. Sem constituir um ataque direto a Sloterdijk,
Habermas apresentou seus contra-argumentos em conferéncias entre 2000 e
2001, que, reunidas em 2001, deram origem a obra O futuro da natureza humana.
Ainda que ele nunca tenha assumido ser uma critica direta a Sloterdijk, com
efeito, ndo restam duvidas, como atesta Freitag (2005), que seu principal alvo
era o autor de a Critica da razao cinica.

Tal querela extravasou os limites puramente filoséficos, sendo
acompanhada, como detalha Marques (2002), por uma série de acusagoes
de parte a parte. Afora isso, o debate, ainda que quase virtual ou indireto,
protagonizado pelos supracitados filésofos no final do século passado, inicio
do presente, indicia a crescente preocupagao por parte dos mais diversos
campos do pensamento em fornecer argumentos para aquilo que desponta

como sendo capaz de principiar uma nova era: a biotecnologia.

! Progtama de P6s-Graduacio em Filosofia — IFCS/UFRJ. Doutorando em Filosofia. E-mail: conta-
toacademico@hotmail.com
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Os preludios da ‘era biotecnolégica’ — ou seja, um tempo no qual
as sociedades humanas e nao-humanas estariam submetidas as biociéncias
de tal forma, que estas reconfigurariam radicalmente os modos de criagao,
reproducao e formacao, sobretudo humana — tém sido capazes de suscitar
opostos posicionamentos. Nesta hipotética era, antigos meios de humanizagao,
por exemplo, a educagdo, seriam substituidos, ou melhor, encontrariam
na tecnociéncia, na biotecnologia, uma espécie de rival, cuja eficiéncia em
humanizar poderia ser de nivel superior. Numa era biotecnoldgica, que
representaria uma faceta proeminente de um mundo onde haveria o triunfo
da técnica e da ciéncia, a genética, pautada na cibernética (governo pelo
calculo), teria um valor destacado e daria lugar a um humano pds-humano,
um novo humano.

Tal hipotese, conquanto nao tenhamos certeza da sua realizagao,
tem gerado muitas discussoes acerca das suas repercussoes morais, politicas,
juridicas. Atualmente, em linhas gerais, os debates sobre os limites da pesquisa
biolégica e do uso de biotécnicas, especialmente no campo filoséfico, podem
ser —com todos os riscos que tal reducdo pode trazer — divididos entre aqueles
que se posicionam do lado transumanista (Transhumanists) e os que defendem
uma posicao bioconservadora (Bioconservatives). Como o mais importante
tema em ética aplicada na dltima década, a bioética, mais propriamente o
topico do aperfeicoamento ou melhoramento humano (Human Enbancemeni),
vem sendo polarizado por aquelas perspectivas (BOSTROM; SAVULESCU,
2009).

De acordo com Bostrom (2005), pode-se definir os transumanistas
como aqueles que acreditam que amplo rol de técnicas de aperfeicoamento
deve ser desenvolvido e que as pessoas devem ser livres para usa-las, a fim
de transformarem-se a si mesmas de modo radical. Tais sujeitos, de alguma
forma, associam-se ao conceito de transhumanismo, que traz consigo tragos
do humanismo, tais como a valotizagao da razdo, da existéncia humana e
da ciéncia, bem como o compromisso com o progresso, mas se difere dele
ao defender a abertura radical da natureza e da vida humanas a intervencao
cientifica com vistas ao aperfeicoamento humano e a sele¢ao.

Do outro lado, estao pensadores que defendem a indisponibilidade do

patrimonio genético humano, da vida e da natureza humanas a tecnicizagao,

237



pois as tecnologias de aperfeicoamento humano comprometeriam a dignidade
humana, podendo, no limite, ser desumana (BOSTROM, idem). Muitos sao
os nomes que se coadunam com essa visao.” Embora haja diferencas quanto
a abordagem, os bioconservadores compartilham ideias, tais como, que nao
devemos, do ponto de vista juridico, politico e moral, interferir na constitui¢ao
da vida de outrem, dispondo dela como meio (argumento da dignidade humanay;
que uma suposta natureza humana existe, é condi¢ao de possibilidade de se
pensar a igualdade inerente a todos os humanos e a simetria das suas relagoes,
e deve, portanto, ser preservada intocada (argumento da natureza humana); e que,
em vez de alterar a natureza dos seres humanos através do aperfeicoamento
humano-genético, mesmo podendo acarretar um melhoramento das
relagoes sociais, devemos investir na mudanca da sociedade, nao interferindo
diretamente para determinar caracteristicas que venham a limitar a escolha
por um projeto de vida racional (argumento da autenticidade e autonomia individual).

Neste artigo, abordarei a tematica da biotecnologia no que tange a
criagao do humano a partir da analise dos conceitos que compoem o debate
Slotertijk-Habermas. O objetivo é analisar os argumentos apresentados
por cada um deles, contrapo-los, a fim de apontar alguns limites de suas
perspectivas, indicando de que modo elas podem, cada uma a sua maneira,

contribuir para o debate acerca dos usos da biotecnologia.
A GENESE DE UMA POLEMICA: BIOTECNOLOGIA E SELECAO

Peter Sloterdijk apresentara um texto no qual abordava o humanismo
enquanto uma gama de regras e praticas para a gestao de dado conjunto de
humanos, aduzindo a expressao platonica de pargue humano. De saida, campre
ressaltar que Sloterdijk dedica pouco espago a analise da biotecnologia, o
que nao foi suficiente para evitar imediata associa¢ao da sua postura com 0s
mais temiveis sonhos eugénicos. Numa espécie de diagndstico da crise do
humanismo como domesticagao do ser humano, da analise daquilo que ele
chama de “o grande impensado”, sua conferéncia se tornou objeto de um sem

numero de polémicas, tendo repercussio imediata, uma recepgao turbulenta,

2 Cf. BOSTROM (2005), Francis Fukuyama Leon Kass, George Annas, Wesley Smith, Jeremy Rifkin e
Bill McKibben sio alguns dos mais proeminentes representantes dessa visio.
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gerando uma série de textos cujo mote, implicita ou explicitamente’, era
critica-lo, rendendo a Sloterdijk, entre outras denominag¢des, a acusagao de
fascista (MARQUES, 2002).*

O conceito central da analise sloterdijkiana é o de humanismo. Sloterdijk
(2000), que toma o humanismo como um movimento de domesticagao do
humano, inicia sua abordagem apresentando alguns elementos do que chama
de credo do humanismo. Entre tantas caracteristicas que dao forma a esse credo, a
versao classica fincava suas bases numa triade formada pela no¢ao de amizade,
de alfabetizacao e de solidariedade, forjando seu nicleo, assim entendido, como a
fantasia de uma seita ou clube crente na predestinagao a solidariedade dos eleitos
para saber ler e escrever (SLOTERDIJK, idem).

Para Sloterdijk, ha uma marca que caracteriza todas as perspectivas
humanistas, que remete necessatiamente a uma concep¢do de natureza
humana, a saber, que o humano esta em constante tensiao entre zendéncias
bestializadoras e tendéncias domesticadoras. Humanizar o animal (humano) seria,
entdo, conter aquelas e promover estas, submetendo o humano as influéncias
corretas. Sloterdijk coloca o problema do humanismo em termos de uma
luta entre dois poderes de formacao. Denominados como influéncias inibidoras
e influéncias desibinidoras, estes poderes conflitantes concorreriam pela
supremacia sobre os homens, animais condicionaveis ou influenciaveis. Logo,
tendo em mira a produgao de ‘bons homens humanos’, leia-se domesticados,
cabe submeté-los as influéncias adequadas para promover as tendéncias
domesticadoras ou humanizadoras. Ou seja, o humanismo acreditaria que
o ser humano ¢ algo dado, e que resta aplicar-lhe métodos de domesticagao

para controlar sua natureza.

> Como exemplo, pode-se citar, respectivamente, o texto apresentado por Habermas em 2000, numa
conferéncia, e publicado em 2001 sob o titulo O futuro da natureza humana, e o artigo de Ernst Tugendhat,
também de 2000, intitulado No hay genes para la moral. Sloterdijk trastoca la relacion entre ética y técnica genética,
publicado na Revista de Occidente.

* O autor também cita a sugestiva capa da edi¢ido de 27 de setembro de 1999 da revista alema Spiegel,
que dedicou amplo dossié ao livro de Sloterdijk, cujo titulo é, em portugués, O projeto genético do Super-
Homem: Hitler, Nietzsche, Dolly ¢ a nova querela dos fildsofos. Na capa, havia uma apressada e questionavel
composicio de imagens: emoldurados por cromossomos, emerge do centro uma estatua de um homem
atlético do futuro no estilo do arquiteto e artista plastico alemao Arno Breker, que se tornou conhecido
pelos muitos trabalhos produzidos para o I1I Reich, ao lado de figuras como a de Hitler, Nietzsche, dos
personagens Superman e Lara Croft, e da ovelha Dolly.
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Sloterdijk é cético em relagdo a validade tanto da concepgao de
natureza humana do humanismo, quanto da sua crenca de que humanizar ¢é
domesticar ou inibir a animalidade bestial do animal (humano). E justamente
nesse ponto da argumentagao que Sloterdijk aduz o Zaratustra, de Nietzsche,
ressaltando a critica feita por este a0 que chama de “virtude apequenadora”.
Sloterdijk deixa patente aquilo que quer tomar do pensamento nietzschiano
quanto cita a conclusao do personagem nietzschiano acerca dos resultados do
humanismo: “tudo ficou menor” (SLOTERDIJK, ibidem, p. 39).

Este ¢ o epicentro da critica nietzschiana ao humanismo que Sloterdijk
traz para a sua analise. Ha como que uma periculosidade no humanismo, ja que
ele se constituiria como um conjunto de praticas que visa tornar o humano
algo inécuo. Segundo Sloterdijk, “dessa percepcao se origina a peculiar critica
ao humanismo de Zaratustra, como rejei¢ao da falsa inocuidade da qual se
cerca o bom ser humano moderno” (SLOTERDIJK, ibidem, p. 40). Pondo
a questao de outro modo, a luta entre os que criam homens para serem
pequenos e os que os criam para serem grandes; correspondentemente, uma
disputa entre os humanistas e os super-humanistas, amigos do homem e
amigos do Super-homem (Ubermensch). Aparentemente, nenhuma associacio
haveria entre o humanismo e procedimentos de sele¢ao ou manipulagdo. Em
contrapartida, via de regra, tais procedimentos tidos como eugénicos siao
relacionados justamente ao projeto nietzschiano do Super-homem. Sloterdijk
também investe sobre esta crenca, apresentando, qui¢a, sua posi¢ao mais
contundente.

Depois do ja polémico prognodstico pessimista acerca do futuro do
humanismo, Sloterdijk aduz, sem a carga negativa costumeira, o espinhoso
tema da selecio. A selegao é incluida por Sloterdijk no debate sobre a criagao
do humano, que geralmente o considera como um mal, haja vista, geralmente,
reportar-nos a ideias eugénicas terriveis. Aqui reside a origem fundamental
de toda polémica. Sloterdijk esposa que a saida ao apequenamento humanista
seria a mudanca de posi¢ao do homem no tocante a selecao. De objeto, o ser
humano deveria se tornar sujeito da sele¢ao. Para Sloterdijk, o humano, na
pratica da criacdo de si, sempre atualiza algum tipo de selegdo. Até mesmo a
faceta literaria do humanismo ¢ seletiva, pois promove certas coisas e inibe

outras. Através da apropriacio da passagem onde Nietzsche fala que “(...)
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alguns deles (homens) querem; quanto a maioria, porém, outros querem por
eles (...)” (SLOTERDIJK, ibidem, p. 38), ele sugere que é possivel haver uma
forma positiva de selegao, o que causou grande parte da resisténcia encontrada
por Sloterdijk. A positividade da selegao estaria, portanto, na postura ativa
do sujeito que seleciona, sem considerar agora e ainda para gué o faz. Esta
capacidade de se posicionar ativamente seria uma adaptagao necessaria para
que o homem possa evoluir no que tange a liberdade e a autonomia, por
exemplo. Ademais, e por mais polémica que possa parecer tal afirmacao, criar
uma estrutura (genética) ou um ‘fendtipo’ resistente ao apequenamento seria
um modo de evolug¢ao. Quer dizer, contornar a precariedade do humano e das
suas relagoes de criagdo poderia transporta-lo para um estagio pés-humano,
que seria qualitativamente superiof.

A relagdo entre sele¢do ativa e biotecnologia, especialmente as técnicas
biogenéticas, parece imediata. Em nenhum outro momento histérico, as
possibilidades de selecao e controle estiveram tio potencialmente disponiveis
aos sujeitos como aparentemente ocorre agora. Aquilo que Sloterdijk
denomina de “era técnica e antropotécnica” aponta para a possibilidade de o
homem estar cada vez mais no lado ativo e subjetivo da sele¢ao. Entretanto,
ha sempre um inconveniente, um desconforto préprio ao poder de escolha.
Ou seja, poder escolher ou selecionar algo, por mais promissor que parega,
sempre envolve questdes éticas, morais e politicas complexas, conflitos de
interesse e valores. Tomar ou se colocar no lugar de figuras como Deus, o
acaso, a natureza abarca sérios dilemas. Apesar disto, nao raro, sao justamente
em favor dessas figuras que muitos abdicam de tomar certas decisdes
fundamentais a vida, a ativa criagdo de si mesmo. Sloterdijk, ao excogitar
o surgimento de uma era do pés-humanismo, para a qual a antropotécnica
permitiria uma espécie de hominizagio da selecao, isto é, a passagem evolutiva
que permitiu a0 homem assumir o protagonismo, parece ter agido de modo
perspicaz, afirmando que seria importante assumir de forma ativa o jogo
e formular um codigo das antropotécnicas. Esse codigo deixa patente a
fragilidade de concepg¢ao presente no credo humanista, segundo o qual o
homem ¢ amigo do homem, expondo outra relacio, esta sim fundamental,
a saber, que o homem representa o mais alto poder, inclusive um poder

negativo, para 0 homem.
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Tal perspectiva, evidentemente, ndo goza de consenso entre 0s
pensadores. Deste modo, vejamos como Habermas se posiciona ante a
possibilidade de selecionar prévia e artificialmente que humanos queremos ter

ou set.

O PROTECIONISMO MORAL HABERMASIANO DA NATUREZA
HUMANA

Na obra O futuro da natureza humana: a caminbo de uma eugenia liberal?,
que é uma reunido de textos e conferéncias apresentados entre 2000 e
2002°, Habermas se posiciona, a meu ver, no lado oposto ao esposado por
Sloterdijk. A selegao artificial do humano é completamente descartada por
Habermas, pois afrontaria, entre outras coisas, a autocompreensao ética da espécie, a
antonomia e a antenticidade dos humanos, o que comprometeria a sua dignidade.
Tal interpretacio sera defendida pela andlise somente dos argumentos
apresentados no segundo texto, ja que ¢ nele que Habermas desenvolve com
mais acuidade sua posi¢do antagonica.

Em linhas gerais, Habermas pensa em como, num ambiente
marcado pelo pluralismo das formas de vida, estabelecer limites universais
a instrumentalizacao da vida humana, proscrevendo, assim, a possibilidade
de sele¢ao esposada, entre outras pessoas, por Sloterdijk. A partir de um
conceito de natureza humana idealista, composto por aqueles trés conceitos
supracitados, e de vida natural como fundamentos da moralidade, Habermas
desenvolve sua argumentacao em prol do uso estritamente terapéutico (exgenia
negativa) das técnicas de manipulagao genética.

O primeiro aspecto que preocupa Habermas ¢ a relagao entre o

campo de pesquisas biogenéticas e o mercado de capitais, afirmando que “a pesquisa

® Habermas trata inicialmente, na conferéncia intitulada Moderagao justificada. Excistem respostas pds-metafisi-
cas para a questao sobre a “vida correta”?, de questoes ético-morais tipicamente modernas, analisando os
limites da moral frente ao pluralismo endémico e a consequente dificuldade, quica impossibilidade, de
se estabelecer um padrio para o que seja uma vida correta, boa vida ou vida nio fracassada. Em se-
guida, no ensaio A caminho de nma engenia liberal? A disputa em torno da antocompreensio da espécie, a questao
dominante ¢ a relacao entre espécie e vida humanas e moral, enfocando o s#atus moral da vida humana
pré-pessoal e aquilo que chama de autocompreensio ética da espécie. A obra é ainda composta por
um posfacio escrito entre o final de 2001 e o inicio de 2002, que retine alguns textos sobre as relagGes
e distingGes entre fé e saber.
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biogenética uniu-se ao interesse de aproveitamento dos investidores e a pressao
dos governos nacionais (...)” (HABERMAS, 2004, p. 25). Habermas aponta
que os resultados das pesquisas biotecnolégicas podem, num futuro préximo,
representar uma fonte de riqueza e de aprofundamento das desigualdades entre
os humanos. Dada a altissima soma de recursos que tais pesquisas demandam,
as mesmas grandes corporagoes que investem nelas, que dominaram a corrida
pela decifracio do genoma humano, podem monopolizar o acesso as suas
supostas benesses, aos bens e servigos biotecnolégicos.

Nao obstante a relevancia do fator supracitado, o que pode ser tomado
como a grande questao por detras de toda sua investida reflexiva habermasiana
¢ o “fenomeno inquietante”, em suas proprias palavras, do “desvanecimento
dos limites entre a natureza que somzos e a disposicao organica que nos
damos” (HABERMAS, idem, p. 32). Habermas desenvolve sua tese de que o
deslocamento da fronteira entre o acaso e a livre decisio, entre aguilo que crescen
naturalmente ¢ o que foi fabricado, afetaria a autocompreensao de pessoas que agem
moralmente e se preocupam com sua existéncia. A ideia de que somos pessoas
que nasceram sob as mesmas condicdes, isto €, condi¢cdes inerentes ao ato
conceptivo casual composto por um espermatozoide e évulo quaisquer, compde
a autocompreensio ética da espécie, bem como o agente moral. F incontestavel,
para ele, que a pratica seletiva de programagao eugénica do préprio patrimonio
hereditario limita a configuragio auténoma da vida do individuo e mina as
relagdes fundamentalmente simétricas entre pessoas livres e iguais, afetando a
autonomia e a autenticidade de uma pessoa geneticamente programada.

Segundo Habermas, o conceito de autocompreensio ética da espécie
compreende as autodescri¢des intuitivas a partir das quais nos identificamos
como pessoas humanas e nos distinguimos de outros seres vivos. Ele se
reporta aquilo que somos por natureza. Somos ou possuimos, por natureza,
alguma coisa que podemos denominar de natureza humana. Por ser essencial,
inato, inerente, o que somos estaria resguardado pela benemeréncia da
natureza. A natureza, de certo modo, deveria permanecer intocada, tendo
em vista ser benfazeja ew 5. As interven¢des biotécnicas, a tecnicizagio

da natureza humana, resultantes dos avangos espetaculares da genética

¢Visio semelhante é compartilhada pela ideia de Wisdom Nature, de SANDEL, Michael. The Case Against
Perfection: Ethics in the Age of Genetic Engineering, Cambridge, MA: Harvard University Press, 2007.
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molecular, conduzir-nos-iam, cada vez mais e mais rapido, do natural ao
campo preocupante do artificial. Este processo, tao logo ameace as fronteiras
supracitadas, pde em risco a compreensao do que somos.

Mas, ante o pluralismo ético, serda que os humanos se compreendem
de modo unicor Existe, de fato, uma possibilidade de moderagao justifica
acerca dos usos da biotecnologia para selecio? A saida a aporia da
indeterminagao normativa encontrada por Habermas ¢ a unidao entre moral
e direito. Apelando a nocao de comunidade de seres morais que fazem suas
proprias leis, ele faz a ponte necessaria para seguir defendendo algum sentido
racional da expressao dignidade humana. Os membros daquela comunidade,
cujas relagdes necessitam de um regulamento normativo, podem se impor
mutuamente obrigacdes morais e esperar uns dos outros um comportamento
conforme as normas por eles adotadas. Faz parte do ideario liberal, do qual
Habermas partilha, crer que os individuos-cidadaos definem as leis, de tal
modo que elas se imporiam por si mesmas. A despeito da efetividade deste
credo, Habermas encontrou nele a ancoragem necessaria para designar o que
seja a dignidade humana.

De acordo com ele, “a dignidade humana, entendida em estrito sentido
moral e juridico, encontra-se ligada a essa simetria das relagdes (juridico-morais
de mutualidade e reciprocidade)” (HABERMAS, ibidem, p. 47). Para ele, a
dignidade humana nao é uma propriedade, mas sim algo intangfvel em si, uma
vez que seu sentido s6 existe nas relagdes interpessoais de reconhecimento
reciproco e no relacionamento igualitario entre as pessoas. Aqui ha uma tacita,
mas perceptivel relagio entre natureza ¢ dignidade humana. E a natureza
igualitaria dos humanos que garante a possibilidade de se falar em dignidade.
As relagoes simétricas se baseariam num dado, num mesmo ponto de partida,
a saber, que existe e compartilhamos #»a natureza humana, o que permitiria
que estabelecéssemos acordos em torno da dignidade.

Tal posicdao, a meu ver, coloca Habermas diante de um problema
filosofico relevante: se a dignidade do humano ¢ algo acordado através de
interacao de sujeitos dialogicamente mediados, o que sugere dinamicidade,
e se os sujeitos estao em contexto pluralista, possuindo, entdao, visdes de
mundo diversas e, por vezes, opostas, por que esperar que eles entrem em

um debate acerca das normas de regulamentacio moral da biotecnologia,
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retirando algo tipo de acordo? Ha alguma garantia que, caso haja acordo, ele
seja no sentido de que a biotecnologia fira a dignidade humana? Afinal, nao
poderia ocorrer justamente o contrario, posto que dado conjunto de sujeitos
deliberasse que a dignidade humana pode ser reforcada amplamente com os
usos da biotecnologia para fins de selecdo e aperfeicoamento? Contrapondo-o
a Sloterdijk, levar a humanidade a um estagio de criacio que seja capaz de
eliminar artificialmente tragos que apequenam a sua existéncia nao seria o
mesmo que avancgar em termos de dignidade? Considerando a dignidade
como algo que nao se possui, alguns sujeitos podem, sim, compreender-se
como carentes de dignidade em func¢io da sua condigdo biolégica, o que pode
ser alterado pela biotecnologia.

Habermas responderia negativamente, vendo a saida para o temerario
processo de artificializacao da vida na moralizacio da natureza humana. Ela
esta, no sentido habermasiano, no campo especifico da preservacio da
autonomia e liberdade humanas, e constitui-se em tornar novamente moral e
normativamente indisponivel aquilo que se tornara tecnicamente disponivel
por meio da ciéncia. Habermas rejeita a ideia de moralizacio da natureza
humana no sentido de uma ressacralizagao através de tabus artificiais, como um
novo encantamento da natureza humana. Para ele, em vez disso, teremos um

quadro completamente diferente se a compreendermos

no sentido da autoafirmacio de uma autocompreensio ética da espécie,
da qual depende o fato de ainda continuarmos a nos compreender como
unicos autores de nossa historia de vida e podermos nos reconhecer
mutuamente como pessoas que agem com autonomia (HABERMAS,

ibid., p. 36).

Analisemos esta controversa tese central habermasiana. Para ele,
a precariedade corpérea humana é um dado empirico capaz de servir de
critério para a moralidade, ainda que, vista deste ponto, represente profunda
ameaca 2a tradicional forma de conceber natureza humana e humanismo.
Habermas claudica, tendo de se comprometer, agora, com uma Visao
‘fraca’, pos-metafisica, de natureza humana, o que torna arriscada qualquer
tentativa posterior de resgatar um humanismo forte e indisponivel desde

uma perspectiva moral. Se se pensar em algo pragmatico, ou seja, uma saida
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empiricamente verificavel a um dado empirico igualmente constatavel que
aponta para certos limites naturais de uma condi¢ao humana precaria, a visao
sloterdijkiana pareceria mais apropriada. Vejamos, contudo, como Habermas
se associa a tal critério empirico.

Habermas cita a corporalidade como uma caracteristica fundamental
da autocompreensao ético-existencial do individuo, encontrando nela um
fundamento de sua visao de comportamento moral. Noutro lugar, falando
propriamente sobre os vinculos precarios de co-dependéncia social, afirma
que “morais (sa0) as intuicdes que nos informam sobre como devemos agir
para compensar, por meio do cuidado e do respeito, a extrema vulnerabilidade
das pessoas” (HABERMAS, 2000, p. 18). Essa ideia reaparece em O futuro da
natureza humana, quando afirma que comportamento moral deve ser entendido
“como uma resposta construtiva as dependéncias e caréncias decorrentes da
imperfei¢ao da estrutura organica e da fragilidade permanente da existéncia
corporal” (HABERMAS, 2004, p. 47). Segundo Habermas, “(...) o ser
humano nasce ‘incompleto’, no sentido biol6gico, e passa a vida dependendo
do auxilio, da aten¢do e do reconhecimento do seu ambiente social (...)”
(HABERMAS, idem, p. 48).

Ora, retomando a questio supracitada, se Habermas afirma a
incompletude e a imperfeicio do humano, devido as suas caracteristicas
biolégicas, por que nao deverfamos, do ponto de vista moral, intervir sobre a
constitui¢ao biogenética do humano, com o intuito de reduzir tal incompletude
e imperfei¢ao, reduzindo, assim, sua dependéncia? Isso nido representaria um
incremento substancial daquilo que se chama de autonomia e autenticidade?
Ademais, considerando que, factualmente, existem pessoas com um nivel ainda
maior de incompletudes e imperfei¢oes, haja vista terem sido acometidas por
certas doencas ou deficiéncias que as diferenciam do restante da espécie’, por
que ndo evitar que certos exemplares da espécie sejam submetidas a um nivel
superior de dependéncia, o que, assim entendo, pode comprometer radicalmente
tanto a sua autocompreensao especista, haja vista ser uma anormalidade,

quanto o exercicio da autonomia? Para Habermas, nao. A autonomia, entendida

"HABERMAS (2004), p. 75. Numa nota de rodapé (n. 45), cle faz ampla concessio a defini¢do pura-
mente biomédica de doenga e deficiéncia como anormalidades, desvios ou caréncias funcionais em relacio
aos outros individuos da mesma espécie, objetivamente constataveis.
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como “‘uma conquista precaria de existéncias finitas (...)” (HABERMAS, 2004,
p. 48), é fortalecida quando os sujeitos autbnomos sio conscientes da sua
vulnerabilidade fisica e da sua dependéncia social. Considerando que Habermas
julga que este é o fundamento da moral, e que, portanto, ela pode ser mais
compreendida a partir dele, sera, entdo, que para Habermas o recrudescimento
da vulnerabilidade fisica e, assim, da dependéncia social representaria algum
ganho para a moral? Nao estou seguro que tal férmula receberia a anuéncia
habermansiana, mas parece indubitavel que Sloterdijk acharia isso um absurdo.
Penso que tal diversidade de postura possa ser traduzida da seguinte forma: para
Habermas, o futuro da humanidade é a manutengdo da sua condigao precatia;
ja para Sloterdijk, é justamente o contrario.

Para Habermas, a fragilidade das relagdes sociais entre humanos,
associada a fragilidade ou imperfei¢ao bioldgica, constitui como que ‘eixos da
moralidade’. E, como a biotecnologia promete fornecer solug¢oes, a0 mesmo
tempo, ainda que a longo prazo, para ambas, isso, em vez de uma benesse,
seria uma verdadeira catastrofe. Do ponto de vista habermasiano, o que é
fundamental na experiéncia moral é A inclusdo do outro no campo da agao pritica.
O sentimento de pertencimento e a consciéncia da dependéncia dos outros
¢ esclarecedora, pois expoe a vulnerabilidade do individuo isolado em relagao
a0s outros.

Aquilo que, para Habermas, é fundamental a experiéncia moral,
para Sloterdijk, representa um déficit, por assim dizer, existencial. Segundo
Sloterdijk, o processo de humanizacio do animal tornou-o um ser de
dependéncia, ‘condenou-o’ a uma existéncia apequenada. Habermas, por seu
turno, compreende que esta fragilidade constitui a natureza humana e serve
de firme fundamento moral. Em dltima instancia, para Habermas, ela serve
como uma espécie de ‘argamassa’ que une a todos em torno da nogao de

humanidade, obrigando-os a impor mutuamente obrigagdes morais.
CONSIDERACOES FINAIS

Nestas consideragoes finais, comeco destacando que ao passo que
Habermas compreende a fragilidade humana como fonte da simetria das

relagoes e de uma série de elementos normativos que estao intimamente
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ligados a nogao de dignidade e natureza humanas, a saber, a autocompreensao
ética da espécie, a autonomia e a autenticidade, Sloterdijk a considera um
dado empirico puro e simples, que pode, e talvez deva, ser contornado, a fim
de que o homem se desenvolva o mais plenamente possivel, inclusive quanto
a autonomia e autenticidade.

No meu entendimento, Sloterdijk apresenta uma problematizacio
pertinente, pois ndo se compromete com pretensdes normativas (prescrigoes)
de quaisquer espécies. A analise dos argumentos habermasianos parece
contrariar suas proprias teses.

Em primeiro lugar, soa como embuste a ideia de que o homem, para
o exercicio da autonomia, compreenda-se como o unico autor da sua vida.
Pensar assim seria 0 mesmo que dizer que, por exemplo, em sociedades ou
estratos delas nas quais nao haja cultura do individualismo tio exacerbada
como na nossa, nas quais a no¢ao de vinculo comunitario seja uma marca
identitaria, ao ponto do individuo nao conseguir se reconhecer como sujeito
sem uma co-constru¢ao da sua subjetividade, nas quais a propria nogao
de individuo como algo relativamente divorciado da comunidade em geral
seja inadmissivel, nao haveria o exercicio da autonomia. Em que pese a
minha critica, caso Habermas tivesse razao, nio me parece indubitavel que
o homem deixaria de se reconhecer como unico autor da sua histéria caso
fosse manipulado geneticamente®. Como o proprio Habermas ressaltou, a
individualizagdo da histéria de vida é operada socialmente, de tal modo que o
ser geneticamente individualizado ndo ¢, absolutamente, uma pessoa pronta.
A configuragao genética carece da interagao social para constituir a pessoa.
Deste modo, nio me parece que a argumenta¢ao habermasiana sustente a
sua propria visao acerca dos perigos iminentes da sele¢ao e da manipulagao

genética para a autonomia do humano.

% Cabe indicar que alguns autores tém questionado a nog¢io de que ha na genética uma determinagio
absoluta. Ou seja, que a manipulagao genética solapatia a autonomia e a autenticidade. Valenzuela, por
exemplo, aponta como “a genética, por assim dizer, permite uma espécie de abertura, de hiato,
uma margem de indeterminac¢do e ‘ndo-programacio’ (ou, talvez, sobredetermina¢io) que
torna possivel, justamente, o dominio da possibilidade e da liberdade; da acdo consciente,
intencional e criadora caracteristica do ser humano, o construtor do seu mundo simbdlico,
ético e historico, social e cultural. O reino da sua autonomia e dignidade intrinsecas. VALEN-
ZUELA, Juliana G. Genoma humano y dignidad humana. Barcelona: Anthropos Editorial, 2005, p. 24.
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Ainda nesse primeiro plano de criticas, no que tange a autenticidade,
Habermas, assim como outros bioconservadores, fundamenta-se numa
ingennidade idealista, conforme afirma¢ao de Lafont (2003), ao suporem que
nao interferimos ou delimitamos as possibilidades de nossa descendéncia.
Quer ao decidindo com quem teremos filhos, o que sempre reduz as
possibilidades de configuracao genética do feto as genéticas dos pais, quer
através da escolha de qual educacio lhes daremos, seria um engano, ou uma
singeleza va, pretender recusar-se a estar, desde sempre, num horizonte de
escolhas que interfiram de modo intangivel naquilo que a descendéncia sera.

Um segundo ponto diz respeito a nog¢io de autocompreensiao
ética da espécie. A tese habermasiana de que os humanos compartilham
universalmente uma mesma no¢ao de natureza humana carece de argumentos
que comprovem minimamente a sua facticidade. Em face do pluralismo ético
tao destacado por Habermas, considero, ao contrario dele, que a defesa de
qualquer tipo de monismo esta fadada ao fracasso, sendo reduzida a um
mero arbitrio. Ainda que Habermas acertasse quando afirmava que todos os
humanos sao capazes de se distinguir de outros seres vivos, 0 modo como nos,
humanos, operamos tal distingao, sobretudo quais elementos sao sublinhados
para opera-la, varia consideravelmente. Por exemplo, parece-me bastante
improvavel que um indigena (ser humano) do norte do Brasil se diferencie
do resto da natureza tal como homem ocidental nascido e criado no meio
urbano do mesmo pais o faga. A natureza humana para o primeiro nao deve
ter, substancialmente, muito a ver com aquilo que o segundo compreende.

Em terceiro lugar, considerando a ideia habermasiana de que a
fragilidade biolégica e relacional dos humanos é uma fonte da moralidade,
uma inferéncia, com tom de objecdo e certa provocagao, pode ser formulada:
o que diremos, pois, acerca dos individuos da espécie humana que sao
acometidos por enfermidades ou deficiéncias graves, as quais geram intangfveis
sofrimentos pessoais e familiares, o que poderia ser preventivamente evitado
com o apelo a técnicas de diagnostico pré-concepe¢ao, como o DGPI’? E se
algumas das enfermidades ou mal-formagdes inatas pudessem comprometer

nao sé6 o binémio pessoa-familia, estendendo-se a sociedade, como, por

? Diagnostico genético pré-implantagio.
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exemplo, ocorre nos casos de certas psicopatologias ou sociopatologias?
Niao seria moralmente aceitavel o uso da biotecnologia, a fim de selecionar
aqueles que poderiam, de fato, desenvolver uma vida autbnoma ou que
nao comprometessem a autonomia de outrem? Que obtuso sujeito moral
¢ esse que desenvolveria uma aguda consciéncia moral observando as
tragilidades das nossas interaces e constituicao biolégica, mas se mostraria
moralmente insensivel a condi¢ao quase desumana de um sem numero de
individuos da espécie que vive em situacao de tamanha debilidade, ao ponto
de terem aquilo que, conforme Habermas, identifica o humano — autonomia,
liberdade, autenticidade —, algumas vezes, absolutamente comprometido, ou
ante os riscos potenciais a sociedade de certas enfermidades? Seria moral
defender a manutencao de tais casos tidos por Habermas como anormais
para que a humanidade tivesse uma consciéncia moral agugada? Sera que o
preco para os individuos que sdo excegoes na espécie humana nao seria alto
demais, desumano e, portanto, imoral? A ideia de que devemos preservar a
incompletude humana, ao custo do casual, mas real, desnivelado sofrimento
humano, quer dizer, demonstrando certa insensibilidade para com aqueles
que sofrem em demasia, que nao podem exercer minimante a autonomia,
a autenticidade, a liberdade, ndo sendo capazes de compartilhar a tal
autocompreensao ética, parece moralmente questionavel.

O escandalo da postura de Sloterdijk parece ser proveniente menos
da sua opgao por dar um ‘voto de confianga’ a biotecnologia, e mais em
funcdo da critica em relacio ao humanismo, aos elementos inerentes a sua
no¢ao de natureza humana e ao seu projeto civilizatorio, os quais, para alguns,
permanecem intocaveis ideais reguladores. Ao colocar em xeque a ideia de
que os animais humanos, dada a sua condi¢ao ambigua e conflitiva, sao tanto
melhores quanto mais domesticados, e que isso deve ser feito por certas
influéncias ou meios (leitura, educagao, praticas pastorais), € nao por outras
(manipulagdo genética, por exemplo), ele abriria precedente perigoso para
o uso das biotecnologias para fins de selecao. Afinal, mesmo se déssemos
anuéncia a no¢ao de natureza humana humanista, concordando que os homens
precisam ter sua tendéncia embrutecedora dominada, por que nao utilizar
técnicas hipoteticamente mais eficazes para domesticar o humanor A criagao

do humano nio seria algada a um nivel superior de qualidade langando mao
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de técnicas de domesticagao radicais, desde as rafzes genéticas do humano?
Com estas questoes, Sloterdijk atinge diretamente o humanismo, uma vez
que utiliza suas préprias crengas e projetos para refutar uma visao negativa da
selecdo. Ao afirmar que o humanismo ja é, por si s6, essencialmente seletivo,
ele abre caminho para suas consideragcdes mais presuncosas.

Sloterdijk aponta como alguns humanos simplesmente abdicaram do
protagonismo quanto a sua criagao. Tal opcao lhes transformou em objetos
da selecio. Esta conclusio afronta aquilo que Habermas tanto preza. E
possivel depreender da argumentacido sloterdijkiana que o ser humano se
tornara, com efeito, autbnomo, quando enfrentar a desconfortavel questao
do seu poder de escolha. Todo processo seletivo exige a eleicio de critérios
que nortearao a escolha. Sloterdijk nio se arrisca a definir, tampouco a
prescrever quais seriam. Mas se aplica a defender que as pessoas assumirao
uma postura reprovavel caso insistam em apostar numa inocéncia demzodeée,
deixando ao cargo de Deus, do acaso, da natureza ou dos outros a complexa
tarefa de selecionar. Neste sentido, Sloterdijk apenas indica que, no futuro,
sera provavelmente importante assumir de forma ativa o jogo e a formulagao
de um cédigo das antropotécnicas. Sloterdijk, sem desconsiderar os desafios
disso, esposa que 0 homem deve assumir que ele representa o mais alto poder
para o homem.

Em relagao a isso, parece apressado, para Sloterdijk, afirmar que
as antropotécnicas, como a biogenética, exerceram poder de domesticagao
irresistivel. Ao contrario, o tempo presente é marcadamente por uma onda
desibinidora sem precedentes e aparentemente irrefreavel, o que aflige
0 processo e o projeto civilizatorios tipicos do humanismo decadente.
No mesmo compasso, Sloterdijk ¢é relativamente cético quanto ao futuro
tenebroso vislumbrado por alguns acerca da antropotecnologia. Ele nao ¢
um apologeta ingénuo, tampouco um entusiasta radical ou inconsequente
dela. Em vez dessas posturas extremadas, Sloterdijk vé, ainda que de maneira
obscura e incerta, a abertura de um horizonte evolutivo. Este, divorciado da
rubrica da humanitas e das provocagoes da natureza humana, é visto como
prenhe de novas possibilidades que reconfigurariam o discurso e a questiao da
guarda e da criagao dos homens. O chamado parque humano, uma zoopolis, o

habitat do homem enquanto animal politico, entraria num novo tempo, cujas

251



regras deveriam ser reformuladas, recriadas, posto que as antigas, fortemente
influenciadas pelo humanismo, que ja nao servem mais, tampouco seriam
pertinentes a esse tempo futuro. A gogpolitica dos parques humanos, as regras
administrativas dos humanos ali reunidos, na medida em que se reporta a
seres que sao autocuidadores, seres que guardam a si mesmos, deveria passar
por um processo de regeneragio, regulamentando a automanutencao humana
em outros termos, a partir de uma postura, por assim dizet, mais ativa do
homem no processo de selecio.

Apesar das criticas apresentadas a Habermas, compartilho sua
preocupagao em relacao a possibilidade de uma eugenialiberal ser regulada pela
l6gica do livre mercado, gerando, assim, artificialmente uma nova e ainda mais
preocupante forma de desigualdade entre os humanos: a designaldade genética.
Habermas acertadamente aponta tal possibilidade, ressaltando a importancia
de se criar, no ambito das sociedades democriticas e constitucionais, um
eficaz aparato politico-juridico que evite tal terrivel novidade. Decerto, o
prognoéstico do futuro da humanidade, dos processos de criagaio do homem,
seria tenebroso se as profundas desigualdades socioeconémicas de hoje — que
sao fruto, em larga medida, dos privilégios concedidos a alguns através da falta
de equidade do acesso aos bens e direitos e pela desproporcional consideragao
dos humanos —, fossem radicalizadas, isto ¢, fossem transportadas do meio
social para o meio biologicos, as consequéncia, embora imprevisiveis na sua
totalidade, provavelmente seriam de uma ordem ainda mais severa. Assim, em
conformidade com Habermas, entendo que ha a necessidade imperiosa de se
criar mecanismos de acessibilidade aos bens ou direitos genéticos, a fim de
que todos, ante as biotécnicas, possam se beneficiar igualmente, preservando,
contudo, o direito de livre escolha.!’

Com Sloterdijk, penso que a questao sobre os humanos nao deve
ser tomada nos marcos imprecisos de uma natureza humana, mas sim,
conforme ocorreu no fim do século XX, ser analisada a partir de argumentos

que tratem da criagdo dos humanos. A plasticidade do comportamento

1 Ao contritio do que Julian Savulescu vem propondo através do Principle of Procriative Beneficence, se-
gundo o qual fazer uso das biotécnicas nao seria mero fruto da opgao dos pais, mas sim um dever moral,
uma espécie de imperativo categérico, concordo, com Habermas, que isso deve continuar no campo do
imperativo hipotético, sendo, portanto, uma opgio.
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humano, que sugere a no¢ao de natureza humana pode simplesmente ser
uma invenc¢do sem sentido universal, aponta para a necessidade de pensar
o humano como uma multiplicidade de modos de ser no mundo. Assim, o
transumanismo sloterdijkiano, que abre precedentes a emergéncia futura de
um po6s-humanismo, deve estar atento ao fato de que isso ndo constituira algo
compulsério, mas sim uma possibilidade.

Por fim, Habermas reconhece, ainda que de modo timido, que
estamos diante de um tema recente e, por isso, ainda muito incipiente, o
que desautoriza amplamente tomada de decisGes ultimas ou o uso de um
argumento moral decisivo. Sloterdijk compartilha tal afirmacao. Destarte,
analisar quais seriam os resultados de uma cautela ou moderacio excessiva
e os de uma abertura igualmente ampla ¢ um dos desafios para o campo
bioético nos proximos anos. Assim, assumir uma posi¢io radicalmente
incauta ou radicalmente otimista, encerrando o debate na dicotomia bem

versus mal, seria prematuro e prejudicial.
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HABERMAS E A SOCIOLOGIA DA SAUDE

Charles Feldhans'

INTRODUCAO

Em 2001, Habermas publicou Der Zukunft der Menschlichen Natur,
desenvolvendo uma estratégia argumentativa s# gemeris contra o que se
convencionou denominar de eugenia liberal. A eugenia liberal consiste na
liberacio ao mercado da livre concorréncia e as escolhas particulares das
pessoas (em geral dos pais) a decisao a respeito de que tipos de intervengoes
genéticas aplicadas a medicina reprodutiva devem ser realizados ou ndo. Em
outras palavras, o Estado deixa de nao intervir baseado seja por uma questao
de direito a liberdade reprodutiva, uma vez que se interpreta o debate nos
mesmos parametros do debate acerca do aborto (conflito entre dignidade
humana e autodeterminaciao da mulher), seja por uma questao pragmatica
relacionada com aintrodugao de novas tecnologias (os imperativos normativos
nao conseguiram frear os imperativos sistémicos da técnica, a pesquisa via
continuar em algum lugar e as pessoas comegaram a usar mesmo que de
modo clandestino).

Embora a estratégia argumentativa de Habermas dirija-se
principalmente a eugenia liberal, a saber, a introdugao das novas tecnologias
genéticas sem controle estatal, ele procura tragar distingdes e discriminar
entre tipos de intervencdes. Ele distingue entre eugenia positiva e eugenia
negativa, contudo de modo distinto do que fora feito no passado, quando se
idealizou as praticas eugénicas (particularmente, o primo de Chatles Darwin,
Francis Galton), a eugenia positiva no passado era a promogao da reprodugao
dos considerados aptos; a negativa, a tentativa de evitar que os considerados
entdo inaptos se reproduzissem; no cenario atual, a eugenia negativa consiste
na realizagdo da intervengao genética com objetivo de evitar ou curar doengas;

a eugenia positiva consiste no aperfeicoamento genético propriamente dito;

! Universidade Estadual de Londrina (UEL).
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além dessa distingdo Habermas cita outras intervengdes como clonagem
humana, diagnéstico de pré-implantagio e pesquisa com células tronco
embrionarias.

O argumento principal do texto recorre ao que ele denomina de ética
da espécie |Gattungsethik] ou a autocompreensio normativa de nossa moral
convencional, a unica segundo a qual seria possivel nos compreendermos como
autores indivisos de nosso projeto racional de vida® e situados simetricamente.
Esse argumento parece assumir aspectos quase transcendentais porque
Habermas parece entender que recorrer a ética da espécie nao seria meramente
adentrar no campo do que poderfamos denominar de contetidos (ou questoes
de vida boa), mas sim garantir a manutenc¢ao das condi¢oes de possibilidade
de uma moral autbnoma.

A estratégia argumentativa de Habermas sustenta que a eugenia
positiva é proibida moralmente pela impossibilidade de presumir o consenso
da pessoa afetada pela intervencao genética, a saber, o individuo no qual o
embrido manipulado se tornara. Para Habermas, esse consenso somente pode
ser suposto de forma contrafactual no caso de intervengoes terapéuticas ou
que visam a cura (o que Habermas denomina de légica da cura [Logik des
Heilens|). O problema é que Habermas ao desenvolver esse argumento parece
fortemente dependente de uma concepgiao de saude, com forte aspecto
normativo e nao restrita apenas ao biolégico, embora ele nao desenvolva
em lugar algum essa concepgao. Por essa razio o presente estudo pretende

tecer algumas considera¢oes sobre o que poderia ser a visio de Habermas a

* Entendo que o termo plano racional de vida ¢ utilizado por Habermas de maneira similar a Rawls em
A Theory of Justice e em Political Liberalism. Rawls supde que os cidaddos de uma sociedade democratica
contemporinea possuem um plano racional de vida, ou seja, algo “a luz do qual eles planejam seus
esfor¢os mais importantes e alocam seus varios recursos (inclusive os mentais e corporais, tempo e
energia) a fim de perseguir sua concep¢io do bem durante uma vida inteira, se ndo do modo mais
racional, entdo ao menos de um modo sensato (ou satisfatério)”. RAWLS, |. Political 1iberalism, 177
(minha traducao). Em Theory, Rawls sustenta o seguinte: “primeiro, o plano de vida de uma pessoa é
racional se, e apenas se, (1) é um dos planos que é consistente com os principios da escolha racional
quando esses sdo aplicados a todos os aspectos relevantes de sua situagdo, e (2) é aquele plano entre
aqueles que se encontram nessa condigdo que seria escolhido por ele com racionalidade deliberativa
plena, isto é, com consciéncia plena dos fatos relevantes e depois de uma consideragao cuidadosa das
consequéncias. (...) Segundo, os interesses e os objetivos de uma pessoa sdo racionais se, e apenas se,
eles devam ser encorajados e munidos pelo plano que é racional para ela.” RAWLS, J. A Theory of Justice,
408-409 (minha tradugio).
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respeito da nogao de saude e doenga, um tema muito discutido no campo do
que se costuma chamar de sociologia da saude e da doenca e, além disso, se
pretende aqui aplicar alguns conceitos centrais da concep¢ao de sociedade de

Habermas a alguns casos rotineiramente abordados na sociologia médica.
SOCIOLOGIA E A NOCAO DE SAUDE

Antes de qualquer coisa, é preciso especificar o que significa
perspectiva socioldgica em relaciao ao tema da saude e da doenga. A sociologia
¢ um estudo de base empirica que busca demonstrar como a doenga pode ser
entendida de modo diferente e que tipos de fatores produzem a condigao de
doenc¢a mediante fatores sociais e nao apenas algo proveniente da natureza,
da biologia e das escolhas de estilos de vida pelas pessoas. A sociologia
parte da suposi¢ao que conhecimento ndo ¢ axiologicamente neutro e, por
conseguinte, o conhecimento produzido pelos profissionais da saude nao ¢
distinto nesse sentido. O sociélogo da saude e da doenca recusa-se a aceitar a
visdo predominante segundo a qual ser saudavel é estar funcionando de modo
‘normal’ no contexto de um individuo da espécie humana. O conhecimento
médico e a interagdo médico e paciente refletem aspectos estruturais da
sociedade na qual eles estao inseridos.

O campo da sociologia da satde e da doenga cobre amplo espectro de
questoes e busca principalmente problematizar concepgodes reducionistas de
doenca e satde, identificar quais sdo as principais variaveis que influenciam
na produgao e distribuicao de doencgas na sociedade, tais como classe social,
género, etnia etc. Além disso, esse campo procura examinar a maneira como
os profissionais na area de saude e demais envolvidos definem as condigbes
consideradas como doenca e como saude. Os principais pensadores discutidos
na sociologia médica sio Marx, Parsons e Foucault, somente para citar alguns.
Cada um deles concebe a sociedade, a doenga e o papel do profissional da
area da saude de maneira diversa. Para Marx, a sociedade capitalista como
sendo prioritariamente exploradora e conflituosa (entre a burguesia e o
proletariado), e a auséncia de saude como oriunda da priorizagao da busca do
lucro, em outras palavras, em Marx, se pode dizer que as doencas resultam

da comodificagao dos servicos de saude, que transforma os pacientes em
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clientes e consumidores, transformando o objetivo primario da medicina na
maximizag¢dao do lucro e nao na cura de doenga e no bem-estar do paciente.
Para Parsons, a sociedade consistindo de um conjunto estavel e harmonioso
de papéis e estruturas sociais inter-relacionadas, e as doengas como resultantes
das tensoes sociais ocasionadas pelo embate das demandas dos diferentes
papéis sociais. Para Foucault, a sociedade ¢ compreendida como uma
complexa rede de relagSes de poder, com nenhuma fonte dominante de poder
(um conceito difuso), cuja finalidade é a vigilancia administrada dos corpos
e das populagdes. Para ele, as doengas sao rétulos utilizados para segregar
a populagio facilitando o controle social. A no¢ao de normalizag¢ao ocupa
papel predominante nos estudos orientados pela perspectiva de Foucault na
sociologia da medicina, pois ¢ pela caracterizag¢ao do que se considera normal
ou anormal na sociedade que os profissionais da area da satde exercem poder
de controle social sobre os individuos (poder disciplinar) e sobre a populagao
(biopoder). Além desses tedricos, as feministas também ocupam papel
predominante nos estudos sociolégicos na medicina, as quais compreendem
a sociedade como sendo exploradora e repressiva da mulher e impregnada por
uma visao patriarcal do papel social da mulher e em que o papel da medicina
consiste prioritariamente na medicalizacio da mulher em torno do papel
reprodutivo (maternidade)’. Ap6s essa breve caracterizagao das contribui¢des
de alguns dos principais expoentes do pensamento sociolégico a medicina,
pode-se perguntar qual seria a principal contribui¢io de Habermas? Como
ele compreende a sociedade? Qual o potencial critico de suas consideracdes
sociologicas a esse campo?

Apesar das diferentes abordagens resultantes no campo da sociologia
da medicina, é possivel tracar algumas questoes centrais e tendéncias nesse
campo de investigagao. Primeiramente, hda uma tendéncia a se compreender
as nogoes de satde e doenca de modo nio reducionista ao bioldgico,
uma vez que as doengas sao produzidas e distribuidas socialmente e, por
conseguinte, N0 sao apenas uma parte da natureza e da biologia humana.
Em outras palavras, “reduzir a explicagao da condi¢ao dos individuos a um

denominador comum da biologia, a explicagdo genética sistematicamente

*WHITE, K. An Introduction to the Sociology of Health and Iliness.
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exclui uma explicagdo sociologica, e funciona para desviar nossa atengao da
maneiras nas quais a vida social forma nossa experiéncia da saide”. Em
segundo lugar, os pensadores nesse campo sociolégico buscam inverter a
ordem dos fatores de uma inferéncia causal recorrente no discurso sobre
a saude e a doenga, a saber: “as pessoas sao doentes porque sao pobres e
nao pobres porque sio doentes’, ou seja, ndo é a condicio de ser doente
que transforma as pessoas em pobres, nao é porque a doenga torna alguém
menos apto no mercado de trabalho da livre concorréncia que alguém ser
torna pobre, mas sim que o fato de estar em uma condi¢ao de partida
ja pobre favorece o desenvolvimento de certas doengas. A concepgao
inversa, amplamente difundida é um elemento central tanto das concepgoes
biologicistas quanto das liberais. A visio reducionista da biologia,
principalmente quando tenta derivar valores de fatos, assume que alguns
sdo mais aptos que outros e, portanto menos suscetiveis a incidéncia de
doengas. A visao liberal busca sistematicamente atribuir a responsabilidade
pela condi¢io social de uma pessoa a suas escolhas individuais.

Como jadito, diferentes abordagens da sociologia da satide e da doenga
ocasionam analises distintas do papel do conhecimento médico e das causas
sociais de doengas. Ha amplo espectro de posi¢oes nesse cenario: marxistas,
parsonianas, foucaultianas e feministas. As contribui¢cdes de Habermas, nao
obstante, parecem nao ter fincado raizes ainda nesse campo de investigagao,
pois comparado com a influéncia de outros pensadores, os estudos sobre

Habermas ainda estdo em fase inicial na sociologia da saude e da doenga.

AS CONTRIBUICOES DE HABERMAS A SOCIOLOGIA DA SAUDE
E DA DOENCA

Scambler ¢f al/ em Habermas, Critical Theory and Health busca identificar
algumas contribui¢des do arcabouco teérico de Habermas a sociologia da
saude e da doenga. Cabe, contudo, ressaltar que esse livro devota-se apenas
a aplicar as consideracbes de Habermas a esse campo de investigagiao

anteriores a publicacao de Der Zukunft der Menschlichen Natur. Nem mesmo os

* White, K. An Introduction to the Sociology of Health and Illness, 3.
> White, K. An Introduction to the Sociology of Health and Illness, 3.
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textos menores de Die Postnationale Kostellation cuja relevancia ao debate sobre
a natureza da nog¢ao de saude e doenca pretende-se aqui enfatizar foram
incluidos.

Segundo Scambler & Britten’, as relagoes entre médico e paciente
somente podem ser teorizadas de modo abrangente se for levado em
consideracio o contexto e as estruturas sociais televantes ao caso. Por
exemplo, um paciente com acesso de dor muscular resultante (problema
pessoal) oriundo de uma condicao de trabalho geradora de doengas (questao
contextual) realiza uma visita a um médico mas afirma explicitamente seu
desejo de continuar trabalhando, apesar do desconforto, o médico brinca com
o senso de responsabilidade e ambivaléncia do paciente, porém facilita que o
paciente continue a trabalhar, exprime comisso aideologia da responsabilidade
individual pela condi¢io doentia, prescrevendo apenas narcoticos, alguns
instrumentos de corre¢ao postural, algumas pausas durante o dia de trabalho
etc. desse modo, o profissional em satude marginaliza as questdes do contexto
social do paciente e permanece ausente a critica as exigéncias do trabalho.

Em o ZMN’, Habermas recorre a sua teoria da agdo social, em que
distingue a¢ao instrumental e acdo comunicativa, para avaliar normativa a
nova pratica. Os recentes avangos cientificos estao cada vez mais prevalecer
os imperativos sistémicos de uma tnica forma de racionalidade e agao, a
acao instrumental. Esse avanco da biotécnica, segundo Habermas, traz a
memoria a 16gica da agao médica e essa mesma logica denunciada aqui por
Habermas ¢ fortemente criticada pelos principais expoentes da sociologia
da saide e da doenca. Em grande parte, a justificacdo das pesquisas e dos
recursos investidos no campo da engenharia genética se da pelos imperativos
sistémicos e objetivos biopoliticos®. O avanco da biotécnica inclusive teria
efeito de colonizar o mundo vivido de tal modo que nio seria mais possivel
distinguir o que é produzido e o que ¢é resultado da natureza’.

Um ponto rotineiramente ressaltado no campo da sociologia da saude

e da doenca ¢é a sobreposicao de imperativos sistémicos sobre a pratica da

¢ SCAMBLER, G. Habermas, Critical Theory and Health, 50.
"HABERMAS, J. ZMN, FNH, 64;

¥ Segundo Foucault, Histéria da sexualidade 1,

" HABERMAS, J. FHN, 65;
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medicina com o crescente avango da biotécnica. Esses imperativos sistémicos
obscurecem e ocultam a verdadeira meta da medicina, que é curar doengas.
Os imperativos em questao sdo os da economia, do mercado e da propria
técnica. A medicina ao impregnar-se desse outros imperativos sistémicos
encobre sua especificidade, a cura de doengas.

Para Habermas, a sociedade ¢ compreendida tanto como sistema
quanto como mundo vivido. O sistema ¢é caracterizado pela racionalidade
estratégica e o mundo vivido pela racionalidade comunicativa. Na interagdao
entre médico e paciente, por exemplo, os imperativos sistémicos podem
prejudicar a efetividade do tratamento e comprometer o carater significativo
da compreensao propria de sua condi¢ao por parte do doente. A colonizagao
do mundo vivido leva a todos os tipos de problemas sociais: a) redu¢ao do
sentido compartilhado; b) a erosao dos lagos sociais; ¢) caréncia de pertenca
a um grupo; d) um sentimento de desmoralizagao; e ) a desestabilizagdao da
ordem social.

O mundo vivido é compreendido como um tipo de agao comunicativa
(frequentemente denominada voz do mundo vivido em sociologia médica)
e o sistema, como um tipo de acdo estratégica. A a¢ado comunicativa visa
a intera¢do linguistica orientada ao acordo ou entendimento ao passo que
a agdo estratégica visa ao sucesso ou éxito. No que diz respeito a relagdao
entre sistema e mundo vivido, Habermas chama a aten¢iao para um aspecto
importante, a saber, a colonizagao do mundo vivido pelo sistema, que “cada
vez mais separa as estruturas sociais mediante as quais a intera¢ao social
ocorre”. 'Y Na medicina essa separagio crescente ¢ colonizagio do mundo
vivido pelos sistemas do dinheiro, do estado, da voz da medicina (que privilegia
a concepgao biomédica de saude e doenga e busca atribuir a responsabilidade
exclusiva ao usuario por sua condi¢ao de doencga), o que pode levar a uma
perda de identidade e a uma redu¢ao do sentimento de pertenca social.

Segundo Nicholas Rose,'"" Habermas em Die Zukunft der menschlichen
Natur estaria comprometido com o modelo biologicista de saude e doenga

baseado em uma nota na qual ele faz referéncia a concepgao adotada por

1© HABERMAS, J. TAC2, 154.
Il Cf. CHRISTIANSEN, K. ROSEN, N. The Politics of Life, 2007.
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Buchanan et al em From Chance to Chocie. Justice & Genetics, "> para os quais a
noc¢ao de funcionamento normal serve de critério normativo para elaborar
uma lista de bens naturais primarios (intervengoes genéticas), que o Estado
deveria fornecer aos seus cidadaos a fim de garantir a igualdade equitativa
de oportunidades. Nao obstante, essa citacio e o comprometimento de
Habermas com a ideia reguladora de que as intervencoes genéticas restritas
ao que ele denomina acao clinica [&/nischen Handelns| e 16gica da cura [Logik
des Hezlung], uma vez que somente nesse caso seria possivel presumir o
consentimento [Eznverstindnis) do atetado, ainda assim defende-se aqui que ele
esta comprometido com uma concepgao de doenga e saide mais complexa

que integra a visao biologicista e a visao axiologicamente carregada.
A CONCEPCAO DE SAUDE E DOENCA A PARTIR DE ZMN

A favor dessa leitura (que integra elementos culturais e biolégicos) de

Habermas podem ser apresentadas as seguintes evidéncias:

a) Em Die postnational Konstellation, Habermas defende em sua
tréplica a Dierter E. Zimmer que “a biologia nao pode nos tirar
das maos a reflexao moral. E a bioética nao deveria dotar-nos

de descaminhos biologistas sobre isso”,"

ou seja, ele critica
qualquer tipo de reducionismo nesse pequeno escrito, devemos
recorrer apenas a categorias morais quando decidindo sobre
questoes relativas aos recentes e futuros avangos no campo da
engenharia genética aplicada a medicina reprodutiva. A decisio
deve pautar-se em categorias morais, para Habermas de cunho
kantiano, como liberdade e responsabilidade e nao em elementos
faticos (ndo devemos cometer o que rotineiramente se denomina
navalha de Hume, ou em sua formulacao mais recente, falacia
naturalista tal como a entende Moore).

b) No mesmo texto, Habermas defende claramente que a defini¢ao

da nocio de mal [Ube] depende de critérios culturais, citando

2 HABERMAS, J. FHN, 72; ZMN, 91.
15 HABERMAS, J. KPN, 249 (minha traducio).
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inclusive que no passado a pertenga a uma ‘raga inferior’ fora
considerada como um ‘mal’."* Como o argumento do consenso ou
consentimento contrafactual aplica-se contra a eugenia positiva
ou ao aperfeicoamento genético, quando Habermas reconhece
que existe uma variabilidade cultural da definicao de mal, somos
levados a interpretar-lhe como decidindo previamente pela
proibicao categorica da intervengao genética aperfeicoadora, nao
obstante deixando ao escrutinio do debate democratico os casos
permitidos, mas nao prescritos de intervencgao terapéutica. Se ha
variagao cultural, o respeito a perspectiva do mundo vivido e a
concepgao de democracia deliberativa elaborada em Fakzzitat und
Gelgung, exige deixar aos concernidos deliberar e decidir o que

sua sociedade considera como permitido e o que nao.

Além disso, se a no¢do de mal ou evitacio do mesmo serve de base
justificadora das intervengdes negativas ou curativas, e entende-se mal [Ubel]
como contraponto a saude [Hez/ung|, ou seja, ¢ nao saudavel ou doente quem
sofre de algum mal, entao a nocao de doenca apos Die Zukunft der menschlichen
Natur envolve valores, pois envolve uma nog¢ao variavel culturalmente, a
noc¢ao de mal. O 6nus de compreender a saude e a doenga como carregados
axiologicamente concerne a um enfraquecimento do argumento principal de
Habermas contra a eugenia positiva, uma vez que a base do argumento ¢ a
possibilidade de tracar claramente a distingao entre o que é denominado de
aperfeicoamento genético e o que ¢ denominado de tratamento genético cujo
critério diferenciador é a logica da cura, a qual pressupoe que seja possivel
delimitar claramente o que ¢ doenca e o que ¢ saude. Mas, se satde e doenca
sao axiologicamente carregadas e variam culturalmente, como determinar o
que ¢ aperfeicoamento e o que esta restrito a logica da cura?

A reconstrucdo e aplicacdo do sistema de Habermas a sociologia da
saude e da doenca tal como desenvolvida por Scambler ¢7 a/ e outros evidencia
que concepgao de sociedade entendida tanto como sistema quanto como

mundo vivido, a critica a crescente monopolizacio do mundo vivido pelo

1t HABERMAS, J. KPN, 252.
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sistema, a distingao entre agao estratégica e agdo comunicativa, € a nogao de
comunicagao sistematicamente distorcida implicam uma concepgao de saiude
e doenga em Habermas nao reducionista ao biolégico e comprometida com
a valorizagdo do simbdlico e valorativo oriundo do mundo vivido. O que,
por sua vez, suscita a questdo a respeito da possibilidade de uma mudancga
de posicao de Habermas em Die Zukunft der menschlichen Natur em relagao aos
textos anteriores, como diz Mendieta, uma nova guinada no seu pensamento.
Mendieta sugeriu um novo giro neoaristotélico, aqui talvez se pudesse defender
um novo giro revogando seu antireducionismo, uma vez que seu argumento
¢ fortemente dependente de uma nogao de saude e doenga com forte viés
biologicista, caso contrario o argumento parece perder a plausibilidade.
Entretanto, defende-se aqui que talvez o espectro de posi¢oes a respeito da
saude e da doenga seja maior que a dicotomia entre cultura ou biologia. E a
posicao de Habermas estaria muito mais na zona central desse espectro do
que em qualquer uma das duas margens.

Em outra oportunidade defendi que Habermas com a publicagao de
Die Zukunft der menschlichen Naturressalta o aspecto bioldgico de uma concepgao
de liberdade dual, que se afasta da concep¢ao transcendental de Kant. Em
textos anteriores, como Pensamento pds-metafisico, Habermas abordou o aspecto
intersubjetivo do desenvolvimento da liberdade e da autonomia individual,
ou seja, ¢ preciso a interagdo com O outro para tornar-se autonomo, pois
liberdade nao é um atributo de um sujeito monolégico, mas exige a interacao
linguistica. Assim como sua concepgao de liberdade niao se reduz nem ao
biolégico nem ao simbdlico, defende-se aqui que é bastante plausivel acreditar
que sua concepgao de saude e doenga também nao se reduz nem a uma visao
biologicista nem a uma visao estritamente valorativa ou axiologica. O que,
consequentemente, mina a obje¢ao de impoténcia do argumento principal de
baseado no consenso presumido ou contrafactual contra a eugenia positiva
e liberal.
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CONSIDERACOES FINAIS

Em sintese, buscou-se mostrar aqui que o argumento de Habermas
contra a eugenia liberal desenvolvido em Die Zukunft der menschlichen Natur
depende de uma nocdo nao desenvolvida por ele sistematicamente. No
entanto, a aplica¢ao de algumas das nog¢oes centrais do sistema habermasiano
evidenciam uma visdo de saude e doenga nao reducionista, nem a biologia
nem a cultura, mas dual, que integra ambas. Apesar de Habermas citar a
obra de Buchanan ¢ a/ que se compromete com uma concepgao de saude
com forte viés biolégico, entendida como funcionamento normal da espécie,
foi possivel observar mediante o exame de textos contemporaneos ao
seu argumento contra a eugenia liberal, que sua visio estd comprometida
com elementos que favorecem uma interpretagao de saide e doenga como
carregadas axiologicamente e nao apenas uma descri¢ao do funcionamento
normal da espécie. Nao obstante, o comprometimento de Habermas com
uma concep¢ao axiologicamente carregada de saude poderia enfraquecer o
argumento principal baseado no consenso contrafactual contra a eugenia
liberal e positiva. No entanto, foi enfatizado que o espectro de visoes de satde
e doenga contém mais matizes do que apenas o estritamente biolégico e o
estritamente cultural e que Habermas se situa com certeza em uma posi¢ao
intermediaria que integra elementos biologicos e culturais em sua concepg¢ao
de saide e doenga e, por conseguinte, o argumento contra a eugenia poderia
manter seu poder de discriminar os casos proibidos (eugenia positiva) dos
permitidos, mas nao obrigatérios (eugenia negativa) com base numa nog¢ao

de doenga dual (cultura e biologia).
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HABERMAS E A EDUCACAO: APORIAS SOBRE A
PERFORMANCE

Elaine Conte
Rosa Martin?

CONSIDERACOES INICIAIS

Os problemas pedagégicos poderiam ser repensados a partir de
uma melhor compreensio da linguagem que usamos presentemente como
instrumento natural, como a voz do sujeito para lidar com o mundo, pois a
expressividade ¢ algo intrinseco alinguagem humana. No entanto, a racionalidade
que impera no cotidiano ¢é aquela voltada para a instrumentalizagao da vida,
uma concep¢ao objetivadora engessada em conceitos que nao permitem a
expressividade humana. Dai a necessidade de orientarmos a discussao com
base em perspectivas procedentes da teoria da comunicagio (que permite a
reconstru¢ao da materialidade perdida da experiéncia estética), para utilizarmos
um conceito de razao performativa corporificada no agir orientado para o
entendimento.

Seguindo de perto as pegadas de Jurgen Habermas referentes a dimensao
estética na arquitetonica da racionalidade comunicativa, partilho da necessidade
dos meios da pragmatica da linguagem agirem sobre os complexos de saber
modernos que se diferenciaram sob o aspecto da validade, da verdade, da correcao
normativa ou da autenticidade. Contra uma redugao empirista da problematica
da racionalidade, Habermas defende a comunicabilidade da ciéncia, da moral e
da arte, cuja unidade se expressa nas diferentes justificativas das pretensoes de
validade dos juizos tedricos, morais e estéticos. Destaca ainda que a legitimidade
de uma racionalidade pratico-estética é formada pela validade que atribuimos ao
seu poder de abrir nossos olhos a complexidade da experiéncia da vida, como
um jogo entre a autenticidade da expressao e a adequagiao normativa. A funcao
comunicativa da experiéncia estética, entendida como potencial inaugurador e

legitimador de normas de acdo permite considerar o problema do estético sob

' Doutoranda em Educacio do PPGEdu da UFRGS. Email: claineconte.poa@gmail.com
* Professora Doutora da Unisc e professora colaboradora da UFRGS. Email: rosamfm@terra.com.br
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o aspecto da abertura lingufstico-poética ao mundo. Por essa razao, Habermas
(1987, p. 369) parte, em sua pragmatica dos atos de fala, das teorias inauguradas
por Wittgenstein (na segunda fase de suas produgoes), por Austin, Searle e
demonstra, assim, que “os conceitos de fala e entendimento se interpretam
um ao outro”, originariamente, e de forma evidente. O momento criativo da
constitui¢ao linguistica do mundo forma, os momentos cognitivo-instrumentais
(razoes cientificas voltadas ao €xito), pratico-morais (razoes normativas ou sabias)
e estético-expressivos (razoes sinceras e autoctiticas), as fungoes intramundanas
da linguagem de exposicao, de relagao interpessoal e de expressao subjetiva.
Para Wittgenstein’, nao importa o que esta por tras das aparéncias e
dos processos mentais, importa o que esta manifesto, o que pode ser analisado
nos diferentes jogos de linguagem, isto ¢, nos diferentes usos de expressoes
linguisticas. “Como esclareceu Wittgenstein, o télos do entendimento mutuo
¢ inerente ao proprio medium linguistico” (HABERMAS, 2009, p. 108),
dado o seu carater intersubjetivo e formador de mundo, tal qual a linguagem
exigida dos participantes de um discurso performativo. De fato, o horizonte
da linguagem como agao viva no mundo, que articula /gos (palavra) e praxis
(acao) na dialética estético-expressiva, remete a questaio da performance.
Conceitualmente, o termo performance' é complexo e polémico, nio apenas

porque abriga uma multiplicidade de formas e o colapso dos limites entre

3 Segundo Wittgenstein estio associadas as obras do fildsofo posteriores ao Tratactus Logico-Philo-
sophicus. Para isto veja-se: WITTGENSTEIN, L. Investigacoes Filosdficas. Trad. José Carlos Bruni. Sao
Paulo: Abril Cultural, 1979. (Os Pensadores).

* A raiz do conceito performance detiva do verbo inglés 7o perform, termo cortelato do substantivo agao.
Para Austin, um ato de fala qualquer, mesmo o mais simples, ¢ uma realidade complexa, contém mui-
tas dimensSes. Na pluridimensionalidade dos atos de fala, o filésofo, com seu caminho linguistico-
fenomenolégico, considera a tese de que um ato de fala performativo ¢ um agir humano, ¢ aquele ato
que possui voz ativa, ele tem forca ilocucionaria, um carater realizativo, pois revela que na fala auténtica
a0 dizer algo (como na afirmagio eu prometo) realizo efetivamente esta agio. Defende que somente a
acio comunicativa possui significagdo constitutiva porque todos os participantes perseguem com seus
atos de fala fins ilocucionarios com o propésito de chegar a um acordo interpessoal que sirva de base a
uma coordenacio dos planos de agao individuais. A formulagdo que nos interessa aqui se encontra em
Habermas, que atribui um sentido reconstrutivo e complementar ao conceito de a¢do comunicativa,
visto que remete as diversas formas de desempenho discursivo (competéncia que subjaz a linguagem
e a compreensdo), na medida em que estd ligada a acio do homem no mundo. Trata-se de uma a¢éo
que ndo pode ser reduzida as operagGes interpretativas dos participantes na interagdo, como nos alerta
Habermas (1987, p138), “em que atuar se assemelhe a falar e interagdo a conversacdo”. Performance
desencadeia um gesto expressivo, presente na linguagem que expande a prépria comunicagao, visto que
integra as relagGes entre linguagem e mundo nas redes de socializagdo comunicativa.
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vida e arte, mas também porque tem estado em permanente transformagao
desde o seu surgimento. Na Antiguidade, Aristoteles, com seu tratado sobre
a Poética observou que a arte pertencia a esfera da atividade pratica, tendo
sua origem na imitagdo e intui¢ao. Desde Aristoteles, a agdo performativa
(de género dramatico) ¢ entendida como aquele agir em que o ator imita as
a¢oes humanas, sendo estas a¢des atualizadas através da expressio imediata
da corporeidade do ator social em cada representacdo. A performance tinha
um forte conteudo de artes visuais, mas, ao longo das duas dltimas décadas,
pode-se afirmar que a performance esta mais orientada pela narrativa, sendo
que um dos seus tragos principais é o seu carater autoral, de agao evidente. O
filésofo Austin (1911-1960) situa a linguagem humana no seio do processo
comunicativo e defende que a linguagem ¢ uma a¢ao humana. Por essa razao
¢ que Austin (1990) observa que a elocuc¢ao performativa dita por um ator no
palco ¢ vazia, uma vez que ele representa um personagem. Em contrapartida,
o professor é o autor do seu préprio seript, pois nao pretende representar
um outro sujeito distanciado de sua linguagem e gestos, ou habitar um
espaco e tempo ficticios, mas apresenta uma atualidade e um forte carater
publico de interacio com o mundo (de um sujeito que se abre para e se
identifica com multiplas vozes). Tendo em vista que nao somos apenas seres
pensantes, “somos também seres que agem no mundo, que se relacionam
com o0s outros seres humanos, com os animais, as plantas, as coisas, os fatos
e acontecimentos, e exprimimos essas relagdes tanto por meio da linguagem
quanto por meio de gestos e acdes” (CHAUI, 1999, p. 14).

Trata-se, aqui, de olhar e compreender a prépria formagao nio
como instrugdo ou mera transmissao de um conhecimento ja disponivel,
mas como a formagao de sujeitos produtores de conhecimento original, ndo
discricionario e nem mecanico. No processo educativo o conhecimento tem
sua unica expressao na linguagem (instancia intranscendivel da expressividade
humana) e nio em foérmulas e verdades dogmaticas. A superagao da
ingenuidade do fazer pedagdgico assentado em técnicas e certezas implica,
hoje, na tematizacao, nao sé da mediag¢ao pela consciéncia, mas também
da mediagdo linguistica. De nosso ponto de vista, buscamos recolocar em
exame a emergéncia dos novos temas em articulagio com o conjunto das
problematicas educacionais do nosso tempo, e com uma delas em particular,

a performance. A agao performativa diz respeito ao cerne da pratica educativa,
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ao ato de comunicar, de mobilizar nos outros sujeitos novas construgoes
de saber, como também de tornar presente a produciao de novos sentidos
(sensiveis e inteligiveis) para a formac¢ao docente. A linguagem é um aspecto
primordial do sentido da performance do professor na medida em que opera
os argumentos com o auxilio do corpo, no sentido da presenca de pontos
de vista. Contudo, declara¢des performativas tém, a0 mesmo tempo, um
sentido linguistico e um sentido institucional, na medida em que possibilitam
o situar-se de expressoes linguisticas, isto ¢, estabelecem seu proprio sentido
pragmatico de emprego da agao. Nesse contexto, ¢ inevitavel que nossos
argumentos venham como pontos de interrogagao: E possivel equacionar
nos processos educativos o sentido normativo e o sentido critico e criador da
linguagem? Como ¢ compreendida e qual o papel da sensibilidade (azsthesis)
na dimensio formativa do professor? Que formacgio daria conta de um
profissional performativo?

Em todo caso, a reflexdo pode se autorizar a abrir mao do purismo
interno dos diferentes discursos para acolher as licdes do multiculturalismo e
da diferenga, de modo a rever nossa interpretacao da performance, em nome
da mais auténtica tradicao da educacao que, desde os gregos, se entende como
didlogo. F mobilizando o saber performativo que a pedagogia estard em
condi¢bes de retomar a problematica do sujeito e realizar a intersubjetividade
comunicativa. Neste cenario, gostarfamos de pensar a performance abrindo uma
possibilidade de resisténcia ao discurso da ciéncia, hegemonico desde Descartes,
que, a partir de uma davida radical da realidade do mundo externo, quer construir

incondicionalmente o real, o mundo, sem pensar em habita-lo expressivamente.

RACIONALIZACAO DA COMUNICACAO E TRANSMISSAO DO
CONHECIMENTO

Para Habermas (1990) teria ocorrido uma racionalizacio® da

comunicac¢ao cotidiana e uma racionalizacdo do mundo sistémico, causando

*> O processo de racionalizagdo se da pela ampliagao do saber empitico, da capacidade de predicio, bem
como do dominio instrumental e organizativo sobre os processos empiricos. Para Habermas (1987,
p. 202), “o progresso cientifico pode converter-se em racionalizacio da vida social se os cientistas as-
sumem a tarefa da educacio publica com a finalidade de converter os principios de seu proprio trabalho
em principios de comércio e trato sociais”.
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a fragmentagdo absoluta de todos os dominios das atividades humanas,
sobretudo das praticas pedagdgicas (justificados na pedagogizacao), originando
um sujeito deficitario da experiéncia. Ha também a perda de uma razao
integradora do saber, gerando o mundo das especializa¢des e da producio
cultural contemporanea. Segundo Habermas, essa pedagogizacio dos processos
de educagao formal atinge hoje o ambito da socializagao, tal como os sistemas
culturais de acao e a formacao da vontade politica. Sobre esse raciocinio,
Habermas (1999, p. 208) argumenta que “a formalizac¢ao da educagao significa
nao somente um tratamento profissional, mas também uma refragao reflexiva
da reprodugio simbdlica do mundo da vida”. Desse modo, nas praticas
habitualizadas os processos de aprendizagem passam a ser regidos pela logica
da competicao e da racionalidade instrumental, que sistematiza as relagdes
entre saber, produtividade e desempenho.

Essa ideia de transformacao objetiva na sociedade tem a ver também
com a invasao da ciéncia no mundo do trabalho, cujo processo modifica o
mundo e a propria natureza do ser humano. Assim, falar de linguagem remete
a praxis que gesta a sociabilidade, pois ¢ uma forma de atividade social e parte
do conhecimento de vida. A tradi¢do materialista permitiu compreender que o
trabalho humano tem um carater contraditorio por constituir-se em fonte de
humanizagdo e, a0 mesmo tempo, pura dominagao capitalista pelas condi¢oes
objetivas nas quais a acao e o saber humano podem realizar-se. No entanto,

como ja sugeria o jovem Marx (1978, p. 9):

E somente gracas a riqueza objetivamente desenvolvida da esséncia
humana que a riqueza da sensibilidade humana subjetiva é em parte
cultivada, é em parte criada, que o ouvido torna-se musical, que o olho
percebe a beleza da forma, em resumo, que os sentidos tornam-se
capazes de gozo humano, tornam-se sentidos que se confirmam como
forcas essenciais humanas.

Asindicacoes de Marx revelam as eternas necessidades da vida humana
contingente, em termos de processos de trabalho, que apresentam momentos
estéticos constitutivos de nosso saber e de nossa construcao da realidade.
E nesse sentido que Marx critica o antigo materialismo (até Feuerbach) por
nao captar a dimensao ativa do trabalho como forma de expressao humana.

Ora, se a dimensdo estética tem possibilidades de evidenciar limitagdes da
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realidade social, é justamente por intermédio da critica a0 mecanismo da
automatizac¢ao, que condiciona a expressividade e o entendimento e formata
nossa compreensao do mundo. Embora a citacio toque na importancia
da sensibilidade, Habermas (1990) adverte que a proposta materialista de
conhecimento é redutora na medida em que elege a categoria trabalho,
identificando-a com a consciéncia e estabelecendo que apenas nas relagoes
de trabalho podem ser realizados os potenciais da racionalidade contidos na
sociedade. Dessa forma, com a praxis ocorreu a subsuncao da racionalidade
comunicativa a razao instrumental.

E exatamente a auséncia de sensibilidade que parece caracterizar a
evolucdo atual das instituicdes de formagao de professores, que caminham em
dire¢ao a extingao de espacos linguisticos, filos6ficos, sociologicos, da estética
e da ética, entre outras areas, dando énfase 2 dimensao técnico-instrumental
integrada a economia. De acordo com Habermas (1996, p.285), “a linguagem
natural de que se faz uso na educagao parece que somente se desenvolve de
forma auxiliar com fins didaticos, tomando instrumentalmente a linguagem
a seu servico”. Fundada nessa visio representacionista e monoldgica, a
linguagem s6 tem sentido na medida em que pretende conseguir algo (o que
determina a significa¢do ¢ o fim), relegando para um segundo plano o ato
expressivo da imaginacdo que é o proprio uso das palavras nas diferentes
formas de praxis humana. Isso nos leva a acreditar que quando nossa
capacidade de conversar e, portanto, de elaborar conceitos, é limitada em
varios aspectos, tendemos a fazer da educacdo um treinamento de visoes
dogmaticas em que a repeticdo de procedimentos padronizados passa a
ser sinonimo de aprendizagem auténtica. Todavia, por meio desse tipo de
formacdo se exclui a priori qualquer autorreflexividade. Assim, apontamos a
necessidade de uma transformacio da base do sabet® expresso nos controles

de acdo para a ideia de desempenho (Einlisung)” discursivo de pretensdes de

¢ “A expressao saber ¢ utilizada no sentdo lato, que abrange tudo aquilo que pode ser adquirido por
aprendizagem e por apropriagio da tradi¢dao cultural, estendendo-se tanto aos elementos cognitivos
da cultura quanto aos elementos expressivos e pratico-morais concernentes a integragio social”
(HABERMAS, 1999, p. 256).

" “Einlisung (desempenho, verificagdo) significa que o falante, apelando para experiéncias ¢ intui¢des ou
por argumentacio e consequéncias da acdo, justifica que o dito é digno de ser reconhecido e da lugar a
um reconhecimento intersubjetivo de sua validez” (HABERMAS,1987, p. 20).
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validade (a verdade das proposicoes, a retidao das normas morais, a veracidade
expressiva e inteligibilidade), racionalmente criticaveis.

Embora uma estética discursiva nio seja pensada como uma estética
normativa, essa problematica recai sobre as condi¢oes normativas que
constituem a forma do procedimento proprio a argumentagao estética. O seu
objeto de analise ndo é a obra de arte e sim o devir comunicativo da experiéncia
estética, ou seja, 0 modo pelo qual justificamos os critérios que orientam
nossos juizos e o validamos na pratica intersubjetiva da argumentacao. Cabe
fazer a distingao entre o discurso esclarecido do conceito de performance e a
institucionalizagao politica deste discurso. Valelembrar que o termo performance,
que ressoa no campo da educagio, é proveniente de uma tradigdo positivista
de fazer ciéncia, compreendida como dominio de procedimentos e técnicas,
que busca sua legitimagao no melhor desempenho funcional e sistémico dos
professores. Por esta razio, as politicas educacionais e a organizagao curricular
utilizam esse conceito para fins de acordos descritivos, que tém como
pressuposto a agao intervencionista de medir a qualidade de ensino, perdendo
de vista o seu carater linguistico estruturado. O tratamento superficial com
relagao a linguagem na educagao tende a produzir reducionismos conceituais
e confundir expressividade subjetiva com adesao acritica a modelos retoricos.
Ora, nio ¢ de estranhar que um pensamento que abandona a possibilidade de
produgao intersubjetiva do saber venha a cair num sistema de interpretagdes
simplistas que impedem processos de aprendizagem argumentativos, pois
utilizam percep¢oes de desempenho operacional ou experiéncias antiquadas,
alheias a um saber mais responsavel. A compreensao da construcio de
competéncias na politica oficial® ¢é situada em um horizonte técnico que
procura sua legitimidade na otimizacao do fager dos professores e no melhor
desempenho funcional das institui¢des formadoras.

Nesse contexto, as politicas educacionais assim como os produtos

# Atualmente, a nogao de competéncia tem permeado as varias iniciativas politicas da drea educacional
propostas pelo MEC, convertendo-se num conceito procedimental. O paradigma das competéncias
como referéncia principal para a (re)organizacio técnica dos cursos de formagio de professores, vem
refor¢ando tendéncias predominantes na a¢ao pedagogica, sustentado por uma ideologia que contribui
para a busca de praticidade e produtividade, produzindo mais conformacio e pratica burocratizada do
que a melhoria do sistema educacional publico. A partir desses argumentos, Stroobants (1997) comple-
menta que essa organizacao no mundo do trabalho pode ser entendida também como uma forma de
codificar os conhecimentos, separando o saber e o agir.
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culturais funcionam como uma espécie de re-direcionamento da percepgao,
que tudo submetem a uma homogeneiza¢do, para a manutencio do que
interessa ao capital. O pressuposto disso é que desapareca o sujeito capaz de
perceber por si mesmo, na autenticidade do devir comunicativo da experiéncia
estética, imperando uma espécie de respeito exacerbado pelas convencgdes,
que cede espaco a um livre desenvolvimento da industria cultural. De modo
conhecido, essa discussido aponta para a baixissima qualidade dos produtos
didaticos distribuidos em massa pela industria cultural, os quais embotam os
sentidos, fazendo que a sensibilidade criativa perca progressivamente o seu
podet, redundando numa deseducagio estética que promove a “semiformacio’™.
Neste caso, surge a necessidade de criticar a mercantilizagdo do dialogo e
também o sentido dessas normas e convencdes discursivas para recuperar
seu sentido humano como praxis social significativa, nao como mercadoria.
A perspectiva de Gadamer (1983) auxilia-nos na medida em que mostra a
incapacidade para o didlogo como uma tendéncia generalizada de toda a
sociedade no mundo contemporaneo. Parece que quanto mais o ser humano
domina os instrumentos tecnologicos e ¢ invadido por eles, mais incapazes
os individuos se tornam para o didlogo e a autocritica no trabalho com as
diferencas. Essa tendéncia utilitarista e unidimensional do saber, analoga
aos juizos estéticos, promove nos professores uma atitude de conformidade
normativa, resultando numa postura solipsista e transmissora, que substitui a
orienta¢ao para o entendimento por mecanismos de comunica¢ao associados
a pretensao de poder.

A analise de Habermas (1990a) revela que a gwinada linguistica,
por ter ocorrido inicialmente no interior do semanticismo, teve como
consequéncia o processo de abstracdo que acabou recortando a linguagem
de seu carater autorreferencial, tornando impossivel reaver a amplitude do
sujeito radicalizado na linguagem. O importante, explica Habermas (1990a,
p. 55), é ir além da essencialidade das formas de proposicao, visto que ela

“prescinde da situagao da fala, do uso da linguagem e de seus contextos,

* A semiformacio (Hallbildung) apresenta-se como o processo de embrutecimento da subjetividade do
individuo, que converteu a formagao (Bildung) em ideologia pelo crescente processo de hegemonia da
inddstria cultural. Para tratamento deste tema, ver também: ADORNO, T. W,; HORKHEIMER, M.
Dialética de Esclarecimento: fragmentos filoséficos. Rio de Janeiro: Zahar, 1985.
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das pretensoes, das tomadas de posicao e dos papéis dialogais dos falantes”.
O ato de fala é revelador de uma estrutura que ¢, ao mesmo tempo,
proposicional e performativa, pois a intengao do agente (professor) se da
como uma ag¢ao linguistica, manifestando, explicitamente, sua inten¢ao ao
ouvinte. Pelo processo de analise da linguagem, o conceito de performance
se associa a um mundo de forgas expressivas, que tem no reconhecimento
do outro sujeito a possibilidade de submeter os discursos legitimados as
diferentes compreensdes e interesses humanos. Nesse sentido, Habermas vé
aimportancia da reflexdo estética para uma teoria critica da sociedade, mesmo
dentro de um quadro tedrico que privilegia a autoreflexao racional, efetuada
na execugao do agir comunicativo. A a¢ao performativa sempre se retoma no
presente do saber, como “a poténcia criadora de sentido, que hoje em dia se
retirou em grande parte para os ambitos do estético, conserva a contingéncia
das forgas verdadeiramente inovadoras” (HABERMAS, 1990, p. 4406).
Diante disso, podemos apontar caminhos a questao da performance do
professor, considerando aincompletude do projeto moderno e a necessidade
de alargamento do conceito de performance para além da significagdao vigente.
Entao, partimos da necessidade dos cursos de formacao de professores
estarem voltados a formacdo obtida discursivamente, para nao deixar
OS Mesmos Presos a uma concep¢ao meramente instrumental, que cria
o estigma do professor paralisado em formulagdes abstratas e isento de
expressao vital. Afinal, como Habermas (1990, p. 172) assevera, o conceito
de razdo se transforma em proferimentos dos quais podemos reivindicar
racionalidade surgindo a necessidade de dar conta da totalidade, que inclui
uma razao situada como algo “concretizado na historia, sociedade, corpo
e linguagem”. Por isso, o desenvolvimento da razdo deve contemplar os
aspectos cognitivo instrumental, pratico-moral e estético-expressivo. A saida
que o autor sugere, em sua Teoria da agaio comunicativa, esta na perspectiva
de recuperar as dimensoes perdidas no ato educativo e correlaciona-las.
Nio se trata de superar a razao instrumental mediante uma racionalidade
estético-expressiva, mas de explorar melhor esta dimensao na educagio,
analisando mais detidamente o significado da pretensio de veracidade que
implica na dimensao estético-expressiva. Nessas condigoes, a estética estd

relacionada a percepgao sensivel (aisthesis) e a dimensiao da originalidade
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do sujeito, criando um estado singular, em que algo pode se relacionar
consigo mesmo e produzir um sentido, quebrando a légica habitual. Pelo
exposto até aqui, a ideia esta em potencializar a instancia da linguagem
como instrumento privilegiado a performance do professor e fazer uma
critica reconstrutiva as tradigoes da pratica educativa, para que o professor
nao sacrifique sua particularidade pelo excesso de formalismo, mas oriente-
se por critérios capazes de assegurar a autenticidade expressiva e a razao
autocritica. A a¢do do professor no mundo se apresenta como uma das
necessidades atuais de entendimento e de problematizagao porque implica
necessariamente em atos de fala expressivos, constituindo o horizonte
estético (em que o agir perde sua trivialidade e sua solidez inquestionada),

que remete a complexidade do mundo da vida.

PERFORMANCE — O PONTO DE ENCONTRO DA RAZAO COM A
SENSIBILIDADE

Evidentemente, nido existe mundo totalmente independente da
linguagem, visto que esta ¢ o espaco de expressividade do mundo e a instancia
de articulacdo da inteligibilidade humana. Segundo Kant (1995), conceitos sem
intuigoes sdo vagios, ou seja, ¢ indcuo um conhecimento sem uma contrapartida
sensivel, pois sua dissemina¢ao ¢ a causa de assumida incompreensibilidade
de seus resultados cientificos. O aparato perceptivo, relativo a apreensao
do mundo, adquire diferentes contornos nas formulagoes classicas de Kant
(1724- 1804), cujas pretensdes apontam para uma estética que se orienta numa
investigacao de prazer estético, ou seja, numa atividade reflexiva (articulada
a processos intramundanos de aprendizagem) fundamentada numa tensiao
iniciada no livre jogo entre imaginagdo e razdo, que tem a capacidade de

humanizar''11. Kant vé a necessidade de proceder a andlise critica da

1 A razdo para Habermas manifesta-se historicamente de forma linguistica encarnada nos complexos
de acdo comunicativa e nas estruturas do mundo da vida. Por isso a linguagem torna-se a explicitagao
da razdo e, assim, a temdtica da consciéncia ¢ substituida pela da linguagem, entendida como reflexao
explicitadora da acdo humana comunicativa. A Teoria da agio comunicativa trata de uma agao que ¢é lin-
guisticamente mediada (interacdo linguistica) e disso decorre a reivindicacao da dimensio pragmatica
da linguagem, que se refere ao uso reflexivo da argumentagio.

! Para Kant (2005, p. 199-200), a propedéutica de toda a arte bela encontra-se nos conhecimentos prévios
que se chamam Jumaniora, presumivelmente porque humanidade “significa, de um lado, o universal
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propria razao como meio de estabelecer os limites e possibilidades para o
conhecimento humano (sujeito cognoscente), a partir da sensibilidade (que
nos da os objetos) e do entendimento (que pensa esses objetos). Defende que
s6 pela conjugacao dessas duas fontes é possivel ter a experiéncia do real. Nas
palavras de Kant (1995, p.142), “a aptiddo do homem para comunicar seus
pensamentos requer também uma relagao entre a faculdade da imaginacio e
o entendimento para remeter intuigdes a CONCEitos € por sua vez conceitos
a intuigdes, que confluem em um conhecimento”. No projeto kantiano,
o conceito de imaginacdo, que esta ligado ao entendimento do sujeito, ¢é
vital para o abandono do racionalismo e de suas repercussoes dogmaticas,
especialmente no relacionamento da intui¢io sensivel com o esguematismo'.
De acordo com a tese de Kant (1995, p. 38), ““|...] a faculdade de juizo estética
nada acrescenta ao conhecimento dos seus objetos e por isso apenas tem que
ser incluida na critica do sujeito que julga e das faculdades de conhecimento
do mesmo”. Isso revela que os momentos estéticos sao constitutivos de
nosso saber e inevitavelmente de nossa construcao da realidade, visto que
imaginamos. Ao empreender uma das muitas tentativas de divisdo das belas
artes”, Kant parte da expressio de ideias estéticas, segundo a disposicio de

uma linguagem, e v¢é a arte,

como o modo de expressio de que os homens se servem no falar
para comunicarem-se entre si tao perfeitamente quanto possivel, isto
¢, nao simplesmente segundo conceitos mas também segundo suas

sentimento de participagdo e, de outro, a faculdade de poder comunicar-se intima e universalmente”.
O filésofo elaborou trés conceitos ainda hoje referenciais para a discussdo sobre a arte. O primeiro
¢ a formulagdo do belo como juizo reflexivo e nao como mero reflexo ou imitagio da natureza. O
segundo conceito ¢ a nog¢do de que existe uma relagio entre juizo estético e sujeito, entendido aqui
como sujeito de natureza subjetiva. Por dltimo, desenvolve a ideia de que o juizo estético, assim como
0 juizo teleoldgico (tem uma finalidade organica e objetiva), tem uma finalidade moral, que é o agrado
desinteressado. Surge daf a impossibilidade de colocar o estético a servigo de fins alheios a ele.

2 A imaginagio, através do esquematismo, produz a unidade entre sensibilidade ¢ inteligéncia.
O esquematismo é o Gnico mecanismo através do qual pode haver a aplica¢do das categorias (conceitos)
as intuicoes sensiveis, ou seja, refere-se a multiplicidade sensivel aos conceitos fundamentais que geram
conhecimento. Tal conceito depende de um desempenho reflexivo dos sujeitos para sua realizagio, ou
seja, ultrapassa a mera subjetividade em favor do discurso intersubjetivo.

1 Segundo Kant (1995), hd somente trés espécies de belas-artes que seria uma atte livre: as elocutivas
(sdo a eloquéncia e a poesia), as figurativas (da expressao por ideias estéticas e na intuicao dos sentidos)
e a arte do jogo das sensagdes (enquanto impressoes externas dos sentidos, das sensagbes do ouvido e da
vista).
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sensacoes. Este modo de expressdo consiste na palavra, no gesto, e
no som (articulacio, gesticulagdo e modulagdo). Somente a ligacdo
destes trés modos de expressdao constitui a comunica¢ao completa do
falante. Pois pensamento, intui¢do e sensa¢do siao assim simultaneos e
unificadamente transmitidos aos outros. (IKANT, 1995, p. 165-166).

O que Kant mobiliza é que nosso saber tem compreensoes estéticas de
espaco comum ao ser humano, e que, portanto, negar essa realidade sensivel
que situa um juizo de gosto no plano da fala cotidiana, seria negar a propria
comunicagao e sua sociabilidade. A capacidade de julgar do ser humano
(professor) nao é formada nem por paradigmas, nem por regras, mas pelo fato
de estarmos diante do outro e em comunicagao com o mundo. A partir dos
esforgos tedricos de Kant, torna-se possivel pensar a estética como um modo
de sensibilidade para a vida, visto que o desenvolvimento dos sentimentos
pode auxiliar na consideragao das questdes morais e na harmonia entre nosso
ser sensivel e racional. A maneira livre e desinteressada de ver a arte em Kant
nao termina no gozo estético, mas na comunica¢do de seu entusiasmo ao
outro e a0 mundo que habita, em intercambio comunicativo, que é a melhor
forma do homem entrar em contato consigo mesmo'*14. Nessa perspectiva,
o jufzo do gosto ¢é entendido e compartilhado intersubjetivamente, pois é
uma formagao de cultivo histérico de ampla significaciao para a cultura, em
favor de um projeto pedagogico e politico.

Para Kant, a razado comunicativa niao ¢ destituida de corpo, como se
fosse a espontaneidade de uma subjetividade constitutiva do mundo (em si

mesma) e alheia a0 mundo. Ora, isto ocorre pelo fato de que:

Kant, como ¢ sabido, une ao conceito de conhecimento as realizacdes
sintéticas da faculdade produtiva da imaginacao e do intelecto, através
da qual a variedade das sensa¢Oes e das representa¢oes ¢ organizada
na unidade de experiéncias do juizo. A apreensio na contemplagao,
a reproducdo na imaginacdo e a recognicao no conceito constituem
acoes espontaneas, que atravessam aquilo que é multiplo, recolhendo

* Aqui, Kant (1995) nos alerta para a questdo de que uma lingua nao deveria constituir-se somente a
partir do uso, mas também da razdo, no sentido de pensar por si e jamais passivamente. Nesse enten-
dimento, uma lingua desprovida de razdo cede a heteronomia, isto ¢, ao preconceito, derivando juizos
falsos.
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seus elementos e unindo-os numa unidade (HABERMAS, 1990a, p.
160).

Diante dessas consideragoes, Habermas defende que nao é possivel
abdicar o universalismo da tradi¢ao kantiana, pois no préprio conceito de
racionalidade comunicativa manifesta-se o consenso como uma forma de
garantir a unidade percebida na multiplicidade de vozes, abrindo espago a
contingéncia e a pluralidade. Como vimos, na a¢ao comunicativa o estético
opera, em Habermas (1987), como um modo de racionalidade entre a esfera
da sensibilidade e da razao, harmonizando-as (e nisso se assemelha a Kant).
O fil6sofo admite que, embora os juizos estéticos possam ser racionalmente
justificados, nao terfamos o direito de erguer para eles uma pretensio de
validade universal analoga a dos juizos tedricos e morais, visto que essas
formas de argumentagao se interpenetram e tém pretensoes de validade
proprias.

Nessa Otica, a concepgao expressivista da estética perpassa a
base comunicativa do saber, que reconstréi as condi¢des universais do
entendimento possivel, independentemente dos pressupostos transcendentais
do conhecimento. Por sua vez, ao situarmos a dimensio estética na
comunicagao, a transformamos num proferimento expressivo, como um saber
da experiéncia, no qual elementos expressivos e normativos se entrelagam.
Como lembra Habermas (1987, p. 436), com proferimentos expressivos “o
falante se refere a algo no seu mundo subjetivo, e a rigor de uma maneira
que ele gostaria de revelar diante de um puablico uma vivéncia a qual ele tem
um acesso privilegiado”. Esse debate converge na direcao do problema da
unidade da razdo na diferenca das formas de racionalidade e na analise do
estatuto da estética como uma teoria reconstrutiva do saber comunicativo.

Sendo assim, torna-se possivel afirmar que, com a performance, ““se
introduz uma atitude realizativa (performative Einstellung) de tipo global, para dar
conta de que com cada ato de fala os participantes da comunicagao se referem
simultaneamente a algo no mundo objetivo, no mundo social e no mundo
subjetivo” (HABERMAS, 1987, p. 422, grifos do autor). A acao performativa
¢ uma forma de racionalidade mais globalizante, porque proporciona

um desdobramento realizador da prépria comunicagio intersubjetiva.
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Dai que o conceito de validez de uma oragio ndo pode explicar-se
com independéncia do conceito de desempenho (E:nlisung), visto que
necessita de condi¢oes contextualizadas, nao padronizadas e contingentes
dos processos de entendimento, o que implica ser criticada, corrigida
e reconhecida intersubjetivamente por meio de boas razées. Mediante a
atitude pragmatica de linguagem (a que busca compreensio) podemos
assegurar uma ideia de entendimento das a¢Oes sociais materializadas nas
diversas formas de sabet', capaz de esclarecer as confusdes geradas pelas
patologias da comunicagao e fazer emergir uma compreensao descentrada
do mundo. Nessa versio, “em meio ao terrivel reino das forgas e ao sagrado
reino das leis, o impulso estético ergue imperceptivelmente um terceiro
reino, alegre, de jogo e aparéncia, em que desprende o homem de todas as
amarras das circunstancias libertando-o de toda a coercio moral ou fisica”
(HABERMAS, 1990, p. 68-69). A teoria do agir comunicativo como forma
de atuagao dos sujeitos no mundo, através dos atos de fala, revela que os
processos de aprendizado auténticos, performativos e realizativos, precisam
contemplar os aspectos do mundo objetivo (atos de fala descritivos), do
mundo subjetivo (atos de fala expressivos) e do mundo social (atos de fala
regulativos).

De acordo com Habermas (1999), a ideia de desempenho discursivo
das pretensoes de validez ocupa a posicio central na Teoria da agao
comunicativa, pois acentua a tarefa da reflexdo e do esclarecimento como
critério para se chegar a validade universal num contexto comunicativo. Ao
adotar um conceito de racionalidade mais amplo, em que se desenvolve o

processo racional com o outro sujeito da comunicagao, pretendemos superar

15 Essa orientagdo habermasiana (1987, p. 426-427) ¢ guiada pelos tipos de saber e formas de argumen-
tagao inspirada em Weber, que parte da ideia que na modernidade assistimos a uma diferenciagao de
saberes nos ambitos da aco institucionalizada, que acabam submetendo as orientagGes da agdo a uma
pressio racionalizadora de objetivagao (Versachlichung). Contudo, Habermas demonstra que este ponto
de vista nao deixa claro que aspecto tem o horizonte da acio cotidiana e como tais saberes mudam a
pratica cotidiana. Entdo defende o conceito de agdo comunicativa orientada ao entendimento como
alternativa para oferecer uma vantagem em relacio ao saber racionalizado e institucionalizado, porque
penetra os processos cooperativos de interpretagio e se integra no saber contingente e contextualizador
do mundo da vida. Afirma que o conceito de sociedade precisa conectar-se com um conceito de mundo
da vida complementar ao de agdo comunicativa, para que possamos problematizar a objetividade e
padronizagao dos distintos saberes, entendendo a linguagem como principio de socializagio e reflexio,
mediante um saber holisticamente estruturado que sacode nossas certezas de sentido do mundo.
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o conhecimento pedagogico como simples pratica deslinguisticizada ou mera
transmissao de conteudos. Neste raciocinio, a performance discursiva a que se
refere Habermas, revela no impulso estético o ato de criagao e atualiza¢ao do
sujeito como arte de educar em tempo presente, relacionada a uma discussao
responsavel mediada racionalmente conforme os recursos do mundo da vida,
que garantem o valor das atividades linguisticas.

Nessas condi¢ées, Habermas (1999) defende a pragmatica de
argumentagdo como o fio condutor mais apropriado através do qual o tipo
de racionalidade pratico-estética pode ser diferenciado dos outros tipos de
racionalidade. A necessidade de comparagao e relativizagdo de diferentes
padroes de racionalidade exige o desempenho da razio comunicativa como
uma faculdade do juizo inter-racional, ou seja, como uma instancia capaz
de realizar as mediacdes ¢ as transicoes necessarias 2 busca de solucdes
adequadas para problemas teéricos, praticos e estéticos. Segundo Habermas
(1990), a agao comunicativa implica em adotar uma atitude performativa em
que os atores participantes buscam com sua agao satisfazer condi¢oes de
entendimento e cooperacao tendo em vista a definicio de uma situagao, na
qual adotam a posicao de participantes, falantes e ouvintes. Se partirmos do
ponto de vista de uma analogia entre a¢gdo comunicativa ¢ agao educativa
o enfoque performativo que se da na interacio pedagogica, em termos de
um agente orientado para o entendimento se diferencia conceitualmente do
enfoque objetivante. Com esta posi¢ao, Habermas situando-se no contexto
da virada linguistica da filosofia, acentua o enfoque performativo e critica
os excessos objetivantes e intencionalistas da teoria dos atos de fala de
Austin e Searle na medida em que apresentam ligacSes ainda que remotas do
paradigma da representacao. As pretensoes de validade inscritas na dimensao
performativa da agao comunicativa permite que a pratica intramundana se ligue
a processos de aprendizagem que oportunizam uma continua modifica¢ao
das estruturas das imagens de mundo. Na logica desse jogo performativo
estao implicadas as proprias regras do saber do mundo, dimensdes cognitivas,
as regras da propria linguagem que performativamente assumem dimensoes
morais, enquanto presidem o movimento em direcao ao entendimento,
comprometendo o ator com sua fala, bem como a dimensao expressiva que

da conta da manifestacdo da subjetividade. Portanto esse saber-se no ambito
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da linguagem como dimensao performativa é fundamental para um contrato
pedagdgico que resulte no entendimento entre professor e alunos, ou seja,
que coloque a a¢ao pedagdgica no contexto da agdio comunicativa.

Partindo de uma teoria pragmatica como forma de atividade social,
Habermas (1987) tematiza a a¢do dramaturgica, a qual serve a autoexpressao
e abrange as dimensoes constitutivas da racionalidade estético-expressiva.
Vale especificar melhor a agao dramaturgica como parte constitutiva da
acdo expressiva do professor que, ao se apresentar diante de seu publico
(educandos), deixa transparecer tracos de sua propria personalidade.
Conforme as palavras de Habermas (1987, p. 131), “ao deixar transpassar
algo de sua subjetividade, o ator busca ser visto e aceito pelo publico de
uma determinada maneira”. Aqui a questao subjetiva da sensibilidade esta
representada por oragoes de vivéncia emitidas com a pretensao de veracidade
subjetiva, por enunciados verdadeiros e normas validas, argumentativamente
justificadas. Visto que o conceito da experiéncia (uma expressao de nossa
atividade) é agora analisado da perspectiva de um ator envolvido, no contexto
que poe a prova as a¢oes guiadas pela experiéncia. Certamente, o professor ao
realizar sua agao pedagdgica coloca, com maior ou menor intensidade, seus
valores emocionais e pessoais profundos, bem como sua intencionalidade
para acolher as demandas do mundo vivido.

Habermas entende que a for¢a problematizadora das experiéncias com
o mundo da vida configura-se na integracio que existe entre o saber acerca
do mundo e a problematica da linguagem. Daf que as experiéncias com nossa
interioridade subjetiva, com o corpo, com as necessidades e sentimentos,
sao refletidas nas experiéncias que temos com o mundo da vida. Quando
esses saberes se tornam independentes, assumindo a forma de obras de arte,
“passam a ser objetos capazes de abrir os olhos, de provocar novas maneiras
de ver, novos enfoques e novos modos de comportamento” (HABERMAS,
1990a, p. 94). Essa experiencia reflete a rede de a¢des comunicativas do
mundo da vida que estdo ligadas aos atos de fala e ao saber que pertence aos

processos de socializa¢do e de aprendizagem. E bom notar que:

As experiéncias estéticas nao estio embutidas em formas da pratica;
clas ndo estdo referidas a habilidades cognitivo-instrumentais ¢ a
representacdes morais, que se formam no interior de processos
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intramundanos de aprendizagem; elas estdao entrelacadas com a fun¢ao
da linguagem que constitui e que explora o mundo (HABERMAS,
1990, p. 94).

Com vista a0 nosso tema, torna-se importante a questao de saber até
onde ¢ razoavel falar de uma racionalizacdo e de processos de aprendizagem
no contexto da racionalidade estético-expressiva. A posi¢do habermasiana
dirige-se a consideracao do processo de aprendizado estético nio em
referéncia ao progresso de conteudos de obras artisticas, mas a constitui¢ao
de uma atitude hipotética, a qual caracteriza a experiéncia de uma subjetividade
libertada da forga da tradigao e dos imperativos sociais. Para o filésofo, tanto
a radicaliza¢ao da experiéncia estética quanto a subjetividade libertada sao
consequéncias do mesmo processo de destranscendentalizagao'®, visto que a
dimensio estético-expressiva intensifica a unidade no maltiplo. F importante
assinalar que o trabalho do professor é um tipo fundamental de agao social,
principalmente pela perspectiva de sujeitos agentes que se justificam no uso
da linguagem publica como expressao da sua existéncia em ato, similitude
revelada nas decisoes e interpretagoes dos atores dentro de seu mundo da
vida. De acordo com isso, podemos dizer que o ato expressivo estabelece
uma relacio ampliadora do saber, pois o professor comunica algo desse

mundo, como uma retomada criadora de si mesmo.
PERFORMANCE E EDUCACAO

Falar da performance hoje é trazer a tona as possibilidades imaginativas,
num agenciamento dos sentidos que produzem novas modelagens,
compreensoes e percepgcdes para além da teoria do belo e da arte, transpondo
paraavida cotidiana. Na experiéncia estética conectam-se razao e sensibilidade,
ética e estética, entendimento e imaginacao, experiéncia e cogni¢ao. Essa

racionalidade transcende os modelos de apreensio conceituais, visto que

1 “Com referéncia a destranscendentalizagio, sobretudo as ideias de razio teoricas se colocam igual-
mente fora do mundo estatico dos inteligiveis e ostentam sua dindmica no interior do mundo da vida.
Do mundo inteligivel temos apenas uma ideia, diz Kant, nenhum conhecimento” (HABERMAS, 2002,
p. 45). Para a destranscendentalizacdo da razao, Habermas sugere a libertagiao do potencial comunica-
tivo (do professor) reprimido, tendo como pano de fundo o mundo pratico pré-reflexivo.
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apreende o mundo e expande pela sensibilidade, o espectro do entendimento.
Nesse sentido, abre possibilidades de redimensionamento da experiéncia de
mundo e confronta a experiéncia pedagogica consigo mesma, confrontando
a limitacao da racionalidade humana com a ilimitagao do mundo. A dimensao
estético-expressiva é capaz de produzir nos processos formativos um espago
de fluxo e de experimentagao real das coisas e do tempo, uma experiéncia
que atualiza o mundo e o presentifica, estabelecendo uma base de orientagao
pedagdgica. Ao que tudo indica a natureza da performance “afeta aquilo
que ¢é conhecido; ela modifica o conhecimento” (ZUMTHOR, 2007, p. 32).
Isso porque a performance em sua existéncia discursiva é um elemento
indispensavel a sociabilidade humana, visto que incorpora os diferentes papéis
da comunicagao, da a¢ao criadora e movente na qual o mundo e os processos
de aprendizado se concretizam. Por tudo isso, sua visibilidade ¢é estética,
visto que reintegra o sentido dialético e reflexivo do saber (docente) que niao
s6 indica ou afirma algo, mas comunica e materializa uma multiplicidade
de sentidos e relagdes com os outros sujeitos no mundo. A performance
implica na abertura para as questoes da atualidade, numa pratica permeada
de contexto histérico-cultural em que o sujeito assume sua responsabilidade
e o seu papel social através de um desempenho que promova a pluralidade
de significados. Nesse sentido, a performance sugere a agdo complexa e
movente que permite a recriacao de um saber, questionado incessantemente.
Nas palavras de Paul Zumthor (2005, p. 87), “a performance é uma realizagao
poética plena: as palavras nela sio tomadas num conjunto gestual, sonoro,
circunstancial tio coerente (em principio) que, mesmo distinguindo mal as
palavras e frases, esse conjunto como tal faz sentido”. Desse ponto de vista,
a performance imprime nas palavras a maxima expressividade, porque ¢ um
modo vivo de comunica¢ao poética, ¢ relativo as condi¢coes de expressao, da
percepcao e designa um ato de comunicagao enquanto tal.

Para Austin (1990), trabalhar a linguagem ¢é condicao de possibilidade
para melhor conhecer a realidade. Austin afirma que, quando examinamos
a linguagem e o uso de determinadas expressoes, nao estamos meramente
analisando palavras e seus significados, mas procurando uma visio mais
agucada da linguagem e da realidade sobre a qual falamos e na qual agimos.

Se o professor esta destinado a agir, a comunicar, a linguagem é o espago
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de constitui¢ao do sentido da realidade, pois sem a abertura polissémica da
comunicacio nio ha razio nem mundo. E essencialmente uma acio social,
pois linguagem e sociabilidade se conjugam mutuamente no horizonte a
partir do qual os individuos exprimem a realidade.

Levando adiante esse debate, ¢ possivel afirmar que a experiéncia
expressiva surge como possibilidade de compreender as novas exigéncias
trazidas pela pluralidade do saber, transcendendo as fronteiras unilaterais e
ampliando, de certa forma, o conceito de formagao. A dimensao estético-
expressiva ¢ capaz de produzir nos processos formativos um espago de fluxo
e de experimentagao das coisas e do tempo, uma experiéncia que atualiza o
mundo, estabelecendo uma realizagdo pedagdgica. Mais ainda, de acordo com
Zumthor (2007, p. 67), “a performance ¢é ato de presenca no mundo e em
si mesma”, ato no qual o mundo se concretiza. Ao despertar a racionalidade
pedagdgica para a dimensido linguistico-expressiva, buscamos extrair das
contradi¢oes o potencial do discurso performativo capaz de evidenciar as
diferencas e partilha-las intersubjetivamente, mostrando que a dimensao
estética ndo esta isolada do cotidiano e alheia a formacao de identidades
pessoais e coletivas. A partir daf, a experiéncia formativa do educador,
compartilhando o diagnéstico de Walter Benjamin (1989), acontece no
nucleo da prépria formagao compreendida como estrutura da percep¢ao
do conhecimento e consciéncia estética do vivido. Segundo o filésofo, a
experiéncia do sujeito parte do saber da tradi¢ao cultural em conjugagao
com a experiéncia presente, o que a torna fonte inesgotavel e originaria de
acontecimento do agora, sob a forma de ac¢do e pensamento sensivel do
sujeito no processo coletivo.

Para aprofundar o entendimento sobre a experiéncia formativa do
professor, as discussoes de Freire (2001) apresentam, por meio do dialogo,
perspectivas para repensar a atuagao dos mesmos, condizentes com o espirito
critico de nossos tempos. Segundo Freire (2001, p.55), “a educagdo sera tao
mais plena quanto mais esteja sendo um ato de conhecimento, um ato politico,
um compromisso ético e uma experiéncia estética”. Daf que toda a justifica¢ao
pedagdgica é perpassada por momentos estéticos, constituindo-se num ato
de arte que privilegia a performance e a restauragao da intersubjetividade

da comunicagao. A sensibilidade com que Freire problematiza a dimensao
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social da formacao do professor aponta para a dimensao estética de sua pratica
que, sem abrir mao da utopia, da seriedade e da simplicidade inerente ao saber
da competéncia, pode ser movida pelo desejo e vivida com alegria. Na obra
Sobre Edncagao, que escreveu em coautoria com Sérgio Guimaraes, Freire (1984)
constata que a performance do professor se da através da entonagao da palavra,
do corpo, do gesto, e isso revela uma maneira de perceber o objeto discutido.
Evidentemente, a agdo performativa para Freire nido resulta da cognicao,
mas se relaciona com a transmodelagem dos objetos, que envolvem todos os
sentidos do sujeito, forcando-o a lidar com as novas possibilidades geradas na
experiéncia educativa, que ampliam as relagoes com o mundo. Ao dizer uma
proposi¢ao, o professor nao se utiliza apenas da fala, as expressoes gestuais e
corporeas enriquecem ou completam seu sentido e, por isso, num dialogo, os
interlocutores envolvem-se performaticamente para interpretar a mensagem.
Parafraseando Freire e Habermas pode-se dizer que o entendimento
linguistico,apartirdaproblematizacio de diferentesleituras de mundo,compde-
se de mecanismos de coordenagao das a¢oes, que visam o estabelecimento de
relagoes interpessoais. Como diz Habermas (1999, p. 196, grifos do autor),
“sob o aspecto funcional de entendimento, a agdo comunicativa serve a tradigao
e a renovagao do saber cultural; sob o aspecto da coordenagio da agio, serve a
integracao social e a criagao de solidariedade; e s0b o aspecto de socializacao,
finalmente, serve a formacao de identidades pessoais”. Fora da coordenagao
das agoes (ambito da interagao) é impossivel pensar o processo, o aprender a
aprender, o estabelecimento de uma rede comum de sentidos, informados e
produzidos, passiveis de transmissdo na experiéncia pedagogica. Até porque
a acao coordenada gera uma necessidade de comunicacao imprescindivel para
a satisfacao das relagdes interpretativas dos atos de entendimento. Assim, “a
atitude performativa permite uma orientacao mutua por pretensoes de validade
(verdade, corre¢io normativa, sinceridade) que o falante ergue na expectativa
de uma tomada de posicao por sim/niao da parte do ouvinte” (HABERMAS,
1989, p. 42). Todavia, a tomada de consciéncia da pragmatica da linguagem ¢
um tema descuidado pela educagao, pois remete a necessidade de realizar agoes
com intencao comunicativa e autenticidade expressiva, de exercer a percep¢ao
critica, em outras palavras, implica em saber utilizar a rede de comunicacao

coordenada com a vida social para responder a seus atos.
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CONSIDERACOES FINAIS

De acordo com o que foi colocado, a racionalidade comunicativa
sugere motivos de reconhecimento estético-expressivo ao ato educativo,
como instancia de encontro através do dialogo e mediagao indispensavel para
a busca da formacao e da educacdo. Dessa forma, o carater formativo tem
seu reconhecimento na dimensao performativa da linguagem, que atribui a
estética uma experiéncia de conhecimento e expoe a atitude de expressao
da condi¢ao humana. Com toda a sensibilidade pedagdgica e dialégica de
sentido vital, “a suposi¢ao de racionalidade efetuada performativamente
parte, diferentemente da imputacio da racionalidade objetivante, de um
entendimento de racionalidade comum, nao apenas de um entendimento
objetivamente acordado” (HABERMAS, 2002, p. 91). Pode-se dizer que
a emergencia do estético revela que o saber ¢ atingido pelo critério da
performatividade, pois o atuar no mundo assume um gesto expressivo e
reflexivo.

Concluimos dai, que a ideia de provisoriedade, de decepgoes
performativamente vivenciadas e multiplas racionalidades estimulam a
curiosidade e a abertura da educagido a sensibilidade para além do sentimento,
a saber, para o desconhecido e o inusitado. Habermas (2004, p. 20) diz que
“[...] a solugao construtiva dos problemas provocados por uma perturbagao
das praticas habitualizadas conduz a convicgdes modificadas, que por sua vez
sao e precisam ser postas a prova”. Por tudo isso, na historia da educacao o
ato de educar foi considerado uma arte por esta dimensao de originalidade nas
relagdes humanas que lhe ¢ inerente e que ultrapassa o instituido, os planos
e avaliagoes. Enfim, “s6 podemos aprender alguma coisa com a resisténcia,
performativamente vivenciada, da realidade na medida em que tematizamos as
convicgoes implicitamente postas em questao e aprendemos com as obje¢oes
de outros interlocutores” (HABERMAS, 2004, p. 23-24). Sem abandonar a
sensibilidade e a imagina¢ao, o educador pode assumi-las como instrumento
de realizagdo e entendimento do mundo e parte da indeterminagao de sua
atividade e de seu ser, como limites a serem transpostos.

Enquanto as praticas formativas permanecerem impondo uma

racionalidade fragmentadadas formasdevereentenderomundo comfinalidade
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estritamente didatica e técnica, continuard existindo um distanciamento
que ndo permite aos sujeitos suas multiplas expressdes. A determinagiao
da linguagem proveniente de sua funcao designativa e transmissiva de
conhecimento nao ¢ falsa, mas pedagogicamente insuficiente, pois inviabiliza
processos de comunicagao vinculados a qualquer pluralidade de sentido do
mundo. Tal constatagao revela que a performance educativa enquanto um saber
subjacente ao atuar, a conversagao, ao viver, ao criar inventivo, configura-
se como uma dimensio perdida em nosso tempo, porque destituida das
condig¢des de sua propria realizacio, de sua intensidade linguistico-expressiva
de sentido coletivo. Porque falar na educagao contemporanea significa atuar,
materializando voz, gestos, movimento, tornando viva e dinamizando a
propria possibilidade da educaciao enquanto processo expressivo de nao sé
sofrer o mundo, mas agir nele, revela-lo nas suas virtualidades e transforma-
lo. A dimensao estética ¢ precisamente o territorio no qual a fungao linguistica
de abertura do mundo legisla, no empenho pela maioridade, podendo ser

analisada como um processo de aprendizado.
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UM ESTADO PARA O COSMOPOLITISMO

Fréderic Vandenberghe'

A globalizagao do mundo é um dado e um fato. A cosmopolitizagao
do mesmo ¢ um feito e uma tarefa. Se o mundo ¢ para ser algo mais que um
sistema mundial unificado por um substrato econdémico e tecnologico que se
espraia pelo globo para se tornar um universo simbolicamente interligado por
uma visio de mundo que coexista com outras visdes de mundo articuladas
entre si através de um dialogo intercultural e um projeto para a humanidade
como um todo, n6s temos de sair da globalizagao rumo ao cosmopolitismo.
O cosmopolitismo pressupde uma cosmologia, uma visao fechada do
lugar da humanidade no universo, e uma filosofia da histéria que também
delineie uma visao normativa de seu destino e de sua unidade na diversidade.
Em termos mais especulativos nés podemos dizer que o cosmopolitismo
representa a autenticidade da globalizagao. Cosmopolitizagao ¢ a globalizagao
an und fir sich como diria Hegel. B o resultado dialético da histéria na qual a
globalizagao torna-se consciente de sua propria alienagdo como um sistema
mundial que se autoperpetua (‘globalizagao como sic/’), onde disputa para
tornar sua propria crise uma nova sintese planetaria que preserve suas
virtudes enquanto volta-se para uma nova dire¢ao mais espiritual e humana
(globalization fiir uns’). Como em todas as teorias dialéticas é o Weltgeist
(espirito do mundo) e o normativo Weltanschauung que o corporifica e em
ultima instancia ‘direciona’ o curso da histéria, conduzindo-o e impelindo-o
adiante em dire¢ao a sua verdade final.

Para a teoria critica da globalizagao que analisa a conjuntura geopolitica
corrente zn welthiirgerlicher Absicht, para a perspectiva normativa de uma
solidariedade mundial cosmopolita, a questao central ¢ como uma ordem

mundial justa pode ser estabelecida e mantida. Com Ricoeur, mas ligeiramente

' Doutor em Sociologia pela Ecole des Hautes Etudes en Sciences Sociales, Paris. Trabalha com Teoria
Social, Teoria Sociologica e Filosofia das Ciéncias Sociais, atuando principalmente nos seguintes temas:
Realismo critico, Hermenéutica e Fenomenologia; Globalizagao, alienacio e teoria da agao. Instituto
Universitirio de Pesquisas do RJ/TEC. Rua da matriz, 82. Botafogo. CEP 22260-100 — Rio de Janeiro,
RJ — Brasil. Email: frederic@jiesp.uetj.br
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modificando sua elegante formulacao de exdaemonia, nés podemos descrever
a visée de uma ordem mundial justa como uma boa vida planetaria para cada
um de nods tendo institui¢oes globais justas ¢ meio ambiente sustentavel.
Como ¢ praxe a transi¢ao do normativo para o empirico pode ser articulado
sociologicamente e aperfeicoado em atores coletivos que poderiam ser
atrelados aos termos de um projeto cosmopolita. Em Hegel o ator principal
que “incoropora” o universal é o Estado. Integrando, prolongando e
superando os conflitos de interesses que dividem a esfera civil (a qual inclui
a economia ou o ‘sistema de necessidades’) o Estado ¢ concebido como o
agente da integracao social que unifica a sociedade. Apesar de a glorificagao
hegeliana do Estado ter sido desacreditada pelos horrores do século XX e,
deste modo, nao mais ser aceitavel para nés (Honneth, 2001: 1-17), acho,
todavia, que a reformulacdo de Gramsci para a Filosofia do direito de Hegel
permanece atual e pode iluminar a atual conjuntura politica mundial.

Delineando a partir da analise gramsciana da hegemonia e do
complexo de interrelagdes entre Estado e sociedade civil, quero explorar
neste artigo a tese que o Estado ¢ ainda ator politico crucial e isto pode ser
possivel como uma forca em um projeto contra-hegemonico de globalizagao.
Esta tese apresenta-se como alternativa para a hipercritica ao neoliberalismo
corrente na esquerda e que tem se tornado débil e redundante. Em vez de
analise critica da conjuntura atual, em que tipicamente toma parte (em textos
estudantis por exemplo) uma denuncia ao capitalismo global no primeiro
paragrafo — com os indicadores apontando para os suspeitos de sempre (FMI,
OMC, Banco Mundial etc.) — e na conclusio com um altamente ritualistico
chamado para os movimentos antiglobalizagdo como os novos avatares do
proletariado. Ante as grandiloquentes denuncias e autocelebragdes de um
‘marxismo automatico’ que tem perdido o nexo com realidade, proponho
uma alternativa teérica que enfoca nas capacidades passiveis de metamorfose
do Estado internamente a politica global.

A GLOBALIZACAO E O ESTADO

Para qualquer teoria contemporanea que seja digna desse nome, a
globalizacao ¢ como um axioma. Por isso, como Sloterdijk (20006, p. 219)

costuma afirmar com sua seguran¢a costumeira, ¢ “o primeiro e unico
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pressuposto da teoria politica e social contemporanea. Em sua mais concisa
definicao, globalizaciao refere-se a uma sistematica ‘mudanca de escalas das
sociedades™ (BAYART, 2004, p. 13). Esta mudanca de escala é mediada
quando fluxos imensos de capital, bens, servigos, pessoas, informagao,
tecnologias, politicas, ideias, simbolos, imagens e formas de regulagao
tornam-se integrados em redes globais que transcendem os Estados-
nacionais. Fluxos desterritorializados e redes transnacionais sao os elementos
constitutivos de qualquer esfor¢o de teorizagao sobre a globaliza¢ao. Fluxos
desterritorializados referem-se a processos dinamicos de transmissao de
informagao amplamente disseminados para além das fronteiras, enquanto
redes transnacionais referem-se a malha resultante de /Znks e pontos de
conexao que interconectam os fluxos em uma estrutura autorreprodutora
que permanece invariavel no decorrer de suas transformacoes.

Todavia a globaliza¢do nao é exatamente uma novidade. O advento
das religides mundiais na Era Axial®> e a emergéncia do sistema mundial
capitalista no longo século XVI, a invencao do liberalismo e do socialismo no
século XVIII e as duas guerras mundiais sao fenémenos globais desde a sua
eclosio. Entretanto, todos os registros sugerem que a profundidade, o alcance
e a velocidade dos elos e interconexdes através, sobre e abaixo os Estados-
nacionais tiveram um incremento dramatico desde a Segunda Guerra Mundial
que terminaram por disseminar efeitos sistémicos de urgéncia em um patamar
global. Podemos, por convencao, distinguir duas eras da globalizagao dentro
da civilizagio moderna: a primeira que toma o periodo aproximadamente
entre 1850 e 1914 e ¢é caracterizado, acima de tudo, pela integracao mundial
do comércio e das finangas tendo por icone o “Padrio Ouro”. A segunda
era, que comegara a tomar forma no recesso do entre guerras e levara, através
da integracio dos vérios subsistemas, a um sistema mundial emergente’. A
titulo de dramatizagao, irei me referir a este processo de integracao sistémica

como a “globalizagao da globalizagao™.

* Nota do tradutor: Termo proposto pelo filésofo alemido Karl Jaspers e refere-se ao periodo com-
preendido entre 800 e 200 antes de Cristo em sua obra Vom Ursprung und Ziel der Geschichte (A origem e
a meta da Histéria), publicada no ano de 1949.

> A questdo dos niveis de investimento e comércio internacionais serem sutilmente mais elevados em
1914 do que hoje nio desmente necessariamente a tese dos efeitos emergentes em ambito global. Os
elementos que Hirst e Thompson (1996) citam nio permitem concluir que nada mudou. O que tem se
modificado ¢ a estrutura do sistema enquanto tal.
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Seguindo a teoria alema dos sistemas, o sistema mundial pode
ser compreendido como englobando o sistema social, que inclui todas
comunicagoes que podem se relacionar com outro meio simbolico
generalizado, e formam um unico e autorreferenciado sistema fechado
(LUHMANN, 1998). A partir do fato de que todas as comunicagoes sio,
por definigao, incluidas no sistema mundial, e que o sistema mundial inclui
tudo e nada, mas, estritamente comunicagoes, luhmannianos concluem que
o sistema mundial, ou a sociedade mundial, como eles preferem chama-la,
“¢ atualmente a unica sociedade que existe na Terra” (STICHWECH, 2000,
contracapa).

A existéncia de um unico sistema mundial nao significa, entretanto,
que a globalizagido tenha de ser analisada e# bloc, monoliticamente, como
se tudo fosse determinado, em ultima instancia, por um unico fato, como
a economia ou a tecnologia, por exemplo. Que o sistema mundial seja
possivelmente unificado, funcionando como uma udnica unidade no tempo
real; mas, sistemicamente integrado e ainda um sistema funcionalmente
diferenciado e altamente fragmentado. Nao apenas a economia, mas a ciéncia,
os sistemas de saude, servicos sociais, o setor militar, os meios de comunicacao,
o turismo e, também, os esportes sio hoje em dia, sistemas autopoiéticos
que se autoreproduzem. A partir do ponto de vista da teoria dos sistemas a
globalizagao tem, desta maneira, que ser concebida duplamente como uma
teoria de um unico sistema mundial e como a teoria dos susbistemas globais
que sdo funcionalmente diferenciados.

A emergeéncia dos “estudos globais” (global studies) como um subcampo
interdisciplinar altamente especializado, com suas proprias bibliografias, é
um sinal de maturidade. Anteriormente aos estudos globais trés geragoes
sucederam uma a outra em tempo reduzido. A primeira geracao de
estudiosos enfatizou a dimensao economica e analisou a globalizagdo como
a radicalizacao dos processos de modernizacao. Como uma continua¢ao do
debate sobre pés-modernismo, o “debate da grande globalizagao”, ao qual
retoricamente opos “céticos”, “hiperglobalizadores” e “transformalistas”
HELD ez al., 1999), desapareceu e deu lugar no final da década de 90 a uma
analise sobria e factual. Nao mais reduzindo a globaliza¢do a sua dimensao

econdmica, mas, igualmente, levando em consideragao suas dimensoes
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politicas, juridicas, tecnoldgicas e subjetivas, as quais tentam integra-las
e uma ainda mais sistematica e unificada estrutura de mudanca social. Se
a segunda geragao dos estudos globais teve éxito em formular uma leitura
multidimensional da globalizacdo, se manteve, entretanto, entrelacado a
uma relativamente simples concepg¢do da relagio existente entre economia
e Estado. A visio convencional da globalizac¢ao reinventada na “tese da
convergeéncia” das teorias da modernizag¢ao assume que todas as economias
poderiam, mais cedo ou mais tarde, chegar a uma versio comum do mercado
capitalista. Tomando o neoliberalismo como mote esta geracao enfatizou a
dominag¢ao pelo mercado, a desregulagao da economia e o enfraquecimento
do Estado. Da mesma forma que a primeira geragdo sustentou uma visao
monolitica da globalizacdo, a segunda geracio manteve uma leitura da
economia que nao levou em consideragao, suficientemente, as “variedades de
capitalismo” (HALL; SOSKICE, 2001) existentes nos mundo desenvolvido e
em desenvolvimento. Como nas teorias da modernizacao padrao, generaliza-
se do Ocidente para o resto do mundo. Tomando o modelo anglo-americano
da economia de mercado liberal como modelo padrio de desenvolvimento
econdémico mundial, acaba por negligenciar o papel coordenador e regulado
do Estado no capitalismo. A despeito de todas as suas divergéncias ideoldgicas,
analistas marxistas e neoliberais parece que concordam em uma questao: a
globalizacao demarca o fim da soberania e do Estado. A terceira geragao dos
estudos globais contesta essa interpretacao simplista e reintroduz o Estado
como um ator estratégico em um processo multidimensional de globalizacao.

2

Propondo o Estado em uma ‘“agenda pods-neoliberal” de pesquisa e
desenvolvimento, busca conceituar e analisar a politica de globalizagao
através da investigacao do complexo de relagées entre o marco, o Estado e a
sociedade civil.

Raciocinando com a terceira geragao de estudos globais no que tange
suas criticas a segunda geragdao, quero contra-argumentar contra a tese de
um suposto “eclipse” do Estado (ou seu s#iptease, como o subcomandante
Marcos o chamou) e sugerir que rotas alternativas para a globalizagdo sao
apenas possiveis se e quando a sociedade civil entrar em alianga com o Estado,

o utilizando como alavanca em féruns internacionais, visando modificar a
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agenda global®. Todavia, antes de propor minha tese principal gostaria de
apresentar trés argumentos em favor do Estado.

O primeiro argumento ¢ utilizado a partir da sociologia histérica. Nao
obstante o Estado ter sofrido ataques dos mercados, ninguém deve esquecet,
todavia, que o Estado-nagao é um si mesmo uma invenc¢ao relativamente
recente. Territorialidade, monopdlio legitimo da violéncia, exércitos
permanentes, administragdo, execucado e producao de leis, cultura fiscal,
passaportes, todas estas caracteristicas do Estado espraiaram-se por todo
mundo nos dltimos dois ou trés séculos. O fato de que ha hoje mais Estados
que antes testemunha a globalizagao do Estado, nao a sua faléncia. Hoje, uma
vez que Estados islamicos autodeclarados, como o Ira ou a Arabia Saudita,
proclamam a wmmah, a comunidade mundial de mugulamos, o fazem no
formato institucionalizado do Estado-nacao. Ah se os economistas politicos
consultassem os soci6logos historiadores do Estado! Se eles tivessem lido
Perry Anderson (1974), Michael Mann (1993) ou mesmo Anthony Giddens
(1985), eles teriam, sem duvida, chegado e conclusoes diferentes. A difusao e
institucionalizacao dos Estados-nacionais, e ndo sua faléncia, aparece de fato
como o fator decisivo da politica mundial.

O segundo argumento deriva da economia politica internacional. Nao

se deve esquecer que as condi¢bes institucionais do livre mercado sdao, em

* Na sociologia, o papel do Estado na globaliza¢io ¢ uma questio controversa. Enquanto pessimistas
argumentam que o poder do Estado ¢ inversamente proporcional ao poder do mercado, otimistas
buscam no Estado a esperanca de que este possa regular a economia. Revisando a literatura, Raewyn
Connell (2007: 58-59) lista as diversas posi¢oes encontradas no campo — variando desde o mais des-
animador ao relativamente ensolarado: “Bauman aceita a tese dos Estados em declinio, incapazes de
regular uma economia que estd agora efetivamente fora de controle. Arrighi sugere que muitos Estados
no sistema mundial nunca detiveram muito poder, sendo esta a visao geral na abordagem do sistema-
mundo. Therborn pensa que os Estados sdo ainda poderosos na maior parte do mundo e Guillén
concorda, enfatizando que estes podem escolher diferentes vias de desenvolvimento. Evans considera
o Estado contingente como um destino, enquanto Mann enfatiza a diversidade das formas de poder.
Para Sklair, a economia internacional tem crescido em importancia com o Estado-nacio, mas ndo ha
nada de fragmentado quanto a isso. Robinson concorda e vé o poder empresarial materializado em um
Estado transnacional. Meyer nega que exista tal coisa. Sassen enxerga o poder empresarial refletido em
alguma desterritorializagio da soberania. Giddens e Beck, enquanto concordam que a economia esteja
fora de controle, sdo otimistas quanto ao poder do Estado para controlar eventos — se a vontade estatal
for reforcada por uma dose extra de democracia e sociedade civil. Albrow interpreta um Estado global
emergente, nao pelo capital mas pelas atividades dos cidadios orientados pelos interesses comuns na
sociedade mundial”. Minha prépria posicao ¢ alinhada com os ultimos autores e considera o Estado
como um ator estratégico na transicao de um mundo global para um mundo cosmopolita.
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ultima instancia, assegurados pelo Estado. Portanto, sem Estado nao ha livre
mercado. “O mercado ¢é planejado”, como Polanyi (1957:136) notavelmente
disse, e isto explica porque o neoliberalismo nao é apenas uma ideologia
do mercado, mas, também, um programa governamental transnacional que
infiltra o Estado para liquidar (ou fluidificar) seus aparatos. Desde a Segunda
Guerra Mundial a economia politica ¢ dominada pelos Estados Unidos,
como o Estado hegemonico dotado de orientacio liberal e alimentado
pelo livre mercado. Em sua teoria neorrealista da estabilidade hegemonica,
Gilpin (1987: 806) discorre que a existéncia de um poder liberal hegemonico
ou dominante ¢ “uma necessaria (se bem que insuficiente) condigdao para o
completo desenvolvimento de uma economia mundial de mercado”.

Na tipica moda americana, ‘a teoria politica mundial’ projeta os EUA
para o mundo e universaliza a leitura mundial hegemonica. John Meyer
(1997) e seus colegas de Stanford nos convida a imaginar a descoberta de
uma sociedade desconhecida em uma ilha desconhecida. O que poderia
posteriormente mudar nesta ilha? Um Estado democratico poderia surgir
e ser reconhecido por outros Estados, aos nativos seriam concedidas toda
gama de direitos e, claro, experss internacionais de todas as origens poderiam
analisar o governo e sugerir o costumeiro pacote de politicas para racionalizar
os gastos publicos (a tradugdo fiel seria “racionalizar o governo”, mais uma
vez a palavra governo aqui). Contudo a “teoria politica mundial” nao diz
explicitamente que a ilha ird adentrar em diretrizes neoliberais, podemos
esperar que sob o disfarce da globaliza¢do, a economia nacional seria aberta
para o mundo e, liberalizada, asseguraria a competi¢ao. O direcionamento
geral é captado muito bem por Philippe Schmitter (1995):

Privatizacdo de empresas publicas, a remog¢io dos marcos regulatérios
estatais, liberalizacao dos fluxos financeiros, a conversao de demandas
politicas em reivindicagoes baseadas em direitos, a substituicio de
direitos coletivos por ditreitos contributivos individuais; a sacralizacdo
dos direitos de propriedade; a reducdo das burocracias publicas e seus
respectivos emolumentos; a perda de crédito dos ‘politicos’ em favor
dos ‘empresatios’; valorizacdo do poder das ‘tecnicamente neutras’
institui¢bes, como os bancos centrais, as expensas das instituicdes
‘tendencialmente politicas’.
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Embora esta tendéncia seja inquestionavel, a mesma nao leva em
conta que nem todas as economias capitalistas sio “economias liberais de
mercado” confiantes em uma “mao invisivel” que coordene o empenho
dos atores principais. Pesquisa comparativa recente sobre o capitalismo
demonstrou que em pafses desenvolvidos, como Alemanha e Japao, ha um
modelo alternativo nos quais o desempenho nao ¢ coordenado pelo mercado,
mas, através de arranjos neocorporativos onde o Estado atua em um papel
de facilitador e regulador na construcio de consensos nos principais setores
da economia (HALL; SOSKICE, 2001). O sucesso de “economias de
mercado coordenadas” sugere que a existéncia de um Estado forte possa ser,
sem duvida, uma vantagem comparativa em uma economia globalizada. O
surgimento dos Tigres Asiaticos ¢ um caso interessante que desmente a tese
do eclipse do Estado. Em vez de serem enfraquecidos pelo mercado, “Estados
desenvolvimentistas” interviram ativamente no setor produtivo da economia
para torna-lo mais competitivo, implementando mudangas estruturais e
garantindo um crescimento econémico sustentado (CASTELLS, 1998, p.
243-309). Para os Tigres Asiaticos, a economia de mercado nao é um fim em
si mesmo, mas significa apenas um meio para maior desenvolvimento. O caso
da China caminha na mesma dire¢ao, mas ¢ mais intrigante. O Estado chinés
encoraja a propriedade privada e implementa reformas de mercado mas,
paradoxalmente, estas agdes parecem ser parte de uma estratégica nacionalista
que se utiliza do mercado para refor¢ar o poder do proprio Estado.

Meu ultimo argumento reconecta a terceira geragao dos estudos
globais a conjuntura histérica e interpreta a emergéncia de uma “agenda pos-
neoliberal” (DINIZ e BOSCHI, 2007) como sendo um sinal dos nossos tempos.
Mudangas de perspectivas tedricas sao uma forma de expressar mudangas
reais no Estado. Se o Estado faz o seu retorno nas agendas de pesquisa,
isso decorre possivelmente do fato de que no minimo o neoliberalismo
atingiu o seu esgotamento. Duas ondas de neoliberalismo, o thatcherismo
e o reaganismo na década de 1980, seguido pelo Consenso de Washington
na década seguinte, devastaram o mundo, especialmente o terceiro mundo
onde dois tercos da populacdo vive na pobreza. A implementagao pelo FMI
de um “receituario econdémico” desencadeou uma sequéncia de crises das

economias nacionais na Asia e na América Latina. As agita¢oes globais e uma
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guerra terminaram por arruinar gradativamente o neoliberalismo tanto quanto
ideologia como paradigma de gestdo do Estado. A enorme concentragao de
poderosos “complexos industrial-militares” nos EUA e alhures confirma, de
uma maneira demasiado perversa, o embaralhamento corrente entre Estado
e mercados NEDERVEEN PIETERSE, 2004).

A globalizagao nao significa o fim do Estado, mas, em acordo com o
espirito cosmopolita, gostaria de sugerir que ha o enfraquecimento da nagao e
talvez, nas adjacéncias deste fenomeno, tenhamos um primeiro passo rumo a
emergéncia de genuinos Estados pds-nacionais. Apresentarei meu argumento
referindo-me, mais uma vez, a teoria dos sistemas, a qual nos permite
analisar a globalizacdo diferencialmente, isto é, em termos de uma desconexao
entre processos sociais e politicos. Considerando que sistemas sociais e
subsistemas, como a economia, a ciéncia, a religiao, o direito e a educag¢ao sao
funcionalmente diferenciados, o sistema politico é ainda predominantemente
estruturado através de um tipo segmentado de diferenciagao e opera em uma
base territorial nacional (LUHMANN, 1998, I, 166). De maneira diversa aos
sistemas sociais funcionalmente diferenciados, sistemas segmentados tem um
nucleo evidente e um topo que direciona o sistema social como um todo.
A organizagao segmentar do sistema politico, dentro da sociedade mundial
funcionalmente diferenciada, implica que o sistema politico seja circundado
port subsistemas politicos segmentados em seu entorno. Na sociedade mundial
o sistema politico organiza suas operagoes utilizando-se da distingao entre
internacional/nacional, e relacoes externas/transnacionais, como o resultado
de tudo que importa politicamente (incluso a politica da economia, ciéncia,
direito etc.) seja automaticamente remetido ao Estado e seja processado por
seus mecanismos especializados.

Do ponto de vista do subsistema politico a globalizacao significa,
primeiramente eacimade tudo,a“desnacionalizacio do Estado” (ZURN, 1998).
A desnacionalizagao reconfigura o Estado dentro do entorno transnacional e
o for¢a a governar para além do nivel nacional. Enfraquecendo o “hifen” do
termo “Estado-nacional” a globalizagdo corréi os elos e desconecta a nagao
do Estado. Esta desconexdo nio deve ser compreendida como um jogo de
soma zero, em que os niveis nacional e transnacional sao interpretados como

mutuamente exclusivos. Pelo contrario, o nacional e o transnacional estio
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atrelados, entranhados e sio mutuamente constitutivos um do outro. Para
reproduzir ou transformar o Estado, redes transnacionais tém de trabalhar
com e transversalmente ao Estado, da mesma maneira que o Estado tem de
trabalhar com e através de redes capazes de reproduzi-las ou transforma-las.
A forma mais positiva, a desconexdo da nacdo e do Estado nos apresenta
a possibilidade da refutagcao pratica das teses neorrealistas, classicamente
formuladas por Morgenthau, que “na politica a nagao, e nao a humanidade,
¢ o fim ltimo” (apud MCGREW,, 1997, p. 16)°. Decerto com a descontrucio
do “hifen” do “Estado-na¢ao”, um reempoderamento genuino do Estado
em uma ordem cosmopolita pode ser vislumbrada. Quando as tensoes
entre universalismo do Estado constitucional e o particularismo da nagao
sao dissipadas em proveito do “formado”, o Estado pode verdadeiramente
tornar-se um “Estado cosmopolita” e exercer seu papel para além de suas
fronteiras, como é presumivelmente o caso da Unido Europeia, e sem tornar-
se o alibi para as limitagdes do imaginario social de um lago primordial entre

o Estado e seus suditos®.
GOVERNANCA GLOBAL SEM GOVERNO MUNDIAL

Até muito recentemente “o diplomata” e o “soldado” eram os unicos
atores que eram reconhecidos nas relagdes internacionais (ARON, 1962: 18).
Conquanto o campo das relagdes internacionais permanega, como sempre,
seduzido por uma mirada realista que apenas reconhece Estados soberanos
como atores, muitos pesquisadores agora aceitam o argumento de Rosenau
(1990) de que o mundo deixou para tras o sistema westphaliano e adentrou no
estagio da “politica poés-intenacional” em que a multiplicidade de atores estatais

e nao-estatais em diferentes niveis, da ONU ou a Cruz Vermelha até empresas

*> O neorealismo de Morgenthau parece ecoar o nacional-populismo de Catl Schmitt (1983: 234): “O
conceito central da democracia ndo ¢ a humanidade, sdo as pessoas”.

¢ A defesa de Habermas (1987: 159-179) de uma identidade pés-nacional ndo funciona muito bem em
um contexto pdés-colonial. Na América Latina, por exemplo, a identidade nacional foi formada em lutas
por emancipacio das metrépoles espanhola e portuguesa. Portanto, a construgao do Estado (ou mes-
mo de um Estado de Bem-Estar) ¢ inseparavel da nagdao. Nao obstante, a América Latina permanecer
ainda dividida entre partes continentais lus6fonas e hispanicas (para nao mencionar o Caribe que ¢é
principalmente angléfono), a construciao de um bloco regional, o Mercosul, inspirado nas realiza¢oes
da Uniao Europeia, torna-se agora uma possibilidade e uma necessidade.
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juridicas internacionais aos ramos locais da Anistia Internacional, determinam
a agenda politica, fazem leis e solucionam os dilemas da agdo coletiva. A
“governanga global”, para usar um termo consagrado, deve ser compreendida
como uma complexa rede em multiniveis ou uma “miscelanea multiplicadora
altamente movel e linhas entrecortadas de poderes governamentais” (KEANE,
2003:98). F um sistema fragmentado subestados, Estados e supraestados
interligados e sobrepostos e processos multidimensionais que interagem e tém
feitos politicos sociais em escala global.

A sociedade mundial pode, contudo, ser melhor descrita como um
sistema de governanga tripartite:

1) Na caréncia de um governo mundial, podemos encontrar o mais
alto nivel do sistema mundial em uma unica organizacao: a Organizagao
das Nag¢oes Unidas. A ONU nao é um Estado mas, um ator supranacional
composto por todos os Estados existentes do mundo e autorizado por estes
a intervir em questoes bem definidas de interesse global, acima tudo, como a
guerra, a paz ¢ os direitos humanos.

2) No nivel intermediario, encontramos uma confusio de redes
governamentais ¢ nao governamentais de todos os tipos que participam
da politica global publica. Incluindo elementos intergovernamentais,
atores corporativos, organizagdes nao governamentais, redes ativistas e
comunidades epistémicas, a governanga global ¢ um complexo de multiplos
nfveis, multiestratificada e um sistema de atores multiplos. De acordo com
Anne-Marie Slaughter (2004), a ideia de um Estado unitario deu lugar a
um nfvel intermediario de um “Estado desagregado” ao qual uma mirfade
de funcionarios publicos nacionais, burocratas, tecnocratas, especialistas e
juizas buscam regular todos os tipos de questoes globais técnicas referentes
ao comércio, a saude, seguranca e poluicao entre outros, compartilhando
informagdes, harmonizando regras e coordenando politicas. Estes corpos
intermediarios nao sao necessariamente despoticos, mas, por outro lado, eles
sao0 tecnocraticos e lidam com direcionamentos politicos, o que os faz sofrer
um déficit democratico.

Tracando um paralelo com os processos de elaboracio das leis,
Gunther Teubner observou que a emergéncia de uma ordem legal global

ocorre ao largo do Estado. “A globalizacao das leis cria uma multiplicidade
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de processos decentralizados de elaboracao das leis em varios setores da
sociedade civil, independentemente dos Estados-nacionais. A estandartizagao
técnica, a produgao profissional de normas, os direitos humanos, a regulagao
intraorganizacional em empresas multinacionais contrariando a arbitragem
e outras instituicoes da /lex mercatoria’ sio formas de criacio de normas
pela ‘administracdo privada’ as quais surgem em massa na escala global”
(TEUBNER, 1997, xiii).

3) Por fim, no nivel mais baixo, encontramos os Estados-nacionais
do mundo com seus parlamentos, ministérios e outros aparatos legais
que delineiam a politica doméstica, administrando o territério nacional e
defendendo seus interesses contra outros Estados. No contexto global, o nivel
mais baixo do Estado-nacional talvez perca algo de sua capacidade regulatoria
para os niveis mais altos de governanga; todavia este permanece o unico ator
que é democraticamente legitimado e legalmente designado pelo seu eleitorado
para governar. A questao agora ¢ se a democracia pode ser ampliada do nivel
do Estado para o nivel das relagdes internacionais. O projeto cosmopolita
(ARCHIBUGI e HELD, 1995; ARCHIBUGI, 2003) confirma enfaticamente
esta possibilidade e afirma que a democracia necessita ser realizada sob a
forma de governanca global em trés diferentes niveis interconectados: dentro
dos Estados, entre os Estados e no nivel mundial.

Em tentativa ambiciosa de atualizar o projeto kantiano de uma
confedera¢ao de Estados republicanos, Jirgen Habermas (2004, p. 113-
193; 2005, p. 324-365) apresentou recentemente o esbo¢o de uma estrutura
cosmopolita a lei internacional de lei dos Estados para a lei dos individuos.
Ele traga sua visdo de governanga da sociedade mundial sem governo mundial
em termos de um sistema tripartite com multiplos atores aos quais alocam-se
em diferentes funcdes.

No mais alto nivel das organiza¢cdes mundiais a ONU deveria
delimitar-se em duas fung¢oes vitais bem determinadas, as quais deveriam se
complementar de maneira imparcial e, acima de tudo, efetivamente. Estas
duas fungoes sio a salvaguarda da paz internacional e o refor¢o dos direitos

humanos, se necessario contra Estados perigosos, através de intervengoes

" Ordenamento juridico criado no ambito do direito internacional.
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humanitarias. Embora eu concorde com o intento habermasiano, acho,
entretanto, que a ONU deveria também ser a possibilitadora de fundamentos
morais que devem ser regulados em nome da humanidade como tal. Boaventura
de Sousa Santos (1995: 365-373) reagrupa estes fundamentos sob o titulo de
wus humanitatis, a0s quais tomam o globo em si enquanto objeto de regulagio.
Penso aqui nao somente na erradicagdo da inani¢ao e da pobreza extrema,
como declarado nas Metas de Desenvolvimento do Milénio, mas, também
na administra¢do e preservac¢ao dos recursos naturais que sao propriedade
coletiva da humanidade, como a agua e energia (?).

A solucdo destas questoes colide com dois dos fundamentos
principais do paradigma dominante do direito: a propriedade, sob a qual o
sistema capitalista mundial se assenta, e a soberania, onde o sistema intra-
estatal ¢ baseado. Calculando que estes fundamentos sao demasiadamente
politicos para serem satisfatoriamente resolvidos por “unanimidade”,
Habermas os relega ao segundo “pé” do sistema mundial. Composto
da jun¢ao emaranhada transnacional de agéncias governamentais e nao
governamentais, esta floresta impenetravel de acronimos soluciona nao
apenas problemas técnicos, mas lida também com problemas politicos
suficientemente dubios, divididos igualmente entre politica doméstica e
politica externa. Estas questoes intermediarias sio as questoes globais na
ordem do dia que exigem regulaciao e uma legislagao ao nivel transnacional:
acima de tudo questoes economicas de redistribuicao social e a re-regulagao
do mercado (politica economica e financeira), mas também técnico-cientificas
capazes de enfrentar a sociedade de risco (politica ecolégica e energética).
Muito importantes para serem entregues exclusivamente a burocratas
e tecnocratas, estas questoes necessitam da legitimidade dos politicos
democraticamente eleitos para serem resolvidos de maneira bem-sucedida.
O problema, entretanto, ¢ que a democracia é apenas efetiva no ambito
nacional e ainda niao ha atores coletivos e tampouco féruns institucionais
atuantes que lidem de maneira apropriada da “politica mundial doméstica”
(Weltinnenpolitik). Pensando sobre os Estados Unidos, Habermas considera
que estes atores globais podem ser constituidos em nivel regional, como uma

federacao cosmopolita de Estados-nacionais.
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Retomando ao terceiro nivel do Estado-nacio:

Se os Estados-nacionais ambicionam desempenhar o papel de
mensageiros globais da politica doméstica ao nivel global, e obter a
capacidade de acdo dos atores globais, alcancando por meio disso
alegitimacdo democratica em resultados de acordos transnacional, eles
devem evoluir para além de meras formas intergovernamentais de
cooperagao. (HABERMAS, 2005, p. 338).

A proposta de Habermas ¢ interessante, mas, um tanto estatica
em minha opinido. Termina por especificar as inter-relacbes entre o
Estado, a sociedade e o mercado e niao toma suficientemente em conta
a atuacao dos movimentos socials transnacionais advogando redes para
atuar na governanga global. Estudos recentes em relagdes internacionais
tem destacado os caminhos nos quais atores nao-estatais podem mudar
interesses e posi¢oes dos Estados em organizac¢des internacionais (RISSE
et al., 1999; PRICE, 2003). Usando a lingua franco dos direitos humanos
(em sentido amplo, englobando nao apenas direitos politicos e civis mas
também sociais, culturais e ecoldgicos), movimentos sociais delineiam
questdes como questdes globais exercendo pressdes normativas nos
Estados-nacionais os persuadindo a endossar publicamente suas posi¢oes
em féruns internacionais e a trazer os seus fundamentos normativos de
defesa para a agenda internacional.

A alavancagem promovida pelas redes transnacionais em Estados-
nacionais é particularmente util quando movimentos locais sao confrontados
ante Estados repressivos, antidemocraticos ou mesmo apaticos. Quando um
Estado ¢ relativamente imune a pressao local e conecta ativistas alhures, estes
tém melhores chances de acessar seus proprios governos ou organizagoes
internacionais, podendo provocar um “efeito bumerangue, no qual percorre
a indiferenca e a repressao local estatal para entdo exercer a pressiao externa
sobre as elites politicas estatais” (KECK; SIKKINK, 1998, p. 200). Dentro
de uma sociedade global em multiniveis e multicamadas, movimentos sociais
podem intervir em todos os niveis a0 mesmo tempo.

Para ilustrar a complexidade da agao coletiva “glocal” (global + local)

e a multiplicidade de mecanismos ativados dentro, através e acima do Estado,
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Alison Brysk (2002: 253-254) nos fornece o exemplo do fortalecimento das
leis trabalhistas na Chentex, uma industria téxtil originalmente taiwanesa,
com sede na zona de livte comércio® de Las Mercedes, na Nicardgua. Os
ativistas pressionaram simultaneamente trés Estados: o governo taiwanés, as
ageéncias estatais nicaraguense e o Congresso dos EUA por conta do Exército
estadunidense ser o maior comprador estrangeiro de roupas industrializadas.
Acima do Estado, a campanha apelou para organiza¢bes internacionais
como a Organizagdo Internacional do Trabalho (OIT) e a Organizagiao
dos Estados Americanos (OEA). Entrecortando os Estados, em virtude
do fato do proprietario taiwanés ter um ponto de revenda em Los Angeles,
sindicados estadunidenses apresentaram uma agao judicial coletiva em favor
dos trabalhadores nicaraguenses sob protecao dos EUA. Alien torts Act.
Acima do Estado, ativistas também organizaram pressoes dos consumidores
sobre o principal comprador da Chentex, a cadeia de lojas de departamentos
Kohl. Por fim, as redes transnacionais ajudaram a catalisar a formagao e a
coordenag¢ao do comité regional para sindicatos waquila, com representantes
de toda a América Central e Caribe.

A externalizacdo da contencao doméstica e a formacao de coalizGes
transnacionais duraveis que podem pressionar Estados e organizagdes
internacionais sao fortes sinais de que a fusdo de politicas nacionais,
internacionais e transnacionais tem tomado forma. Quando a coordenacao
das acdes coletivas ocorre em niveis diferentes de onde comecaram, uma
mudanga de escala ocorre (TARROW, 2005, p. 32). Retornando a Habermas,
o ponto que quero frisar ¢ que movimentos sociais bem-sucedidos fazem as
questoes se “moderarem” de baixo da sociedade civil, para o ponto do meio
dos Estados ao topo da ONU, e daf, mediante uma cascata de organizagoes
intermediarias e associa¢Oes, retorna as organizac¢oes populares. Introduzindo
a ideia dos movimentos sociais como os potentados das questdes politicas,
temos, desta forma, colocado a visao tripartite de Habermas em movimento

e dinamizado sua analise da politica mundial.

¥ Sobte Zonas de Livre Comércio veja Klein, 1999: 195-229, para um relatério jornalistico e Ong, 2006:
75-118, para algo mais sistematico.
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HEGEMONIA E O ESTADO COSMOPOLITA

“O Estado ¢ o carrefour por onde passa a historia contemporanea”
(CARDOSO; FALETTO, 2004, p. 208). Para teorizar a dinamica das relagoes
entre o Estado, a sociedade civil e o mercado, irei buscar, em um primeiro
momento, inspiracao na filosofia da praxis de Antonio Gramsci e, entao,
em um segundo momento, irei dividir a companhia do prisioneiro com a
sociologia cosmopolita de Ulrich Beck. A tese geral que defenderei é a de
que um Hstado cosmopolita pode atuar em alianga com a sociedade civil
agindo como deflagrador de mudangas em um projeto contra-hegemonico
de globalizacao.

Tomando como partida uma perspectiva gramsciana, a globalizagao ¢
concebida como uma totalidade dinamica de um emaranhado de correlacoes
de forca em diferentes niveis (GRAMSCI, 1971, p. 175-185). Estes niveis
provém das relagoes internacionais entre os Estados (relagdes de dependéncia
e de soberania dos Estados ocorridas no sistemas geopoliticos), as relagdes
objetivas das sociedade (relagoes de produgao e o grau de desenvolvimento das
forcas produtivas onde estao as formagdes sociais que definem a civiliza¢ao)
e, finalmente, as relacdes de for¢a eminentemente politicas situadas no Estado
(relagdes de hegemonia, o que significa o complexo de relagées de dominagio
e lideranca moral/intelectual entre o Estado e a sociedade civil).

Com Gramsci parto da suposi¢ao de que a “situagao internacional
deve ser considerada em seu aspecto nacional” (GRAMSCI, 1971, p. 240).
Considerar a situacao internacional em seu aspecto nacional significa empregar
um “zoom” no Estado de tal forma que possibilite analisar as relagdes de
for¢a e hegemonia no ambito do complexo Estado/sociedade civil. O Estado
¢ o lugar onde a hegemonia ¢ construida e consolidada. Seguramente o ponto
culminante é o internacionalismo, mas o Estado é considerado como um
ponto crucial de transi¢cio que deve ser direcionado no caminho para uma
ordem mundial cosmopolita, o ponto de partida ¢ o Estado.

Se o mundo esta se movendo do globalismo para o cosmopolitismo,
as representacdes simbolicas de mundo tem de ser articuladas e aliancas
transformadoras devem ser formadas para contestar a representagiao

dominante do mundo como um sistema mundial, em vez de um universo, o
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que implica unidade na diversidade. Globalizagao é um jogo “metapolitico”
por hegemonia, e, como tal, ¢ uma luta pelos coragoes e mentes baseada
em uma visao ético-politica de mundo (“a boa vida planetaria com e para
uns aos outros em institui¢oes globais justas e um ambiente sustentavel”).
Diferentemente da dominagao pura e simples, hegemonia é a forma de
poder “suave” ou “simbdlico” niao apenas com base em coer¢ao mas,
também, em consentimento’. Como uma andlise classista de interpretacio
do mundo, a qual ¢ baseada em ultima instancia em relagoes de producao
que estrutura imediatamente a forma do Estado e de forma mediata também
o ordenamento do mundo. De acordo com Gramsci, o Estado deve ser
concebido como algo “ampliado”". Nio inclui, portanto, apenas o aparato
estatal mas, também, as associa¢oes da sociedade civil. Isto é evidente na
famosa férmula dos “Cadernos do Carcere”: “Estado = sociedade politica
+ sociedade civil” (GRAMSCI, 1971, p. 263). Em ultima instancia a luta
por hegemonia ¢ uma luta pelo Estado em sua relagao com a sociedade
civil. Dependendo das relagdes sociais sociedades entre as diferentes
as diferentes fracoes de classe, o Estado toma uma forma delimitada.
Diferentes constelagdes sio possiveis, mas, quando uma classe estabelece
sua hegemonia sobre outras classes um “bloco histérico” (blocco storico) é
formado. O ultimo conceito refere-se a constelagoes historicas contingentes
que fundem a economia, elementos culturais e politicos da sociedade em

uma alianga politica ou coalizio “apontando nio apenas a harmonia dos

? Gramsci era marxista e revolucionario. Quando ele discute sobre a hegemonia da classe trabalhadora
ele nio esta pensando na sociedade como um todo mas, na alianca do proletariado com outros grupos
dominados, sobretudo o campesinato, em uma luta comum contra a opressio do capital. Em sua
incomparavel reconstruciao de Gramsci Perry Anderson (1977) torna explicito que o proletariado use
forga contra a burguesia (“ditadura do proletariado sobre a burguesia”) e resguarda o consenso com
as classes aliadas (“hegemonia do proletariado sobre o campesinato”). Aqui tomo a liberdade de ndo
apenas abstrair a violéncia e esmaecer a for¢a enquanto consenso, mas, também para generalizar a
nogio de hegemonia para além do Estado-nacional e substituir o proletariado pelos novos movimentos
sociais.

' In Gramsci, there is a constant tendency to generalize the concepts and to drift towards an integral
concept of Man, culture, the intellectual and, yes, also the state. The formula of the integral state
innovates both with regard to Hegel and Marx. Instead of conceptualizing society in terms of a
tripartite division between family, civil society and state, as in Hegel, Gramsci includes both the family
and political society within civil society, and civil society within the state. Unlike Marx and Hegel, he
does not, however, include the economy within civil society, but conceives of the control of economy
as that what is ultimately at stake in the hegemonic struggle for the control of the state.
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objetivos politicos e economicios, mas também unidade moral e intelectual
[...] num ‘plano universal” (GRAMSCI, 1971, p. 181-182).

Robert Cox, Stephen Gill e Kees van der Pijl atualizaram e ampliaram
o insight gramsciano para as relagoes internacionais (GILL, 1993). De uma
perpectiva neogramsciana, a geopolitica surge como prolongada luta por
hegemonia entre duas visdes de globalizacdo e dois diferentes caminhos
de envolver o Estado. A primeira visao é a hegemonica, a qual ¢ defendida
pelas elites financeiras e de negdcios, e permeia as agéncias governamentais
centrais do mundo da OCDE e agéncias multilaterais (como o FMI, o Banco
Mundial e o secretariado excutivo do G7). Concebendo a ordem mundial
como uma combinacdo de democracia de baixa intensidade, mercados
livres e estado de direito, a qual avan¢a em uma agenda econdmica estreita
que investe no Estado, mas apenas como instrumento de classes capitalistas
transnacionais que facilitam a expansao dos mercados as expensas do
mundo da vida.

A esta “globalizagao de cima para baixo”, a sociedade civil opoe o
projeto contra-hegemonico de uma “globalizacao de baixo para cima” (FALK,
1997). Inspirados nos ideais cosmopolitas de justica global (redistribuicao)
e dialogo intercultural (reconhecimento), movimentos sociais ao redor
do mundo tém contestado ativamente a leitura de mundo hegemomica.
Periodicamente, eles reinem-se em contrarreunides do G7 e organizam
assembleias globais (Férum Social Mundial) para formularem uma agenda
comum e coordenar suas a¢des. Tendo espago para as vozes mais afetadas
pelos efeitos negativos do capitalismo desenfreado, eles buscam expandir a
democracia para além do Estado-nacional e tornar a governanga global mais
representativa. Eles se comprometem com o Estado, nao para mina-lo, mas
como instrumento de “politica doméstica global” alternativa que implica re-
regular o mercado, reforgar a justica global e assegurar o desenvolvimento
sustentavel.

As estratégias dos movimentos sociais desenvolvem-se em duas
frentes. De um lado, eles se utilizam de canais usuais da politica doméstica com
o fito de influenciar o posicionamento dos governos nacionais, modificando
por meio disso o equilibrio do poder em organismos internacionais. Na

outra trincheira, eles buscam o reconhecimento formal pelo Estado como
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representantes da sociedade civil em féruns internacionais. Como membros
consultivos das delegacoes nacionais em féruns internacionais, eles adentram
com a credencial de organiza¢cbes governamentais ¢ nao governamentais,
democratizando por esta via os circuitos da governanca global.

Se a abordagem neogramsciana nas relagdes internacionais nos ensina
que “a tarefa de mudar a ordem mundial se inicia com o longo e laborioso
esforco para construir novos blocos histéricos no ambito das fronteiras
nacionais” (COX, 1983, p. 174), a perspectiva sociologica cosmopolita amplia
esta visao e insiste que o Estado deve abrir-se em si as demandas da sociedade
civil e tornar-se um “Estado-transnacional” que suas politicas em cooperagao
com outros Estados em nivel regional. Com Ulrich Beck (2002) podemos, um
tanto esquematicamente, conceber a politica mundial como um “metajogo”
na qual trés atores rivalizam pelo poder: a economia global, o Estado e a
sociedade civil transnacional''. Dependendo do formato do Estado, ao
qual ¢ determinado em larga medida pelas relagoes sociais as quais lhes sao
inerentes, duas constela¢oes distintas podem ser observadas: uma hegemonica
e outra contra-hegemonica. Ou a economia global apreende o Estado
transformando-o dentro de seus proprios propositos ou, alternativamente,
a sociedade civil entra em alianga com o Estado persuadindo-o a mudar suas
politicas de modo a tornar-se um Estado cosmopolita.

Vejamos como isto funciona na grande teoria cosmopolita da politica
global doméstica de Beck (BECK, 2002, p. 95-184; BECK E GRANDE,
2004, p. 207-257). A economia global nido ¢ ilegal tampouco legitima, mas
“translegal”. O capital transnacional atua como ator global que possui e
exerce poder politico, nao diretamente, mas indiretamente ameacando os
governos nacionais de retirar seus negocios se estes Estados nao satisfizerem

suas demandas por flexibilidade e rentabilidade. Atuando como um tipo

' Boaventura Santos (1995: 268) simplifies the strategic metagame when he opposes “INC’s + state”
(globalization-from-above) to “NGO’s + state” (globalization-from-below). Due to lack of space, I
will not consider possible alliances between civil society and global markets in this article. Rejuvenating
and expanding the thesis of the long march through the institutions” (Dutchke), the argument could
be developed that economists and businessmen have become politicized so as to transform the busi-
ness world from within and open it up to moral concerns. Along these lines, one could investigate the
role of heterodox economists (like Stiglitz) in multilateral agencies, like the Worldbank,, or of idealist
entrepreneurs (like Bono) in sustainable commerce. For some constructive proposals to regulate mul-
tinationals, see Held’s : (2004: 55-70) new policy mix.
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de partido politico transnacional, ele é capaz de impor sua propria visao
hegemonica de mundo como um mercado desregulado e perseguindo suas
proprias politicas antidemocraticas para além dos limites nacionais, minando
o estado de bem-estar social em processo.

Alerta as tendéncias imperialistas do mercado e ante a perda de poder
do Estado, a sociedade civil roga em uma chamada orquestrada por justica
global. Instigada pela percepcdo de que os riscos globais ameagam todas
as sociedades, se nio envolvendo a propria sobrevivéncia da humanidade,
a sociedade civil combate a despolitizagao do Estado com um chamado
para a acdo. Uma esfera publica transnacional emerge, de acordo com Beck,
adequadamente, ainda largamente como consequéncia nio intencional dos
riscos econdémicos globais (extrema pobreza, a desigualdade crescente e
crises financeiras), ameagas ecoldgicas (aquecimento global e prejuizos de
biodiversidade e dos ecosistemas) e riscos politicos (guerra, terrorismo e
“Estados pilantras”). F a “lei das duplas consequéncias: a sociedade mundial
de risco engendra consequéncias de primeira ordem — riscos calculaveis e
incertezas que sao dificeis de serem calculadas — as quais, entdo, criam esferas
publicas que transcendem as fronteiras” (BECK, 2002: 56).

Considerando que o capital transnacional tem o poder de mudar
o mundo, ndao detém a legitimidade, a sociedade civil tem de assegurar a
opiniao publica, mas nao o poder para efetuar mudancas. Eis o paradoxo
do poder e da legitimidade. Movimentos sociais transnacionais, ONGs
e redes de ativistas que defendem os direitos humanos representam a
humanidade e falam em seu nome, mas quando criticam as deficiéncias do
Estado e do mercado que levam aos riscos globais, eles sao autodesignados
e nao eleitos. Como apontaria Brunkhorst (2002: 213) “Eles sao eleitos
por ninguém e representam o ‘povo’ global apenas contrafactualmente e
defensivamente”.

Para superar a tensdo entre autodesignacdo, deslegitima¢dao dos
Estados e atores econdmicos globais, por um lado, ¢ a autolegitimagao em
suas proprias praticas defensivas por outro, a sociedade civil tem de entrar em
alianca com o Estado. F apenas quando o Estado abre-se para as demandas
da sociedade e globaliza a si mesmo a partir de dentro, que o poder do Estado

pode ser combinado com a legitimidade da sociedade civil em uma “politica
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doméstica global” efetiva que enfrente a hegemonia corrente. “Com o fim de
obter capacidade transnacional para agdo tanto quanto seja capaz de obter
novos recursos de legitimidade global e poder, o Estado tem de abrir-se
para uma fusao com a sociedade civil global” (BECK, 2002: 255). O Estado
que incorpora as demandas da sociedade civil e liga-se com outros Estados
para resolver problemas globais na ordem do dia é chamado de “Estado
cosmopolita”'?.

O verdadeiro Estado cosmopolita pode atuar como artifice na politica
global e contribuir para a emergéncia de bloco historico contra-hegemonico
no nivel transnacional. Pressionado pelos movimentos sociais pode usar seu
poder e capacidade de alavancar para trazer legitimidade para as demandas da
sociedade civil em mais alto nivel. Problemas globais podem nao mais serem
resolvidos no nivel nacional, mas apenas em nivel transnacional através de
cooperagao com outros Estados tanto quanto com a multiplicidade de atores
governamentais ¢ nao governamentais da governanca global. Exagerando
um pouco, podemos dizer que “o Estado (cosmopolita) é o mais recente
movimento social” (SANTOS, 2007: 111, os parénteses sio meus).

O Estado cosmopolita transcende a si mesmo enquanto Estado-
nagao e utiliza seu poder no nivel transnacional para algum podem perdido
no processo de globalizacdo. As politicas ambientais da Holanda sio bom
exemplo de como o Estado pode usar seu poder em sua propria vantagem
no ambito transnacional, cooperando com outros Estados ou movimentos
sociais visando confrontar a sociedade de risco. Questdes ambientais sao
altamente politica, mas, também sao questoes bastante complexas e técnicas
que requerem conhecimento especializado. Nas sociedades de risco, o
conhecimento especializado ¢ bem controverso. Toda expertise para exigir

adiante uma contra-expertise. Enquanto resultado a ciéncia torna-se altamente

12 Beck insists that civil society can transform the state, but neglects to investigate the impact of the
state on civil society. If he had analyzed the role of the state, and more particularly of foreign states
and development aid on grassroots movements (aka CBO’s or community based organizations) in
developing countries, he would have perhaps been able to explain the massive wave of ‘NGO-ization’
of social action that has occurred in the last twenty years. While observers of civil society have noticed
how talk about NGO s has progressively supplanted social movements in the nineties, they have not
been able to explain it. Following Kakarala et al. (2006: 34), I contend that international donor organi-
zations, which are partly sponsored by development aid coming from the governments of the OECD
countries, are “the single most important reason for translating social movement actors into NGO ’s”.
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reflexiva e abre a si propria para questdes vindas do mundo da vida. Quanto
isso acontece, a sociedade civil pode influenciar intracientificamente e
insinuar suas perspectivas em uma comunidade epistémica de especialistas,
as quais podem a seu turno “influenciar governos nacionais e organizagoes
internacionais ocupando nichos nos corpos regulatérios e consultivos”
(HAAS, 1992, p. 30). E é exatamente isso o que acontece na Holanda".
Sensiveis as demandas de uma populagao ecologicamente preocupada como
a holandesa, os membros da comunidade epistémica identificaram que as
questdes para os tomadores nacionais de decisao e eles teriam, por seu turno,
influenciado os interesses e os comportamentos de outros Estados-membros
da Unido Europeia, induzindo o comportamento convergente estatal e
fomentando a coordenacdo politica no nivel regional. Pela via incisiva de
colocar questoes ambientais na agenda da Unido Europeia e em outras
organizagoes internacionais, seus interesses nacionais foram encobertos em
um nivel mais elevado, os transcendendo através da oposicao entre politica
doméstica e politica e externa. Este exemplo ilustra adequadamente que a
politica transnacional ndo deve ser concebida como um jogo de soma zero
no qual os Estados-nacionais estao fadados e perder, mas os Estados que
cooperam com a sociedade civil e com outros Estados podem ganhar forca
e tornarem-se atores globais que fazem a diferenca. A sinergia Estado/
sociedade empodera tanto os atores civis quanto os estatais. A nova alianca
entre atores civis e estatais nao ¢ meramente fantasia. Como nos apontaria
Peter Evans (1997, p. 86) “A possibilidade que o aparato estatal possa
constituir novas aliangas com atores civis nas primeiras décadas do novo
milénio é nao menos implausivel que as aliangas que foram verdadeiramente
construidas entre o Estado a as organizagdes trabalhistas durante as

primeiras décadas do século XX”.

3 My account of the ecological politics of the Netherlands is based on the epistemic communities
approach of Peter Haas (1992), but politicizes it significantly by injecting a good deal of reflexivity
into science and opening it up to the pressures of civil society. Haas is primarily concerned with the
political influence that an epistemic community can have on collective policy making at the national
and international level, but omits to analyze the political influence that civil society can have on science.
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CONCLUSAO: FUTUROS GLOBAIS

Com um pouco de imagina¢ao cosmopolita podemos talvez estender
este exemplo ao nivel europeu e pensar a Uniao Europeia como um império
cosmopolita contra-hegemonico que nio apenas seja reativa ao unilateralismo
da expansao nacionalista dos Estados Unidos mas, também e talvez de forma
ainda mais importante, reconduza e reconstrua o estado de bem-estar social no
nivel transnacional. Se a Europa nio tem éxito em formular um contraprojeto
socioeconomico para o Consenso de Washington, nés podemos esperar que
seguira a revelia da ortodoxia neoliberal. Da mesma forma que o México
ofereca, porventura, um padrio para a América Latina que estd subjugada
aos Estados Unidos, o Canada anteceda o caminho que a Europa ira adotar
se nao for bem-sucedido em realizar seus proprios ideais. Assumindo que
o projeto Europeu seja bem-sucedido nés podemos, entretanto, imaginar
que outros poderes regionais em outros poderes regionais em outros
continentes tomarao parte do motim e construirdo uma contra-hegemonia
dentro da hegemonia estabelecida, contribuindo por conta disso para a
construcao de um bloco histérico transnacional alternativo. A emergéncia
de um bloco livremente unificado que integre o Brasil, a India e a Africa
do Sul sob a lideranca europeia nio é muito provavel. Embora os termos
do bloco transnacional sugiram unidade dentro da diversidade, o mundo do
mundo do futuro sera mais de um tipo multipolar, com uma multiplicidade de
centros regionais onde o poder é concentrado em cidades globais do mundo
(Nova York, Londres, Toquio as quais podem ser consideradas as capitais
das trés maiores regioes, cada qual com seus proprios centros, periferias e
semiperiferias). Neste cenario os Estados Unidos perdem sua supremacia e
tornam-se hegemonicos regionalmente, que teve de abandonar seu dominio
e compartilhar seu poder com a Europa e com a China. No caso, a China
continua sua expansao furiosa, superando suas animosidades com o Japao e
comeca a colaborar de forma préxima com a India, de onde podemos esperar
a Asia Pacifica como o maior ator da politica mundial. Dado tais modificagbes
no equiltbrio do poder, do Ocidente para a Asia, definitivamente desafiariam
as narrativas ocidentais de modernizagao e, quem sabe, nos force a reescrever

a historia universal.
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No intento de “re-orientar” a histéria universal e reescrevé-la sob
uma perspectiva asiatica que reconhece a centralidade da China, John Hobson
(2006) desenvolveu recentemente a provocativa tese de que até o século XIX
a economia global foi amplamente dominada pelo leste da Asia e, depois
de “pequeno interlidio ocidental” de dois séculos, a dominancia da histéria
global poderia finalmente retornar para a China. Como geomancia, a futurologia
¢ sempre um negocio arriscado. Mas, para fins heuristicos, precisamos pensar
adiante e desenvolver cenarios do futuro global — “Feche seus olhos, imagine
que nés estamos no ano de 2020 e nos diga como vocé acha que o mundo
deveria parecer” NEDERVEEN PIETERSE, 2000, p. xv).
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GESTAO MUNICIPAL E COMUNICACAO PUBLICA:
UMA PERSPECTIVA CRITICA

Silvia R. Costa Salgado’

Consideradas a midiatiza¢ao da sociedade e da politica, qual o lugar
e o papel da comunicac¢ao governamental como instrumento de gestao e de
participag¢ao cidada na esfera municipal de governo?

Entre as inimeras respostas que podem advir dessa questao, estuda-
se a comunica¢ao como espago de interlocugao entre o poder publico estatal
e os cidadaos. Como resultado da investigagao é apresentada uma matriz de
analise na qual a comunica¢do ¢ concebida na perspectiva da substituicao
da gestao tecnoburocratica/monolégica pela gestio participativa/dialogica,
delimitando-se um marco conceitual para analisar processos concretos de
interven¢ao da administracio municipal, estabelecendo-se a relagao entre
padrao normativo e praticas comunicativas.

A auséncia/raridade de pesquisas em comunicacio voltadas
para o governo municipal, o conhecimento de atuagdes de profissionais
de comunica¢ao nos municipios, e a incidéncia com que “magicas” de
competentes marqueteiros politicos sio reconhecidas como programas de
comunicagao, refor¢am o interesse pela possibilidade da comunicagdo como
instrumento de gestao e de participagao.

A possibilidade de encontrar referéncias para a implementacio
de politicas de comunicagao na esfera municipal de governo, instigou esta
pesquisa, pretendendo-se acrescentar informagoes a discussoes, ainda raras
no Brasil, sobre a comunica¢ao na administracao publica municipal. Tendo
como objetivos contribuir teoricamente e oferecer subsidios as administragoes
municipais, toma-se como referéncia o cenario das denominadas inovacoes
de gestdo publica, identificadas principalmente com a implementaciao de

politicas sociais por municipios brasileiros a partir da década de 1990.
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O “lugar” da comunicagao ¢ abordado como instrumento de gestao
e de participacao cidada na esfera municipal de governo, reputando-se que
essas iniciativas geradas no denominado espago local merecem um “olhar”
além da conexao dos campos da politica e da comunicagao.

A construgao da matriz consolida essa proposta como instrumental
que permite a identificagdao de possibilidades e obstaculos para a comunicagao
como espaco de interlocucio entre o poder publico e os cidaddos. E ela
também referéncia para subsidiar discussoes sobre a formulagao de um modelo
de comunicaciao governamental para gestao participativa na administragao
municipal.

O CENARIO. A VIDA MUNICIPAL EM CONSTRUCAO. UM NOVO
ESPACO PUBLICO

Verificadas no Brasil a partir da década de 1990, as denominadas
inovagdes de administragao publica municipal teriam a comunica¢do como
denominador comum funcionando como espago de mediagao do conflito
social, concebendo-se que a esfera publica contemporanea do pensamento
politico e social ¢ composta por “espacos publicos parciais, fragmentados,
onde as demandas sociais ganham significacao frente aquelas de representagao
politica” (SOUSA, 1998, p. 46). A mudanca na relagao entre governo municipal
e cidadao ¢é a primeira referéncia para a reflexdao ao suscitar algumas questoes.

Nesse “novo” cenario, que cria ou amplia espacos publicos ao
mobilizar esfor¢os conjuntos para enfrentar problemas, os governos
municipais, promotores de inovagoes, criam espag¢os de comunicagao entre
o poder estatal e os cidaddos, na busca de participagao e pertencimento nos
diferentes “lugares” da gestao do municipio?

Na perspectiva de estreitamento das relacées entre o Estado e a
sociedade, como ocorrem os processos comunicativos, o fluxo de acesso a
informacoes e a disponibilizacio/uso de canais veiculos, entre essa “nova”
administracdo e os cidadaos?

Se as denominadas inovagcdes sio reconhecidas como um novo
paradigma de administragdo municipal como acontece o acesso dos cidadaos
as informagoes sobre a gestao publica, ou pertencentes a ela, na construgao

de um novo modelo de gestao?
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Em que medida, enfim, a comunicagdo governamental, envolvendo o
cidaddo de maneira diversa, participativa, pelo estabelecimento de um fluxo
de relagcbes comunicativas entre o Estado e a sociedade, pode ser instrumento
para a gestao participativa?

Ponderando-se sobre a importancia do protagonismo do cidadao,
gerador de movimentos sociais, como “enxergar’” a comunicagao exercida
pela administragio municipal para garantir o compartilhamento da gestao
e a acessibilidade a instrumentos que facilitem a participa¢do nos negocios
publicos?

O municipio é espago destacadamente humanizado, onde hd uma
pluralidade de sujeitos sociais e diferentes maneiras de viver, ter valores e agir.
Nesse ambiente de alteridade e diversidade, o fortalecimento dos espagos
de socializagao, de descentralizacio do poder e de automizagio das decisoes
significa a ampliagao do espago publico e a participacao ¢ identificada com
democratizagao, ainda que se reconheca a cultura politica no Brasil permeada
pela falta de vontade politica dos governantes e pela fragilidade do tecido social.

Centenas de experiéncias municipais ja conhecidas sinalizam a
emergéncia de gestdes nas quais sdo evidentes mudancas/transformacoes
surgidas em relagdo ao fortalecimento da participagdo. Interessa, nesse
contexto, o potencial da administracio municipal como formuladora/gestora
de processos comunicativos para uma politica de participacao, ja que se pode
perceber a existéncia de uma redefini¢ao entre o poder publico e o privado
na perspectiva de distribuir o poder e responsabilidades também aos sujeitos
que geralmente estao excluidos do processo.

Dessa forma, a comunicagao governamental pode estar relacionada a
construgao de espagos publicos para a participa¢ao na gestio do municipio e
nao sé para o debate amplo de temas que tradicionalmente nao sao incluidos nas
agendas publicas. O espago local constitui campo de disputa e, muito além dos
debates originados pela midia, procura-se identificar a viabilizacdo de espagos
capazes de promover nova esfera publica como ambito de participagao.

Instiga este estudo a avaliacio das possibilidades e dos limites de
uma politica publica que consolide um processo de comunica¢ao local como
instrumento de gestao e fortalecimento da participagao do cidadao. Sao foco

deinteresse aspectos como a democratiza¢ao do acesso a informagao e a canais
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de comunicagdo que constituam foros de natureza publica possibilitando,
assim, a expressao de diferentes agentes do espago social.

Caberia, portanto, ao governo a combina¢ao de iniciativas que
desenvolvam a dimensao pedagdgica das agbes politico-administrativas e a
comunicag¢ao faz parte desse processo envolvendo os meios de comunicagiao
da sociedade midiatica, mas também outros espagos parciais de negociagao
e de debate. Isso significa, na pratica, considerar a comunica¢ao (nao s6 a
midiatica) como espago de media¢io indispensavel para a gestao da cidade e
para a participacao dos cidadaos.

A simples presenca de outros segmentos nesse meio nao significa a
existéncia de redes democraticas de comunicagdo e, muito menos, que estejam
sendo constituidos canais de participagao ou instrumentos de gestao a partir
de processos de produgiao e circulagdo de mensagens sob essas condigdes.
Apesar dos inevitaveis aspectos estratégicos que a nova relagao entre governo e
governados apresenta, defende-se, entretanto, a possibilidade da comunicacio
como espago de publicizagio e essencial a cidadania contemporanea.

Busca-se saber em que medida a comunicagao governamental pode ter
uma abordagem que nao a restrinja a visibilidade, mas na qual estdo presentes
também a argumentagio, o espago de debate, de negociagao e de tomada de
decisGes relativas a vida publica.

Ainda que haja dificuldades para a criagio de espagos publicos
democraticos e plurais de articulagdo e participagdao, movimentos em dire¢ao
a publicizacio do Estado e ao controle publico presentes nas iniciativas
municipais representam um potencial.

Procura-se, portanto, avaliar possibilidades e limites de uma politica de
comunica¢ao como instrumento de gestao e fortalecimento da participagao do
cidadao, incluindo aspectos como a democratizagao do acesso a informagao e
a canais de comunicagao como foros de natureza publica permitindo, assim,

a expressao de diferentes agentes do espag¢o social.
OS CAMINHOS DA PESQUISA

A analise da comunicagao nas inovagoes de gestao publica precedeu

a necessidade de compreensao do universo dessas politicas. Para isso foram
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analisados os documentos referentes as experiéncias municipais sistematizadas
pelo Programa Gestao Publicas e Cidadania, realizado pela Funda¢ao Getulio
Vargas, entre 1996 e 2003.

Uma primeira “leitura” do acervo formado por 6.256 experiéncias
inscritas no Programa Gestao Publica e Cidadania indicou aquelas que denotavam
possibilidades de existéncia de espacos nos quais os cidaddos exercitam a
proposi¢ao, o acompanhamento e a fiscalizacao das agdes do governo.

Atentou-se para aspectos como: o intercambio entre as pessoas, a
vivencia das diferencas, a inter-relacdo, enfim, entre sujeitos que nao tém
o mesmo estatuto na sociedade e que interpretam informagoes a partir
de sua localizagdo fisica e simbodlica no espago social, gerando conflitos e
embates discursivos e cognitivos entre os interlocutores. Ou seja, aquelas
que encerravam processos nos quais a informacao e sua circulagio nao se
extinguem no direito de ser informado.

A seguir veio a decisdao de trabalhar com as experiéncias selecionadas
na terceira fase do certame: as 20 finalistas dentre as 30 que receberam visita
de campo. Primeiramente, porque elas foram avaliadas zz /oco a partir de
metodologia consolidada ao longo do tempo, além de terem sido selecionadas
pelo Comité Técnico. Essas iniciativas apresentam também uma documenta¢ao
mais consistente para consulta e a disponibilidade de pessoas-fonte?, como os
pesquisadores de campo, por exemplo, com os quais foram realizadas entrevistas
que contribuiram no levantamento qualitativo de informagoes.

A defini¢ao de critérios de selecao para constitui¢io do universo de
pesquisa determinou: foco na administragao como um todo, em detrimento
de agoes setoriais, enfoque democratico e nao exclusivamente gerencial e a
existéncia da participagdo como forma de intervencao na vida publica e como
uma motivacao concreta da sociedade.

Nessa primeira etapa da pesquisa constatou-se, ainda, a necessidade
de instrumentos analiticos operacionais que pudessem orientar a avaliagio da
comunicagao governamental nas experiéncias, optando-se pela abordagem

tedrica sobre a comunicagdo na busca de referencial para concebé-la como

2 (...) “pessoas que, pela sua participagio ou pelo estudo adquiriram competéncia especifica sobre um
determinado problema” (CHIZZOTTI, 1991).
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instrumento de gestdo e participagio cidada. Para justificar o argumento,

exemplificando a aplicacdao do instrumental formulado, foi selecionado um caso.
POR UMA PERSPECTIVA CRITICA

A premeéncia de bases conceituais e metodoldgicas para o estudo da
comunicag¢ao na nova dinamica da gestao municipal nos mais diversos campos
incita a “ultrapassagem” dos paradigmas, teorias e modelos constitutivos do
campo da comunicagao.

Aceitando-se que no espago social das inovag¢oes ha a negociagao e
regulagao de conflitos caracteristicos da participagao dos cidadaos, podera
também estar sendo construido um contexto comunicacional que acompanha
essa (re) configuragdo das relagdes no municipio.

“Enxergar” esse processo de modo a oferecer subsidios para a
formulacao de politicas publicas de comunicagao e a exigéncia de construgao
de um instrumental de analise, exigiram a busca no campo da comunicagao,
embora tenham sido “recolhidos” elementos para articulagdo desta reflexao
em distintos campos de disciplinas como a politicas publicas da ciéncia
politica, a administragao e a administragao publica.

Partindo-se das experiéncias municipais que implementam fluxos
de informagao, promotores do direito a participagao e ao controle social,
assumiu-se o desafio da analise numa perspectiva da teoria critica sobretudo

pela possibilidade de aplicacao de alguns conceitos de Jirgen Habermas™*

> “Embora a teotia de Habermas tenha, de fato, nascido dentro da sociologia filosofica, ¢ inegavel sua
contribuicdo. Tanto ¢ que Habermas se insere em uma das tradi¢des dos estudos de comunicagio, a
tradigdo das teorias criticas” (SANTAELLA, 2001, p.72). A teoria critica caracteriza-se por trés grandes
momentos: os escritos de Adorno, Horkheimer e Marcuse (década de 30), marcado por preocupacio
pela teoria critica da economia politica pela critica da civilizacdo técnica, e a partir da década de 50,
quando as ideias originais da teoria critica sio abandonadas e a reflexdo volta-se para as tendéncias no
mundo moderno para o totalitarismo que anula os individuos (Marcuse, Adorno, Horkheimer). Haber-
mas estaria ainda além desses “momentos”, ou seja, naquele que constituiu um prolongamento da Es-
cola de Frankfurt. Além dessa continuidade, Habermas atualmente ainda é um pensador em evidéncia
por seu projeto teérico-social abordando a importancia da esfera publica “como o /lcus privilegiado da
emancipagio social e da democratizacio das relagdes sociais” (TENORIO; M. FILHO, 2002, p. 01).
Apesar de a teoria social de Habermas ter vindo de realidade tdo especifica, ela passou a ser referéncia
internacional como um conjunto de conhecimentos que fornece suporte ao desenvolvimento de uma
teoria democratica (deliberativa).
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que constituiram contribui¢Oes iniciais para a “construgao” pretendida,
além do oferecimento de uma possibilidade negada pela teoria tradicional: a
perspectiva de transformacao da realidade.

Se o modelo mais adotado no campo da comunicagao governamental
ainda ¢ o que Martin-Barbero (1995) denominou modelo mecanico no qual
comunicar ¢é fazer chegar uma informagao, um significado ja pronto, procura-
se outra abordagem. O municipio ndo se refere apenas ao territorio ou a uma
instancia de governo, mas a uma sociedade localizada, “um cotidiano como
espaco de producao e troca de sensibilidade” como também aponta o autor
(1995, p. 60), destacando a coragem de Jurgen Habermas em afirmar que
a categoria central de uma teoria social critica, hoje, ndo é mais a categoria
trabalho, mas a categoria da comunicagao.

Como alternativa a sociedade contemporanea “sem saida” sob a
razdo técnica do paradigma tedrico-critico frankfurteano, Habermas propoe
um paradigma tedrico-social (da agdo comunicativa) que refor¢a o lugar do
homem como ator racional pela comunicagio, pretendendo a democratizagao
das acdes sociais na sociedade.

Para Habermas, a acao estratégica e a acdo comunicativa constituem
dois tipos auténticos de interacao’. Enquanto na primeira os atores se
relacionam uns com os outros, vendo-os como meios ou impedimentos para
realizacao de seus objetivos, na agdo comunicativa busca-se alcancgar a razao,
o entendimento sobre determinado objetivo. Esta é para Habermas a agao
mais importante por estar relacionada a democratizagao da sociedade. Em

sua obra Técnica e ciéncia como ideologia ele afirma que a democracia significa:

(...) as formas institucionalmente garantidas de uma comunicacao geral e
publica, que se ocupa de questdes praticas: de como os homens querem
e podem conviver sob as condi¢oes objetivas de uma capacidade de
disposi¢ao imensamente ampliada (HABERMAS, 2000, p. 101).

E a producio social do sentido que possibilita a comunicagio,

confirmando a diferenca entre a comunica¢ao de algo a outro (pertencente

*> Habermas (1999) define interagio como: “A esfera da sociedade em que normas sociais se constituem
a partir da convivéncia entre sujeitos, capazes de comunicagido e agio”.
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a praticidade da linguagem) e a comunica¢ao com outro (essencial para a
linguagem®) que envolve, antes de tudo, uma intersubjetividade.

A comunica¢ado como instrumento para a gestdo e¢ a participacao
significa a “democratiza¢ao” do poder de comunicar num campo de relagbes e
interagdes verificadas entre governo e sociedades locais. O enfoque instrumental
da administra¢do, inerente ao poder administrativo, nao ¢ negado, mas, a gestao
municipal é concebida como instancia social na qual confluem o “instrumental”
e o “comunicativo” nas interacoes. A referéncia nio ¢ a eliminacio de um
processo pelo outro, mas a reconstru¢ao da conexao entre ambos.

Trata-se da comunicagao além do “olhar” sobre os planos de comunicagao
governamental. Nestes, a relacdo sujeito-objeto tende a centrar-se numa razao
instrumental e nao na formagao dos sujeitos visando ao maior entendimento
dos problemas e possiveis solu¢des em sua mais proficua dimensao.

Em sintese, interessou Habermas pela proposi¢io de formas de
convivéncia social em que a sociedade civil passa a compartilhar poder e
ter uma fung¢ao no controle da esfera de atuagao do Estado, referencial para
muitos outros pesquisadores’. Nesse contexto, instiga este estudo o papel da
comunicag¢ao, base para garantir a participagao, e suas possibilidades como
politica publica municipal.

Esse referencial, agregado ao pratico, subsidiou a constru¢ao do objeto
empirico que permitiu a chegada ao tedrico. No universo de experiéncias
municipais levantado, a implementagio de um programa de participagao
pela administragao municipal de Boa Vista (RR), no campo tematico da
comunica¢ao governamental, constitui objeto empirico deste estudo.

Do ponto de vista tedrico, busca-se a constru¢ao de uma base

cientifica para analise (matriz de analise) e o fornecimento de subsidios para

¢ Linguagem “como toda ¢ qualquer forma de comunicacdo que pode transformar ou modificar o

comportamento [...] todos os estimulos que o meio transmite (ou que vocé capta do meio) e que nos
influenciam de alguma maneira” (IAROZINSK, 2000, p. 13).

7 Reitera-se que as reflexdes ndo se baseiam nas formulagdes iniciais apresentadas no estudo cléssico de
Habermas — Mudanga estrutural da esfera publica, sua tese de pés-doutorado escrita entre 1959 e 1961,
mas em contribui¢des mais recentes como a Teoria da a¢io comunicativa (1988) e de outros autores que,
dentro do marco teérico da redescoberta da sociedade civil, consideram a possibilidade de uma esfera
publica politicamente influente como: Costa (199, 1995, 1997, 2003); Avritzer (1996); Benevides (1994);
Cunil Grau (2003); Dias (2002); Faria (1996); Fedozzi (1999); Jacobil (1990, 1996, 2003); Moura (1997);
Salgado (1992); Spink, Caccia Bava, Paulics (orgs.) (2002); Telles (1994), entre outros.
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formulagao de uma politica de comunicagao governamental para a gestao
participativa no contexto da administracao publica municipal.

Verifica-se em que medida a comunicagdo governamental pode ser
também instrumento de capacitagao da populagdo para gestao compartilhada,
ou seja, seu papel como mecanismo de organizacio politica, superando
modelos, nos quais a comunica¢ao significa moldagem de atitudes e
comportamentos, que se efetivariam pela presenca da informagao suficiente

e adequada.

POR HABERMAS: UMA LEITURA DA COMUNICACAO
GOVERNAMENTAL

Conceitos como comunicagao, espago publico, inovagao de gestao,
participag¢ao, sio conceitos mobilizadores da pesquisa. O cenario, as ideias
e as reflexGes para operacionaliza-los foram parte do desenvolvimento do
trabalho e tiveram significado para a busca de uma forma de conhecer a
comunica¢ao governamental nas experiéncias municipais.

Constituem, enfim, componentes metodologicos que sustentam as
proposi¢oes para a implementagao de politicas publicas de comunicagao na
esfera municipal de governo que permitem avangar em relagao ao conceito de
comunica¢ao de governo em seu carater instrumental de explicar ao cidadao
a linguagem complexa da democracia (direitos e deveres).

A proposicao de uma forma de “leitura” da comunicagao governamental
envolve inicialmente o espago publico, e sua construgao, como categoria a ser
investigada nas formas de interagao nas administragdes municipais caracterizadas
como iniciativas de gestao participativa, relacionando-as a construgao de
espacos publicos de carater dialégico. Nestes os cidadaos pertencentes a uma
comunidade tém direito de participar na tomada de decisoes, estimulando
inclusive a formagao de esfera publica local (autonoma).

As criticas a Habermas sao muitas. Revista pelo proprio Habermas
em suas reflexdes mais recentes, sua concepgao de esfera publica é substituida
pela existéncia de uma variedade de esferas publicas e pela possibilidade dos
sujeitos reestruturarem permanentemente suas relagdes a partir delas. Apesar

dos questionamentos, a analise de Habermas sobre a livre comunicagao
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entre sujeitos racionais como condi¢ao para deliberagdo democratica tem
promovido as abordagens do conceito de democracia deliberativa como
expansao de teorias que criticam o sistema representativo.

Segundo Habermas, a democracia como principio normativo e
como pratica politica, nao ¢ definida, apenas pelo tipo de procedimento
usado para selecionar os lideres (representacao politica), a forma do
processo de decisio (governo majoritario) ou o controle politico e social
(responsabilidade das a¢oes dos lideres eleitos). A alternativa habermasiana
para uma democracia deliberativa preconiza a competi¢ao de discursos na
esfera publica, garantindo a legitimidade das decises coletivas alcangadas
em processos deliberativos, mesmo que parte significativa, ou maioria, nao
participe das decisoes.

Reconhecendo os problemas de concepcao de uma esfera publica
politica com caracteristicas discursivas para descrever a realidade das
experiéncias municipais, o conceito é tomado como referéncia sem perder
de vista, no entanto, seu carater normativo ou seu significado como utopia
desejavel e possivel.

Concebe-se a possibilidade de existéncia de esfera publica que
ultrapasse a “total manipulacdo”, identificada exclusivamente pela
caracteristica mercadologica desse espaco, descartando sua fungdo como base
de legitimac¢ao da ordem politica.

Aqui interessa mais a esfera publica habermasiana, concebida como
“caixa de ressonancia” dos problemas que devem ser trabalhados pelo sistema
politico do que aquela proposta pelo modelo pluralista que funcionaria como
“um mercado de opinides no qual os diferentes interesses organizados se
encontram em permanente CONCOrréNCia Por um recurso escasso: a aten¢ao

ptiblica” (COSTA, 1997, p. 180).
CONSTRUINDO UM CONCEITO

As experiéncias municipais e suas propostas de compartilhamento

de gestao, envolvendo inclusive deliberacoes, sao abordadas extrapolando-se
g ) coes,

concepgdes “ortodoxas” de espago publico. A “caixa de ressonancia” ou a

“visao idealista” de um “lugar” a parte sao “substituidas” pela possibilidade
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de construcio de nova(s) esfera(s) publica(s) ampliadas/diversificadas
resultantes da participagdo conjunta entre o Estado e a sociedade civil em
debates que confrontam os diversos interesses dos atores envolvidos.

“Vistos” nas experiéncias municipais como componentes de um
campo de relagoes e interacdes de sujeitos, esses espacos extrapolam aqueles
que se tornaram institucionalizados sob a forma de parlamentos distanciados
da esfera civil. Sdo os espagos que possibilitam, de forma mais direta e
cotidiana, o contato entre os cidadaos e as institui¢oes publicas de forma que
estas considerem os interesses e as concepgdes politico-sociais daqueles.

Entretanto, apesar de ser uma constru¢ido coletiva — governo e
cidaddo — a participacdao requer um esfor¢o por parte da administragdo em
desenvolver um trabalho educativo que possibilite a populacio apropriar-
se das formas de funcionamento da maquina administrativa. Sem essa agao
educativa intencionada, espagos com proposito de intercambio entre os
atores locais podem simplesmente reproduzir o fisiologismo, clientelismo e
outras velhas praticas.

Assumindo os argumentos das teorias educativas de participagao, ou
seja, que o exercicio continuado da atividade politica desenvolve a capacidade
e responsabilidade dos cidadaos, tornando-se aptos a compor esferas
publicas de decisoes, reputa-se como indispensavel a criacio de mecanismos
institucionais de participagao nas decisdes politicas.

O conceito de espago publico como categoria analitica encerra uma
releitura da dicotomia Estado-sociedade civil. Trata-se o conceito de espago
publico a partir da responsabilidade do governo municipal em possibilitar
a inclusdo de novos atores coletivos na negociag¢ao do que se entende por
interesse publico e na defini¢do de politicas publicas que atendam também os
“menos escutados’: uma esfera publica permeavel as reivindicagoes, opinides
e propostas que sao incorporadas ao processo decisério do governo local.

Espacos publicos sdo, portanto, canais de comunicagdo abertos a
discussao das necessidades e demandas dos cidadaos e também a interlocugao
com a administragdo municipal e seu projeto de uma politica municipal de
carater democratico na qual governados e governantes dialogam e cooperam

na gestao da coisa publica.
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“Vistos” nas experiéncias municipais como componentes de um
campo de relagoes e interacdes de sujeitos, esses espacos extrapolam aqueles
que se tornaram institucionalizados sob a forma de parlamentos distanciados
da esfera civil.

A existéncia de canais institucionalizados de comunicaciao entre
o Estado e a sociedade civil constitui a principal medida para a eficacia da
participagao. Por eles, é possivel verificar-se até que ponto demandas sao
transformadas em politicas publicas; os gestores tém o compartilhamento/
participag¢ao como instrumento de planejamento e gestdo; e os individuos,
inseridos no sistema representativo, tém capacidade de influenciar as decisoes
politicas de seus representantes.

A comunicag¢ao governamental estd relacionada com a construcao de
espacos publicos para a participagao na gestao do municipio e nao sé para o
debate amplo de temas que tradicionalmente nao sio incluidos nas agendas
publicas. O espago local constitui campo de disputa e, muito além dos debates
originados pela midia, procura-se identificar a viabilizagao de espagos capazes
de promover nova esfera publica como ambito de participagao e de controle
publico sobre a gestao.

Para isso, concebe(m)-se o(s) espaco(s) publico(s) a partir dos
seus campos constitutivos, ou seja, os demais “lugares” de comunicagao,
além da midia, caracterizando a existéncia de um conjunto diversificado
de estruturas comunicativas e, consequentemente, uma série de processos
sociais de recepcio e elaboragao de discursos. Assim, por mecanismos como
a participacdo as decisOes nao estariam confinadas as assembleias politicas
organizadas periodicamente, um espago de discussio publica sem publico
(GOMES, 2003), mas no encontro conflitivo entre a esfera politica (do poder

politico) e a esfera civil (os que tém direito)®.

8 Para Gomes (1999), a esfera publica é aquela na qual ocorre o debate publico enquanto as midias
seriam a esfera de visibilidade do debate de temas originados na opinido puiblica no campo politico ou
nas proprias midias [...] A partir de conhecimento, informagdes, interesse e competéncia receptiva, o
publico poderia fazer uma edicao propria das mensagens das midias [...] A esfera de visibilidade puablica
midiatica pode ser editada e vivenciada como auténtica esfera publica, o que nao significa que ela de
fato seja editada e vivenciada pela maioria das pessoas (p. 113).
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A midia e os outros “lugares” de comunicagao, a cena publica e a
esfera do debate publico devem compor propostas para a ampliacio das
formas de participar na formulagdo e controle das politicas sociais; para
a eliminacdo ou minimizacdo da énfase na diferenca dos conhecimentos
cientificos e técnicos entre administragao e cidadaos, que possam anular a
participa¢ao dos diversos segmentos da sociedade; para promover a inser¢ao
de atores sociais nos espacos de negociagao de politicas publicas especificas
ou setoriais que fazem parte da proposta mais ampla de gestao.

As politicas publicas de comunicagao devem, portanto, assegurar
aos cidadaos o acesso/acessibilidade aos espacos de discussio/decisao: os
meios de comunicacao, as informacoes, os servicos basicos de comunicacao,
a liberdade de expressao.

E principalmente no plano das relacGes e interesses sociais e na
produgcio, reproducio e reapropriagao de negociagdes dos sentidos da vida, que
se considera a possibilidade da comunica¢ao como politica publica na esfera
municipal de governo. Nessa perspectiva, compreende-se que comunicagao,
informagao e conhecimento estao ligados por uma circularidade a qual pode
ser agregada a cultura, se considerada uma definigao operativa, que a concebe
como conjunto de processos sociais de produgao, circulagao e consumo de
significacées na vida social (GARCIA CANCLINI, 1997).

O préprio Habermas expressa em suas reflexdes mais recentes uma
nogao revista de esfera publica. Esta vislumbra novas possibilidades de
relagdes e interacdes entre a midia e a sociedade civil, que possibilitariam a
formagao de uma opiniao publica e uma vontade politica contra-hegemonica
(HABERMAS, 1997) por propiciar que o publico disperso possa ser reunido
por rede eletronica e, em momentos oportunizados pelas demais tarefas
cotidianas, instruir-se com reduzida aten¢ao, em pequenos circulos privados,

sobre a diversidade de temas oferecidos pela midia de massas.
UMA MATRIZ DE ANALISE

Pretendendo-se subsidiar a discussio de uma base cientifica para a
comunica¢ao governamental recorreu-se as categorias inovagao de gestao

municipal, espago publico e participacao relacionado-as a comunicag¢ao sob
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a perspectiva da substituicdo da gestdo tecnoburocratica/monolégica pela
gestao participativa/dialégica na qual o processo decisério “pertence” a
diferentes sujeitos sociais.

Concluindo-se que é o carater intersubjetivo que distingue essa
comunica¢ao da simples relagdo informativa, desconsidera-se o esquema
interpretativo que concebe a comunicagdo como informacgao disseminada,
desenvolvendo uma cultura politica e, como consequéncia, realizando a
cidadania. A pesquisa realizada deixa patente o papel do direito a comunicagao
por sua natureza mais abrangente que o direito a informacdo, apesar da
importancia deste para a cidadania.

O marco conceitual delimitado para analisar processos concretos de
interven¢ao da administracio municipal, estabelecendo-se a relagao entre esse
padrao normativo e as praticas comunicativas que ocorrem nas experiéncias de
gestao participativa, tem como referéncia os conceitos inovagao, participagao,
espaco publico para a identificacio de uma comunica¢io como instrumento
para a administra¢ao participativa.

A matriz proposta responde a um conjunto de questoes formuladas
sobre as possibilidades e limitagdes da comunica¢ao governamental como
espaco publico de conflito e atuagdo conjunta entre o governo e os cidadaos.

O moédulo 1 da matriz tem como finalidade conhecer o projeto politico
em relagao aos aspectos da comunica¢ao poder estatal-sociedade no contexto
da participagdo cidada. O foco estd nos aspectos da “governanca municipal”,
um conceito mais amplo que governo, abarcando também a sociedade civil
(do cidadio comum as instituicoes).

As iniciativas municipais estudadas estdo voltadas para dois bens
sociais: a redistribuicao de renda e a redistribuicao de poder. Nao ha como nao
ter uma postura critica em relacdo a essas duas redistribui¢oes tao discutidas
e pouco efetivadas, posto que a maioria das politicas sociais permanece
no plano da demagogia. F justamente a participacio que forneceria outras
dimensoes para essas agoes.

Fundamentam a analise os trés eixos da politica social (DEMO, 2001)
que identificam os aspectos socioeconoémico, assistencial e politico presentes

no discurso e na pratica da proposta de administracao participativa.
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O binémio “ocupagio e renda” é o primeiro eixo e dele decorrem outras
acoes, como as politicas de saude, nutricao, saneamento, profissionalizagao,
entre outros. O eixo assisténcia social refere-se as assisténcias por direito a
cidadania a grupos populacionais que nio podem se autossustentar como os
idosos, as criangas, os portadores de deficiéncia, os grupos de risco etc.

O terceiro eixo, o politico, ¢ tomado como aquele que da sentido
a politica social do ponto de vista dos interessados por corresponder
a conquista da autopromocdo. Centrado na participagao, ¢ por ele que as
politicas publicas sociais assumem outro carater devido a comunicacao que se
estabelece entre os cidadaos e o governo, promovendo espagos publicos nos
quais a populagio pode/deve atuar.

Constituem material de pesquisa: as leis, os regulamentos,
comportamentos, sistemas e processos (formais e informais) que delineiam a
atuacdo do governo municipal. Além da analise documental dos instrumentos
juridicos, politicos, institucionais e outros documentos oficiais, a analise deve
contemplar, ainda, observacdo, entrevistas estruturadas e semiestruturadas
com representantes dos grupos envolvidos como forma de conhecer/
identificar o processo de troca, e nao apenas de transmissao de mensagens,
presentes ou ndo na comunicagao entre governo e cidadaos.

A construgdao do moédulo 2 da matriz refere-se ao instrumental para
analise do contexto indicativo de possibilidades de sistemas municipais de
informagao, transformando a usual pratica de informagoes elaboradas para
abastecer instancias externas sem uma organizagao que as cruze ou integre
no nivel municipal.

Sob esse aspecto, denomina-se Sistema de Informag¢ées Municipais,
a constituicdo de uma base informativa que permita o dimensionamento
dos problemas, a focaliza¢ao das politicas sociais e o acompanhamento dos
resultados. Isso envolve a coleta/producao de informacoes referentes a
realidade do municipio e de seus habitantes, sua atualizagdo e monitoramento.
E foco de analise o “processo dialogante” de captacio e “devolucio” dessas
informacdes aos atores e demais cidadaos envolvidos.

A informagao sistematizada e sua acessibilidade devem ser tratadas
como agregadoras de valor ao conhecimento incorporado pelas comunidades,

potencializando suas agOes sobre a realidade. O cidadio torna-se
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“instrumentalizado” para participar das decisoes relativas a elaboracio, a
implantacdo e ao controle das politicas publicas.

O interesse publico, como o direito que os cidadaos tém de saber
determinadas coisas de seu proprio interesse, relaciona informagao com canais
de manifestacao: o direito de se comunicar. A proposta de compartilhamento
de gestiao ¢ uma forma de complementar a “democracia eleitoral” pela pratica
da administragio dos negoécios publicos, “ouvindo” a sociedade civil em
momentos que nao se restringem as elei¢des.

Para além da abordagem habermasiana da esfera publica como caixa
de ressonancia dos problemas a serem organizados pelo sistema-politico,
cujo pressuposto ¢ a existéncia de uma sociedade civil vitalizada, a matriz
dirige-se aos aspectos da informacao e comunicag¢ao no processo global de
implementagao das politicas: planejamento, acompanhamento, controle e
avaliacao das acoes.

Nos parametros para a analise de contextos comunicativos, a
informacdo e a comunicacao sao faces da mesma moeda, a existéncia de um
valor da informagao partilhado pelos participantes faz parte das condigoes
comunicacionais da transferéncia da informacao e esta precisa fazer sentido
nos contextos da vida e de acdo dos destinatarios da comunicacio.

A informagdo como agente mediador na produgdao do conhecimento
exige que se considere nao s6 os aspectos tradicionais da organizagao e do
controle dos estoques de informagao, mas também sua distribui¢ao e consumo.
Atenta-se para o fato de que a produciao de estoques orienta-se por uma
racionalidade técnica e produtivista enquanto a distribui¢ao ou transferéncia
esta condicionada ao contexto e a cogni¢ao do receptor. (BARRETO, 1994).

No médulo 2, por pesquisas documental e de campo, se conhece o
processo de uso das informagdes. Sdo identificadas essas informacdes que
promovem conhecimento da realidade, permitindo uma pré-atividade na
captacao de recursos internos e externos e a elaboragao de referencial para
articular a agao do poder publico de forma intersetorial. Essa base informativa
deve ser analisada também do ponto de vista de seu uso pela sociedade civil
organizada e demais cidaddos, como instrumento facilitador da mobilizagao
e da participagao da sociedade na gestio dos negocios publicos e no controle

das a¢bes governamentais.
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O segundo aspecto abordado pelo médulo 2 da matriz é o planejamento
e sua relagdo com a participagdo como estratégia de mudanga, considerando-
se a a¢ao de planejar mais ampla do que “ouvir” os segmentos da sociedade
na fase inicial do processo .

Trata-se do planejamento da “administracdo para o publico” diferente
daquele que tem como questao central a efetividade do servigo prestado,
privilegiando o gerenciamento eficaz, cuja referéncia sao as organizagoes que
valorizam a tecnoburocracia e o tecnoburocrata.

Na analise das iniciativas municipais, o planejamento deve ser
avaliado também do ponto de vista do fortalecimento e da articulagao entre
o poder publico estatal e a sociedade, agregando mecanismos de eficacia e
de racionalizagao com a promogao da participacdo e da representacio no
sistema local de decisdes.

Demo (2001) alerta para que se veja a participacao da populagao no
planejamento de forma nao idealizada. Tido como a versao mais radical do
esforgo para extrapolar a institucionalizagao politica da democracia, fazendo-a
estender a vida social e economica, o planejamento tem, no entanto, um perfil
sistémico, ou seja, propoe-se a mudangas dentro do sistema, mas nao do
sistema. Acrescenta-se a isso, seus aspectos impositivos posto que o poder
nao “aprecia” ser contestado.

O planejamento participativo envolve o aprendizado de novas relagoes
de poder entre os chamados setores organizados, liderangas, autoridades
municipais, vereadores e equipe técnica encarregada de orientar a a¢ao
governamental. A partir do conjunto de informagdes disponiveis, analisa-se
como ocorrem seus processos, considerando-se também que na Constitui¢ao
Federal, de 1988, a participagao faz parte da ruptura do modelo de “democracia
representativa introduzindo no ordenamento juridico institucional, a concep¢ao
de democracia participativa. Portanto, a prepara¢ao do governo e da populagao
para essa “nova’ realidade ndo ¢ estritamente “voluntaria”.

E nesse contexto que devem ser analisadas, também, acdes que
corroboram para que a informag¢io/comunicacio no se restrinjam a acao
instrumental da mera consulta. As informacées e conhecimentos necessarios
ao compartilhamento da administragdo municipal tém na educagao, como

formagao a cidadania e controle do Estado, caminhos para mudangas. Como
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forma mais objetiva de analise desses aspectos, sao apontadas as a¢oes de
capacitacao e de transparéncia como denotadoras do estreitamento entre
informacao e comunica¢ao em propostas de administragao participativa.

A capacitagao se refere inicialmente a atuagdo dos governantes
no sentido de aumentar as capacidades e os recursos técnicos e politicos
do proprio Estado, dos cidadaos em geral e, sobretudo, dos setores mais
marginalizados para que possam participar da administracio em condigoes
mais “vantajosas”.

O termo capacitagao nao se relaciona apenas a criagao de mecanismos
de transmissao do saber técnico, mas ao reconhecimento dos conhecimentos
existentes nas comunidades. Sio fundamentais também as formas de
valorizacao e capacitagao dos servidores publicos, além de seu envolvimento
com a redefini¢do da “missao” da administracio municipal e com as novas
formas de relacionamento com a sociedade.

Quanto a transparéncia, mais do que a corrup¢ao na qual a
administracdo publica pode incorrer (e nio amiude o faz), o objetivo é
“medir” o nivel de visibilidade das a¢des na interagdo governo e sociedade
e no acesso a informagao publica. Basicamente o governo deve informar,
prestar contas comunicar e difundir decisoes.

Para essa analise sdo utilizados indicadores como: disponibilidade
de informagdes como compromisso de prestagao de contas; existéncia de
espacos de discussao, comunicagdo e decisdao entre o governo e os cidadaos;
utilizacdo de sistemas e procedimentos de atendimento de queixas, denuncias,
sugestoes e formas de difundi-las aos cidadaos; e aplicagao de tecnologias de
informacao e comunicacio (TICs).

A analise também compreende a pesquisa documental envolvendo
levantamento e exame de todos os documentos da legislagao; relatérios de
gestio; atas de reunides participativas; relatorios de atividades e reunides de
conselhos municipais; propostas de formulacao de servigos de atendimento
ao cidadao.

Dessa forma, procura-se saber onde e como ¢é concebida a relacio
informacao e comunica¢ao e como esta ¢ considerada no que se refere a
estratégia de mudanca, quer seja no desempenho da administracao em termos

de eficiéncia, quer seja equidade na distribui¢ao dos recursos publicos, além
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do fortalecimento da participagdo cidada pela transparéncia e o controle
social da administragao publica.

Com relagio ao eixo socioeconomico das politicas sociais,
independentemente de grandes discussdes teoricas, apesar de nao existir
ainda uma categorizagao sobre quais sio e como podem ocorrer os varios
tipos de intervencio, as experiéncias municipais demonstram que elas tém
sido empreendidas,

De acordo com a matriz proposta, o eixo politico é o aspecto de
maior “peso” e analisa a participacao sob a perspectiva de transformacao da
interacio governo e cidadios. F do ponto de vista da participacio como eixo
politico das politicas sociais que se pode compreender o que é e como se da
a comunicacio sob a perspectiva da aproximacio entre Estado e sociedade. F
nela que se pode identificar a comunicagao como espaco publico, nos quais as
pessoas discutem questoes de interesse comum, formam opinides e planejam
a acao.

Trata-se de um processo de aprendizado social de construcio de
novas formas de relagio que contribuem para a constituicio de cidadaos,
como sujeitos sociais ativos, mas que também exige um aprendizado de
convivéncia desses “novos” sujeitos.

A visibilidade/acesso a informacao puiblica sio também indicadores
para analise e envolvem a identificacio e avaliagao dos espagos criados para

informar, prestar contas, comunicar agoes e difundir decisoes.
DAS “DESCOBERTAS”

Do latim communicare, comunica¢do significa trocar opinioes,
partilhar, tornar comum, conferenciar. Palavra de definicao aparentemente
simples, mas que constitui um dos conceitos de menor consenso. Também
nao ¢ recente como objeto de investigagao. Paradigmas, teorias, modelos
constitutivos do campo comunicag¢ao denotam as oscilagdes do pensamento
comunicacional, que adquire visibilidade e maior consisténcia a partir
do desenvolvimento dos meios de comunica¢ao de massa, das praticas
profissionais, da diversidade de especializagoes oferecidas pelo sistema

universitario, da produc¢ao académica.

337



H4 mais de meio século, continuidade e reestruturacdo, saltos e
avancos acontecem, mas a dinamica das reflexdes nao elimina a influéncia
dos seus paradigmas fundadores (MATTOS, 2003). Foram buscados
outros caminhos... Tantos conhecimentos convergem para a gestio publica
municipal que o campo da comunica¢do nao pode ficar alheio ao processo
que (re)descobre, a partir da década de 1980, o municipio como o “lugar” das
realizacOes afetivas, de realizacio da comunidade e da identidade, além de ser
um ente federado do Estado brasileiro.

Propositadamente, esta reflexao referiu-se a comunica¢ao “mixando”
conceitos como comunicacio politica (relacio Estado/sociedade, midiatizada
ou ndo), comunicagao governamental (redes formais de comunicacdo das
organizagoes publicas) e comunicagao publica (relagdes de comunicagao no
ambito da consolidagio da democracia envolvendo participagao, direitos
humanos, cidadania e esferas publicas).

A dimensao que assumem hoje o municipio e a administracio
municipal justifica uma articulagao tedrica e analise de experiéncias praticas
que subsidiem esses setores no que se refere a comunicacao (seja ela politica,
governamental ou publica).

Apesar do instrumental disponivel para realizar a gestao, no que
se refere a comunicagdo, parece haver uma limitagdo que a esgota entre
a pratica das chamadas relagdes publicas, que adotam uma perspectiva
“instrumentalista” da administracdo, e o marketing politico, orientado
para a formac¢do e manuten¢ao da imagem, cujos propositos estao sendo
“desvendado” pelos cidadaos.

A relagdo entre administragao participativa, informagao publica e
comunicag¢ao constitui arcabougo construido a partir de diversos campos do
conhecimento. A matriz aponta como primeiros requisitos:

— aconstruciodeumaestrutura:daformalizacio/institucionalizacio
da proposta de co-gestio a organizagao dessa “nova” modalidade de
trabalho na administracdo, incluindo a capacitagao para a tarefa e sua
avaliacio constante;

— adefinigao dos objetivos de cada agdo e seu puiblico de acordo com
a politica social implementada, além da capacita¢ao continua dos técnicos e

outros funcionarios de Prefeitura e, naturalmente, da sociedade;
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— o fortalecimento das relagdes com a Camara Municipal como co-
gestora, sensibilizando-a e capacitando-a para a proposta;

— a existéncia de uma base informativa que atenda o poder estatal e
a populacao;

— aavaliacao do custo-beneficio na discussao de recursos destinados
aos processos que envolvem informagao, consulta e participagao.

Duas “descobertas” devem, ainda, ser destacadas. Sobre a
participagao cidada, afirma-se que se trata de indispensavel instrumento
para a administracio municipal, valendo tanto ou mais que qualquer outra
ferramenta para a formulagdo, implementagdo e controle das politicas
publicas. Quanto a comunica¢do e as suas outras faces, informacio e
conhecimento, sdo instrumentos a serem considerados na gestao e controle
social dos negdcios publicos.

O estudo identificou ainda a necessidade e a possibilidade de definir,
assumindo o ponto de vista do governo, os processos e procedimentos de
interacdo no que se refere a informagao, a consulta e a participagao ativa na
gestao. Construi-los significa a opgao pela comunicagao puiblica no sentido do
governo e da participa¢ao, inovando o conjunto de processos ¢ instrumentos
utilizados na gestao do municipio.

A elabora¢io da matriz de analise, sua aplicacio e respectivos
resultados apontam para possibilidade de formula¢ao de uma politica
de comunicac¢io entre governo e cidadaos como espago de interlocugao
resultante da intervengao governamental nos processos de participagao.

Confirmaaindaum “novo olhar” para politicas sociais além da conexao
dos campos da politica e da comunicagao, construindo-se um conceito de
comunicag¢ao publica como componente da gestio governamental na medida
em que amplia o conhecimento sobre a necessidade dos dirigentes prestarem
contas aos cidadiaos e estende o controle social também aos segmentos

excluidos da populacio.

339



REFERENCIAS

ARAUJO, Inesita. Ligacdes estratégicas: comunicagio, politicas publicas e intervencio
social. In: MOTTA, Luiz Gonzaga et al. Estratégias e culturas da comunicagao. Brasilia:
Universidade de Brasilia, s. d. p. 211-232.

AVRITZER, Leonardo. (Coord.). Sociedade civil e democratizacao In: FARIA,
Claudia Feres. Democratizando a relacio entre o poder pitblico municipal ¢ a sociedade civil
o orcamento participativo em Belo Horizonte, 1996. Dissertacio (Mestrado em
Ciéncia Politica) — Faculdade de Filosofia e Ciéncias Humanas, Universidade Federal
de Minas Gerais, Belo Horizonte, 1996. p.32.

BELTRAN, Luis Ramiro. Adeus Aristételes: comunicacio hotizontal. Revista
comunicagao e Sociedade, Sio Bernardo do Campo, n. 6, 1981.

BENEVIDES, Maria Vitoria. Democracia e cidadania. In: FORUM NACIONAL
DE PARTICIPACAO POPULAR NAS ADMINISTRACOES MUNICIPAIS.

FParticipacao popular nos governos locais. Sio Paulo: Polis, 1994. 80p. (Publicacoes Polis,
14).

BRESSER PEREIRA; Luiz Carlos; CUNILL. GRAU, Nuria. Entre o estado e o
mercado: o publico ndo-estatal. In: . O piiblico nao-estatal na reforma do Estado.
Rio de Janeiro: Fundacao Getdlio Vargas, 1999. p.15-48.

COSTA, Sérgio. A democracia e a dinamica da esfera publica. [.#a Nova. Revista de
Cultura e Politica, Sao Paulo, n. 36, p.55-65, 1995.

. Esfera piiblica ¢ as medjacoes entre cultura e politica no Brasil. Disponivel em:
<http://www.ipv.pt/forumedia/fi_3.htm>. Acesso em: 13 maio 2003.

DAGNINO, E. Movimentos sociais ¢ a emergéncia de uma nova nog¢io de
cidadania. In: DAGNINO, E. (Org.). Anos 90: politica e sociedade no Brasil. Sdo
Paulo: Brasiliense, 1994. p. 103-115.

. (Org). Sociedade civil e espagos priblicos no Brasil. Sio Paulo: Paz e Terra,
Campinas: Unicamp, 2002, p. 364.

DEMO, Pedro. Participacio e conquista: nogdes de politica social participativa. 5* ed.
Sao Paulo: Cortez, 2001, 176p.

340



DIAS, Marcia Ribeiro. Sob o signo da vontade popular: o orcamento participativo e
o dilema da Camara Municipal de Porto Alegre. Belo Horizonte: UFMG; Rio de
Janeiro: IUPER], 2002.

DOWBOR, Ladislau. A formacdo do 3° mundo. Sio Paulo: Brasiliense, 1982.

. A reprodugao social propostas para uma gestao descentralizada. Petrépolis:
Vozes, 1998.

FARAH, Marta Ferreira dos Santos. Inovac¢des e governo local no Brasil
contemporaneo. In: FUNDAGCAO GETULIO VARGAS. Programa Gestio Priblica e
Cidadania. Oficina de avaliacao em politicas priblicas. Sio Paulo: Fundacao Getulio Vargas,
2003, p. 12-43. Divulgagio restrita — material para uso interno.

; BARBOSA, H.B. 20 experiéncias de gestao piblica e cidadania. Sio Paulo: FGV,
2001 (Programa Gestao Publica e Cidadania, 2000).

FEDOZZI, Luciano. Do patrimonialismo a cidadania. Participacdo na gestio municipal:
o caso do orcamento participativo de Porto Alegre, 1996. Dissertacdo (Mestrado
em Sociologia) — Faculdade de Sociologia, Universidade Federal do Rio Grande do
Sul. Rio de Janeiro: Observatério Politicas Urbanas e Gestao Municipal. 2 ed. 1999.
(Teses. DissertacGes e Monografias, 3).

GARCIA CANCLINI, N. Consumidores e cidaddos. conflitos multiculturais da
globalizacdo. Rio de Janeiro: UFR]J, 1995. 268p.

GARCIA CANCLINI, N.. Cultura y comunicacién: revisiones tedricas. In .
Cultura y comnnication: entre lo global y lo local. La Plata: Universidad Nacional, 1997,
cap. 1.

GOMES, Wilson. Jornalismo e esfera civil: o interesse publico como principio
moral no jornalismo. In: PERUZZO, CM.K; ALMEIDA, Fernando Ferreira
(Orgs). comunicagio para a cidadania. Sio Paulo: INTERCOM,; Salvador: UNEB, 2003.
(INTERCOM de comunicacio, 17).

. Esfera publica e midia — II. In: COMPOS, 7., 1998, Sao Paulo. Anais... Sio
Paulo, 1998.

. Esfera publica e midia: com Habermas contra Habermas. In: RUBIN, A.,
et al. Producdo e recepeao de sentido mididticos. Rio de Janeiro: Vozes, 1998. p. 155-186.

341



HABERMAS, Jurgen. Direito e democracia. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro,1997. v. 2.
. Mudan¢a estrutural da esfera piiblica. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 1984.

. O espaco publico, 30 anos depois. Trad. Vera Ligia C. Westin e Lucia
Lamousier. Cadernos de Filosofia e Ciéncias Humanas, Belo Horizonte, v. 7, n.12, p. 7-28,
abr. 1999.

. Teoria de la accion comunicativa. Madrid: Taurus, 1987. 2.v.

. Teoria de la accion comunicativa: complementos y estudios previos. 3 ed. Madrid:
Taurus, 1997. 2. v.

. Trés modelos normativos de democracia. I.za Nova, Revista de Cultura e
Politica, Sao Paulo, n.36, p.39-53, 1995.

. Uma conversa sobre as questGes da teoria politica. Entrevista a M.
Carlehedem e R. Gabriels. Novos Estudos CEBRAP, p. 47.

. Descentralizacio municipal e participagdo dos cidaddos: apontamentos
para o debate. L#a Nova. Revista de Cultura e Politica. Sao Paulo, n.20, maio 1990.

. KEANE, John. Transformacoes estruturais da esfera pablica. comunicagio
& Politica, Rio de Janeiro, v. 3, n. 2, p. 6-28, maio/ago.,1996.

MARTIN-BARBERO, Jests. América Latina e os anos recentes: o estudo da
recep¢ao em comunicagdo social. In: SOUZA, Mauro Wilton (Org,). Sujeito, o lado
oculto do receptor. Sio Paulo: Brasiliense, 1995. p.39-68.

MATOS, Heloiza. Abordagens da comunicagao politica no Brasil ¢ na Franca: mudangas
sociopoliticas e formas de mediagdo. Sio Paulo, 1996. Tese (Livre Docéncia) —
Escola de Comunicacdes e Artes, Universidade de Sdo Paulo, Sao Paulo, 1996.

SALGADO, Silvia Regina Costa da. Administragio municipal: A comunicagio e a
informacao publica inovando a gestdo de politicas sociais. Sao Paulo, 2005.Tese
(Doutorado)- Escola de Comunicagoes e Artes, Universidade de Sdo Paulo, Sao
Paulo, 1989.

. De la descentralizaciéon y desconcentracion del poder politico al uso de
la informacién por la gestion local. In: CENTRO LATINO-AMERICANO DE

342



ADMINISTRACION PARA EL DESARROLLO. Aspectos metodologicos y conceptnales
para orientar procesos de reforma del Estado. Caracas, 1992. (Concurso de Ensayos CLAD,
3).

. Ums usudrio muito especial- a informacdo enquanto recurso para a administracao
municipal. Sio Paulo, 1989. Dissertagdo (Mestrado) — Escola de Comunicagoes e
Artes, Universidade de Sao Paulo, Sao Paulo, 1989.

SINGER, Paul. Planejamento: estratégia de debate. Teoria ¢ debate, 0.7, jul. / set.1989.
Disponivel em: <http://www.fpa.otg.br/td/td07/td07_ensaio.htm> Acesso em: 05
de maio de 2005.

TENORIO, Fernando G. Gestio social: uma perspectiva conceitual. Revista de
Administracao Priblica, Rio de Janeiro, v.5, n.32, p. 7-23, set./out., 1998.

; ROSENBERG, Jacob Eduardo. Gestao piiblica e cidadania: metodologias

participativas em a¢do. Sio Paulo: Funda¢io Getdlio Vargas/Fundacio Ford, 1997.
(Cadernos Gestao Publica e Cidadania, 7).

343



MODERNIDADE EM HABERMAS: ARQUITETURA
MODERNA E POS-MODERNA

Eugénia Vitoria Cimera Lonreiro’

Ao indagar até que ponto a filosofia do século XX é moderna,

Habermas comenta que:

E mesmo que a filosofia — um empreendimento profundamente
voltado a Antiguidade e ao seu Renascimento — tivesse aberto
realmente suas portas ao espirito inconstante da modernidade, voltado
a inovagio, ao experimento e a aceleracdo, poderfamos colocar uma
outra questdo, capaz de nos levar mais além: serd que também ela
¢ vitima do envelhecimento da modernidade, como ¢ o caso, por
exemplo, da arquitetura pos-moderna, a qual se volta novamente,
de modo pouco provocativo, ao adorno histérico e aos ornamentos
proscritos? (HABERMAS, 2002).

Pretendo fazer uma reflexdo sobre a ideia de modernidade em Habermas
e estabelecer uma relacdo com a disciplina em que me graduei arquitetura e
urbanismo. O ponto de partida ¢ a situagdo atual das energias utdpicas que
vém alimentando o espirito moderno desde o século XVIII e que encontraram
representagdo significativa na arquitetura e no urbanismo. Busco identificar
elementos para possiveis desdobramentos nos tempos atuais e que virao.

Tomo ainda como contribui¢do aspectos de minha tese de doutorado
em ciéncia da informagao, relacionados ao paradigma intersubjetivo e a teoria
do agir e da razao comunicativa de Habermas, discutidos no contexto de
sistemas de informagao para uma governanga informacional de cidades. Ao
longo do texto procurarei demonstrar que para Habermas a ideia de retomada
do fio condutor da modernidade em um patamar de reflexdo mais avancado

situa-se nas possibilidades abertas pelo paradigma intersubjetivo.

! Mestre ¢ doutora em Ciéncia da Informacio. Arquiteta da Secretaria Municipal de Urbanismo da
Prefeitura da Cidade do Rio de Janeiro. E-mails: eugenialoureiro.smu@pctj.tj.gov.br eugenialou-
reiro@terra.com.br
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A tese que defendi investigou pressupostos epistemologicos e
metodologicos da agdao informacional em sistemas e redes de informacao
como base para a gestdo e a governanca informacional de grandes cidades.
Com este objetivo, busquei na teoria do agir comunicativo as bases conceituais
para a defini¢ao de uma pragmatica informacional que orientasse a constru¢ao
de sistemas de informagdo com a participacao de usuarios e o tratamento de
diferentes disciplinas e interesses.

E possivel uma governancga informacional que articule os diversos
espagos, divisOes territoriais e esferas de interesses nas cidades. A essa
diversidade de interesses correspondem regimes informacionais com
diferentes configuracées. Uma governanca informacional pode contribuir
para o desenvolvimento de uma esfera publica capaz de formar opinido e
discutir prioridades informacionais, para sistemas de informacao dos quais
se utilizam.

A importancia das cidades, nesse sentido, reside nos regimes
informacionais especificos que abrigam e nas esferas publicas existentes em
um plano local. Essas esferas publicas sdo compostas por sujeitos igualmente
atuantes que, agindo comunicativamente, sio capazes de levantar pretensoes
de validade a serem justificadas, e por conta disso se articulam em diversos
niveis de interesses e tomam iniciativas a partir deles.

Assim, sistemas e redes de informacdo devem ser capazes de
incorporar, para além de uma racionalidade instrumental, que lhe é prépria,
uma racionalidade comunicativa baseada na conceituagao de uma pragmatica
informacional, igualmente de natureza comunicativa. Para que isso acontega
faz-se necessaria, a utilizacao de conceitos ¢ a elaboracao de novos, préprios
da Ciéncia da Informagao, e que influencie a construc¢io de sistemas de
informacao.

Exponho entdo a situagdo em que me encontro na investigagao da
racionalidade que orienta os conceitos que vém envolvendo o urbanismo e
a arquitetura modernos, e as possibilidades de novas experiéncias baseadas
no paradigma intersubjetivo, e de que forma esse movimento pode
contribuir para a superagao de seu “envelhecimento” enquanto expressoes
da modernidade. Compreendendo que nao caberia a arquitetura e ao

urbanismo, conforme Habermas, resolver problemas que sao de fato de
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outra ordem, vou examinar um contexto politico mais amplo, que influenciou
sobremaneira a produc¢iao da arquitetura e do urbanismo modernos por
sua carga de energia utdpica, qual seja o de construgao e experimentacio
do estado de bem-estar. Reside na superagdo das contradigbes que se
apresentaram ao longo do tempo na configuragao desse estado de bem-
estar e que contribuiram para o que Habermas denomina esgotamento
das energias utopicas. A caracterizagao dessas contradi¢des feitas por
Foucault, Deleuze e outros e que Habermas reconhece como validas, vem
alimentando o que se convencionou chamar de espirito pés-moderno que
também encontram representagio na arquitetura.

Mais uma vez é no paradigma intersubjetivo representado no
reconhecimento de uma sociedade comunicativa que Habermas deposita suas
esperancas de retomada do fio condutor da modernidade em um patamar de
reflexdo superior, da propria renovacdo dessas energias e, por conseguinte,

das disciplinas que lhe serviram de representagao.

A MODERNIDADE E O ESGOTAMENTO DAS ENERGIAS
UTOPICAS

Habermas reconhece que foi a partir do desafio proposto pela critica
neoestruturalista da razio que ele se langou na reconstru¢io passo a passo do

discurso filos6fico da modernidade.

Modernidade — um projeto inacabado era o titulo de um discurso que
pronunciei em setembro de 1980, quando recebi o Prémio Adorno.
Esse tema controvertido e multifacetado, nao mais me deixou. Seus
aspectos filoséficos tém penetrado mais fortemente na consciéncia
publica, na esteira da recep¢iao do neo-estruturalismo francés — assim
como o slogan “pos-modernidade” na sequéncia de uma publicacdo de

E Lyotard (HABERMAS, 2002, p.1-2).

Lyotard pertence ao mesmo contexto cultural de Foucault e
Deleuze e coloca em questiao valores fundamentais do modernismo como
a enfase na ciéncia como modelo de saber, a importancia da problematica

da verdade, o lugar de destaque dado a politica institucional e a formulagao
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de grandes sistemas e quadros tedricos, bem como o papel legitimador da
filosofia. Reivindica uma maior valorizacao da criatividade, da inspiragdo e
do sentimento. A sociedade do século XX exigiria novas formas de pensar
(MARCONDES, 1997, p.274).

O debate continua em aberto. O projeto inacabado da modernidade
se faz representar pelo estado de bem-estar por sua vez prisioneiro de
contradi¢bes intrinsecas ao seu proprio desenvolvimento. Habermas
associa 0 esgotamento das energias utopicas a crise do estado de bem-
estar social e considera a possibilidade de que um caminho a ser seguido
para a superagao, seja o da constitui¢ao de esferas publicas autbnomas que
dariam vida por sua vez ao exercicio do paradigma intersubjetivo e a razao
comunicativa. Essas esferas publicas ao possibilitarem a auto-organizacao da
sociedade e a defesa de interesses proprios podem representar e estabelecer
na pratica uma contraposi¢ao aos efeitos dos sistemas funcionais do poder
e dinheiro sobre o estado de bem-estar, contribuindo para a superacao das
contradi¢oes existentes dentro do proprio estado social e a renovagao das
energias utopicas.

O final do século XVIII representou uma ruptura da nogao tradicional
do tempo. Antes o limite futuro era condicionado pelos aspectos religiosos
da eternidade e do Juizo Final. Com a ruptura, o limite futuro comega agora
e se atualiza a partir de uma sequéncia ininterrupta de acontecimentos e
experiéncias novas. Assim, “a moderna consciéncia do tempo inaugura um
horizonte em que o pensamento utépico funde-se ao pensamento histérico. ”

Até fins do século XVIII as utopias classicas sobre formas de vida
melhores e menos ameagadoras apresentavam-se como “sonhos do bem —
sem meios proprios para a realizacio, sem método”. A partir da experiéncia
do iluminismo que abrangeu todos os aspectos da vida é que a utopia pela
primeira vez se contextualiza e se funde com a histéria, perdendo entao
sua caracteristica de ficcao. Mas ¢ s6 no século XX que a utopia perde seu
viés “utopista” para se tornar uma forma valida de projetar possibilidades
alternativas de vida, realizaveis no interior do préprio processo historico.
“Esse influxo de energias utdpicas na consciéncia da historia caracteriza o
espirito da época que marca a esfera publica politica dos povos modernos
desde os dias da Revolugao Francesa” (HABERMAS, 1987, p.104).
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Contudo nos dias atuais as energias utdpicas parecem ter se separado
do pensamento histérico, pois o mundo e o futuro parecem ameacadores.
“No limiar do século XXI desenha-se o panorama aterrador da ameaca
mundial aos interesses da vida em geral” (HABERMAS, 1987, p.104).

Ha certamente bons motivos para o esgotamento das energias utopicas.
As utopias classicas fracaram as condicdes para uma vida digna do
homem, para a felicidade socialmente organizada; as utopias sociais
fundidas ao pensamento historico — que interferem nos debates politicos
desde o século XIX — despertam expectativas mais realistas. Elas
apresentam a ciéncia, a técnica e o planejamento como instrumentos
promissores e seguros para um verdadeiro controle da natureza e da
sociedade. Contudo, precisamente essa expectativa foi abalada por
evidéncias massivas. A energia nuclear, a tecnologia de armamentos ¢ o
avango no espago, a pesquisa genética e a intervencdo da biotecnologia
no comportamento humano, a elaboracio de informacdes, o
processamento de dados e os novos meios de comunicagdo sio
técnicas de consequéncias intrinsecamente ambivalentes. E quanto
mais complexos se tornam os sistemas necessitados de controle,
tanto maiores as probabilidades de efeitos colaterais disfuncionais.
(...) Diante disso, ndo constitui surpresa que hoje ganhem influéncia
sobretudo aquelas teorias desejosas de mostrar que as mesmas
forcas de incrementacio do poder — das quais a modernidade extraiu
outrora sua autoconsciéncia e suas expectativas utopicas — na verdade
transformaram autonomia em dependéncia, emancipagio em opressao,
racionalidade em irracionalidade (HABERMAS, 1987, p.105).

Porém Habermas coloca um ponto final na arenga dos desfazedores
de utopias, declarando improcedente a tese do surgimento de uma pos-
modernidade. Afirma que a mudanca reside na conceituagdao de uma nova
sociedade, diferente da sociedade do trabalho, conforme os classicos da teotia
social de Marx a Max Weber.

A forma estatal que adquiriu a utopia da sociedade do trabalho,
segundo Habermas foi a do Estado constitucional democratico, resultado da
tradi¢ao social democratica, embora a partir da Segunda Guerra Mundial a
maioria dos governos ocidentais eleitos assumiram a forma do estado social.
A partir da década de 70, contudo, os limites do estado social comegaram a

aparecer sem que se vislumbrassem alternativas.
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O compromisso do Estado social e a pacificagdo dos conflitos de
classe devem ser obtidos através do poder estatal democraticamente
legitimado, que ¢ interposto para o zelo e a moderaciao do processo
natural do desenvolvimento capitalista; (...) como status do trabalhador
¢ normatizado pelo direito civil de participagao politica e pelo direito de
parceria social, a massa da populacdo tem a oportunidade de viver em
liberdade, justica social e crescente prosperidade. Presume-se com isso
que uma coexisténcia pacifica entre democracia e capitalismo pode ser
assegurada através da intervencao estatal (HABERMAS, 1987, p.107).

De fato, Habermas observa que quanto mais bem-sucedido ¢ um
estado social, mais contradi¢Ges internas podem aparecer, suscitando questoes

que podem ser assim

Dispée o Estado intervencionista de poder bastante, ¢ pode ele
trabalhar com eficiéncia suficiente para domesticar o sistema econdémico
capitalista no sentido do seu programa? E serd o emprego do poder
politico o método adequado para alcangar o objetivo substancial de

fomento e protec¢do de formas emancipadas de vida dignas do homem?
(HABERMAS, 1987, p.107)

Para Habermas boa parte das criticas ao estado social ou de bem-estar
procedem, segundo Habermas. No caso da questio economica ¢ sabida a
limitagao imposta pelas fronteiras do Estado nacional para o enfrentamento
dos problemas do emprego, da produtividade e do financiamento do préprio
Estado. Nao ¢ por outra razao que se da o desenvolvimento e a configuragao
de blocos econémicos, como a propria Uniao Europeia, cujo ordenamento
e desenvolvimento institucional encontra em Habermas um defensor e
debatedor interessado.

Mais interessante, contudo, em particular para a discussio
abordada neste texto, sio os aspectos relacionados ao desenvolvimento e
aperfeicoamento das politicas sociais que se estendem ‘como uma densa
malha que recobre de normas juridicas, de burocracias estatais e paraestatais
o dia-a-dia dos clientes potenciais e efetivos” (HABERMAS, 1987, p.109).

A esses instrumentos concatenou-se uma praxis de singularizacao dos
fatos, normatizac¢ao e vigilancia, cuja brutalidade reificante e subjetivante
Foucault perquiriu nas capilaridades mais ténues da comunicagio
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cotidiana. As deformac¢oes de um mundo da vida regulamentado,
analisado, controlado e protegido sdo, certamente, mais refinadas
do que formas palpaveis de exploracio material e empobrecimento
(HABERMAS, 1987, p.109).

Esse arrolar de questdes que expressam certos limites em que se
encontra o estado social ou de bem-estar, nao quer dizer para Habermas que
sua proposta deva ser abandonada ou que o caminho percorrido tenha sido
errado, pelo contrario, o ideal do estado social continua sendo buscado, em
particular por aqueles que ainda ndo o conquistaram

Contudo, mudangas urgem serem feitas. Habermas critica a alternativa

neoconservadora ja representada pela dupla Reagan-Thatcher.

O neoconservadorismo caracteriza-se substancialmente por trés
componentes. Primeiro, uma politica econdémica orientada pela
oferta deve aperfeicoar as condi¢des de valorizacio do capital e
colocar o processo de acumulacio novamente alta. Ela tolera uma
taxa de desemprego relativamente alta e, segundo a intencio, apenas
transitéria. A redistribuicdo de renda sobrecarrega (...) os grupos da
populagio mais pobre, enquanto apenas os grandes proprietarios de
capital conseguem nitidas melhorias de renda. De maos dadas com isso
vem uma clara limitacio dos servicos do estado social.

Segundo, os custos de legitimacdo do sistema politico devem ser
reduzidos.

Terceiro, a politica cultural opera em duas frentes. Deve desacreditar os
intelectuais como um estrato do modernismo a um sé tempo avido de
poder e improdutivo (...) a cultura tradicional deve ser fomentada, isto
¢, (...) a moralidade convencional, o patriotismo, a religido burguesa e a
cultura popular (HABERMAS, 1987, p.110).

Outra alternativa, para ficarmos nas opg¢oes mais representativas
de solugdes que se situam em polos opostos, ¢ representada por aqueles
que nao entendem que a retransferéncia para o mercado dos problemas da
administracao planejadora possa constituir uma proposta de superagao bem-
sucedida. Pelo contrario, sio aqueles que compreendem que o mundo da vida
se encontra ameagado tanto pela mercantilizagdo quanto pela burocratizagao
dos meios — poder e dinheiro, que buscam no fortalecimento desse mesmo

mundo da vida uma saida mais emancipadora.
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A capacidade indispensavel de reflexdo e controle deve ser procurada
em outro lugar, a saber, em uma relagio completamente transformada
entre as esferas publicas autbnomas auto-organizadas, de um lado, e os
dominios da agdo regidos pelo dinheiro e pelo poder administrativo, de
outro lado (HABERMAS, 1987, p.112).

Assim, Habermas considera que uma solugao mais significativa deva
ser buscada nio na aceitagdio dos aspectos atuais do estado social e suas
contradi¢oes, tampouco em sua interrupcao ou Mesmo extingao, mas em sua

continuidade em um novo patamar, a partir de um nfvel mais alto de reflexio.

Tal barreira no intercimbio entre sistema e mundo da vida s6 poderia
funcionar se a0 mesmo tempo adviesse uma nova partilha do poder.
As sociedades modernas dispoem de trés recursos que podem satisfazer
suas necessidades no exercicio do governo: o dinheiro, o poder e a
solidariedade. As esferas de influéncia desses recursos teriam de ser postas
em um novo equilibrio. Eis o que quero dizer; o poder de integracao
social da solidariedade deveria ser capaz de resistir as “forcas” dos outros
dois recursos, dinheiro e poder administrativo. Pois bem, os dominios da
vida especializados em transmitir valores tradicionais e conhecimentos
culturais, em integrar grupos e em socializar crescimentos, sempre
dependeram da solidariedade. Mas desta fonte também teria de brotar
uma formagdo politica da vontade que exercesse influéncia sobre a
demarcacio de fronteiras e o intercambio existente entre essas areas da
vida comunicativamente estruturadas, de um lado, e Estado e economia,
de outro lado. Alids, isto ndo estd muito longe das representagdes
normativas de nossos manuais de ciéncias sociais, segundo os quais a

sociedade atua sobre si mesma e sobre seu desenvolvimento através do
poder democraticamente legitimado (HABERMAS, 1987, p.112).

Para o aprimoramento desse modelo Habermas recorre ao esquema
da ciéncia politica da existéncia de arenas. No caso, seriam trés arenas, que
guardariam semelhan¢a com uma possivel sociedade de classes (elite, classe
média e o proletariado). Neste momento, porém fiquemos com esse esquema

ainda que provisorio elaborado por Habermas.

Na primeira facilmente reconhecivel, elites politicas levam a termo
suas resolucoes de dentro do aparelho estatal. Abaixo estd uma
segunda, na qual um grande nimero de grupos an6nimos e de atores
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coletivos influem uns sobre os outros, formam coalizées, controlam o
acesso aos meios de produ¢ao e comunica¢io e, ja menos nitidamente
reconhecivel, delimitam progressivamente (através de seu poder social)
0 campo para a tematiza¢io e resolucdo de questdes politicas. Por fim,
uma terceira arena encontra-se abaixo, na qual fluxos de comunicagao
dificilmente palpaveis determinam a forma da cultura politica e com
ajuda de defini¢des de realidade rivalizam em torno do que Gramsci
chamou hegemonia cultural — aqui realizam-se as reviravoltas nas
tendéncias do espirito da época (HABERMAS, 1987, p.113).

Comentei anteriormente o fato de esse esquema, com base nas trés
arenas, ser provisorio no sentido de que Habermas vai elaborar posteriormente,
um modelo mais refinado e que vai dizer respeito ao papel da sociedade civil
e da esfera publica politica como alicerces do regime democratico. Nao vou
detalhar esse modelo aqui, considerei importante a descri¢iao das arenas como
forma de pensamento transitorio que contribui nao s6 para a compreensao da
evolugao do pensamento de Habermas, mas também nos ajuda a acompanhar
o desenvolvimento dos aspectos da situa¢ao que se encontram em jogo. Qual
seja, o “descolamento” da solugao para as contradi¢des do estado de bem-
estar para fora desse mesmo estado, a partir da introdu¢ao de novos atores

sociais interessados

A sociedade civil compéem-se de movimentos, organizag¢des e
associagdes, 0s quais captam os ecos dos problemas sociais que
ressoam nas esferas privadas, condensam-nos e os transmitem, a
seguir para a esfera publica politica. O nucleo da sociedade civil forma
uma espécie de associacdo que institucionaliza os discursos capazes
de solucionar problemas, transformando-os em questoes de interesse
geral no quadro das esferas publicas (HABERMAS, 1997, p.99).

Para finalizar este segmento, tratamos de retomar como fica assim
a situacao das energias utdpicas que se esvaiam acompanhando a crise do
estado de bem-estar. Vimos que a supera¢ao do primeiro estagio do estado de
bem-estar baseado na sociedade do trabalho, adquire uma nova formatagao
a partir da conceituagao das esferas publicas autbnomas. A esse novo estagio
Habermas denomina sociedade da comunicagao. Nesse sentido o tipo de

ligagao com a tradigdao utdpica também muda.
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O conteudo utdpico da sociedade da comunicacio se reduz aos
aspectos formais de uma intersubjetividade intacta (...). O que se
deixa discernir normativamente sio condicGes necessarias, embora
gerals, para uma praxis comunicativa cotidiana e para um processo de
formagao discursiva da vontade, as quais poderiam criar as condi¢Oes
para os priprios participantes realizarem — segundo necessidades e ideias
priprias, e por iniciativa pripria — possibilidades concretas de uma vida
melhor e menos ameagada (HABERMAS, 1987, p.114).

ARQUITETURA MODERNA E POS-MODERNA

Habermas declara que o discurso filoséfico da modernidade coincide
e cruza-se frequentemente com o estético. Ao abordar as questoes relativas
a arquitetura moderna ele a relaciona diretamente ao projeto moderno e sua

visao de modernidade, uma vez que

A luta em torno da pés-modernidade, que nio é mais decidida apenas
nas revistas de arquitetura, afeta também os pontos de referéncia de
ambas as tentativas de reconstrugdo. O observatorio a partir do qual o
olhar adentra na pré-histéria do movimento moderno estd em disputa.

O debate da arquitetura por outro lado é importante enquanto
expressao privilegiada dessa disputa entre modernismo e pos-modernismo,
uma questao que vai muito além da propria arquitetura e relaciona o moderno
e a ideia de razdo. E o funcionalismo é a expressio do racionalismo na

arquitetura moderna.

A primeira vista os “p6s-modernos” de hoje apenas repetem o credo
dos assim chamados “pds-racionalistas” de ontem. Leonardo Benévolo,
excelente historiador da arquitetura moderna, caracteriza da seguinte
maneira esta orienta¢do pos-racionalista (...): uma vez reduzido o
movimento moderno a um sistema de preceitos formais, supde-se
que a origem do mal-estar resida na estreiteza ¢ no esquematismo
de tais preceitos acredita-se que o remédio consista em mais uma
mudanca de tendéncia formal, em uma suavizagio do tecnicismo e da
regularidade, no retorno a uma arquitetura mais humana, mais calida,
mais livre e mais diretamente relacionada com os valores tradicionais
(HABERMAS, 1987, p.110).
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A critica mais visivel ou inteligivel a arquitetura moderna pode-se
dizer trata muito mais dos resultados de seus desdobramentos posteriores
em situagoes e contextos bem diferentes daqueles em que foram geradas
as primeiras experiéncias do projeto modernista. Constituem, na verdade,

palavras de ordem das quais poucos discordam

As frentes nio sdo faceis de deslindar, pois existe acordo geral na critica
a desalmada arquitetura de container, a falta de relagdo com o ambiente,
a solitaria arrogancia dos prédios de escritério, as monstruosas
lojas de departamentos, universidades e aos centros de convengdes
monumentais, a falta de urbanidade e a misantropia das cidades-
satélite, aos colossos da especulagdo, brutais sucessores da arquitetura
de buntker, a producao em massa de casinhas de cachorros, a destruicao
das cidades a bem do automovel [...] (HABERMAS, 1987, p.117).

As frentes citadas referem-se ao fato de que as criticas a arquitetura
moderna, embora partam de aspectos semelhantes, ndo sio monoliticas.
Habermas distingue o que ele proprio caracteriza como uma critica situada
no proprio terreno da arquitetura, da critica que se coloca em oposi¢io a
modernidade.

Os adeptos da critica da arquitetura se dispoem a dar continuidade
critica a uma tradi¢do para eles insubstitufvel, enquanto os da oposi¢ao a
modernidade proclamam uma era pés-moderna, em 0oposicio a uma era
moderna da qual devemos todos nos distanciar. O que para os primeiros ¢é
uma questdo de estilo, para os outros é um problema de descoloniza¢io do
mundo da vida, cuja colonizacio se expressa na violéncia administrativa e
econdmica da construgao na era pés industrial, da qual a arquitetura moderna

seria uma consequéncia direta.

Assim, aqueles que querem continuar o projeto incompleto de uma
modernidade que derrapa se veem confrontados com diferentes
opositores que se unem apenas na determina¢do em dizer adeus 4

modernidade (HABERMAS, 1987, p.118).

Para Habermas, a arquitetura moderna que se desenvolveu com o
racionalismo de Walter Gropius, Mies Van der Rohe e Alvar Alto e poderfamos
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citar também Lucio Costa, Afonso Reidy e Oscar Niemayer, foi o primeiro e

unico estilo, desde o classicismo, capaz de se impor e impregnar o cotidiano.

S6 ela brotou do espirito das vanguardas, equiparando-se a pintura,
a musica e a literatura vanguardista do nosso século. Ela continua a
tradicdo do racionalismo ocidental, e foi suficientemente forte para
criar modelos, isto ¢, se tornar classica e fundar uma tradicao que desde
o inicio ultrapassava fronteiras nacionais (HABERMAS, 1987, p.118).

Contudo, seriam as mencionadas monstruosidades da arquitetura do
container a verdadeira face do moderno ou falsificagcées do seu espirito? No
intuito de fornecer uma resposta Habermas propoe o seguinte desdobramento:
a enumeracao dos problemas que se colocaram para a arquitetura do século
XIX; relagao das respostas programaticas oferecidas pela nova arquitetura;
demonstracao de que tipos de problemas nao poderiam ser solucionados
com esse programa; avaliacio sobre o caminho a seguir. Além disso, faz uma
pergunta provocadora que afeta varios segmentos da pratica de arquitetura

nos dias de hoje:

Até que ponto é boa a recomendacio de adotar imperturbavelmente
a tradicdo moderna e continud-la criticamente, em lugar de seguir
os movimentos escapistas hoje dominantes — os da tradicdo tedrica
do neo-historicismo, os da arquitetura teatralmente ultramoderna,
exposta no ano passado na Bienal de Veneza, ou aqueles do vitalismo
simplificador, da construc¢ao anonima, desprofissionalizada e presa a
condigdes locais?” (HABERMAS, 1987, p.118).

Os problemas enfrentados pela arquitetura no século XIX podem ser
descritos a partir de trés desafios que se impoem a partir das transformagdes
sociais e economicas geradas revolucao industrial: demanda qualitativamente
nova de criagao arquitetonica; surgimento de novos materiais e novas técnicas
de construgao; a submissao da construgao aos novos imperativos funcionais
e, sobretudo, economicos.

A demanda qualitativamente nova da criagdao arquitetonica se refere
ao surgimento de novas esferas de vida, nio contempladas pela arquitetura de

palacios e igrejas. A propria ampliagio do publico na esfera cultural passou
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a exigir novas bibliotecas, escolas, 6peras e teatros. Ainda assim esse novo
programa se coloca no terreno da criagdo convencional. O que se apresenta
como novo campo ¢ aquele que surge com a revolugao na mobilidade e os
meios de transporte em rede, que a partir de seu dinamismo, confere novos
significados a construcdo de pontes e estradas, em particular a construcao das
estagoes, lugar de interagao e encontros entre as pessoas. O mesmo ¢ valido
para o comércio de mercadorias que passou a exigir nao sé armazéns maiores,
mas locais especificos de venda: as lojas de departamentos e os pavilhoes de
exposicoes, além das instalagoes das fabricas.

Também no campo social a miséria nas cidades provocada pela
urbanizacdo acelerada, acompanhada pelas péssimas condi¢bes de trabalho
e moradia, e que vao gerar a reaciao e os primoérdios da organizacio dos
trabalhadores, suscita apenas a elabora¢do de projetos utépicos do que seria
a nova cidade industrial. Sdo, em boa medida, projetos bem-intencionados
motivados pelo reformismo burgués, mas de dificil implanta¢ao e reprodugao.

Os novos materiais e as novas técnicas de constru¢ao ensejam o
inicio da padronizagao e das possibilidades de solu¢oes ndo convencionais,
alimentando inovagdes e ampliando os limites criativos.

O terceiro desafio é o que Habermas descreve como o da mobilizagao
capitalista da forca de trabalho, da edificacao e do terreno urbano, levando ao
surgimento da especulagao da moradia privada, a partir da concentragao de
grandes contingentes de pessoas. O panorama sombrio da arquitetura e da

vida urbana teve origem ai.

Na medida em que a construgdo da casa torna-se investimento
amortizavel, a decisio sobre compra e venda de terrenos, sobre
urbanizacdo, demoli¢do e reconstrucio, as decisoes, sobre aluguel e
rescisdo desligam-se da tradi¢do local e familiar; em poucas palavras,
tornam-se independentes das orientagdes fornecidas pelo valor de
uso. As leis de mercado da construcio e da moradia mudam a atitude
em relagio ao construir e ao morar. Os Imperativos econdémicos
determinam também o crescimento incontrolado das cidades;
resulta daf a exigéncia de um planejamento urbano que nio pode
ser comparado ao projeto de expansdo das cidades barrocas. O
remodelamento de Paris por Haussmann sob Napoledo III mostra
em grande estilo como estas duas espécies de imperativos funcionais,
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os do mercado e os do planejamento comunal e urbano, estabelecem
um entrelacamento reciproco que envolve a arquitetura em um noOvo
sistema de dependéncias. Nestas planificagdes, os arquitetos nao
tiveram participa¢ao digna de mengao (HABERMAS, 1987, p.119).

Ou seja, a arquitetura nao s6 foi completamente dominada por este

terceiro desafio do capitalismo industrial, como também nao logrou reagir

20$ anteriores.

Para Habermas, a critica a0 modernismo 20 nio levar em conta esse

contexto, permite-se um exercicio de idealismo impotente.

Por isso mesmo, a arquitetura tornada historicista nada sonha opor
a dinamica autonoma do crescimento econoémico, 2 mobilizacio das
condi¢Oes de vida nas metrépoles, a miséria social das massas, salvo
a evasao representada pelo triunfo do espirito e da cultura sobre os
fundamentos materiais (disfarcados) (HABERMAS, 1987, p.120).

No intuito de situar a resposta oferecida pelas possibilidades de

uma nova arquitetura, Habermas vai buscar em Hegel uma conceituagio da

arquitetura, no caso que a relega ao degrau mais baixo da hierarquia das artes,

14 que “o material desta primeira arte é o que em si mesmo nao ¢é espiritual
5

¢ matéria conformavel s6 segundo as leis da gravidade”, e continua “o

significado espiritual da arquitetura nao esta situado exclusivamente dentro

da obra ela mesma, mas alcanca existéncia livre fora da arquitetura’” e entao
N ¢

conclui

Este fim que a arquitetura deve servir, Hegel o entende como o nexo
total da vida e da comunicagdo social — “Na qualidade de individuos
humanos da comunidade, de povo”. A arquitetura historicista
abandona esta ideia de reconciliagdo e o espirito, ja nao sendo forca
reconciliadora, passa a alimentar o dinamismo compensatério de uma
realidade enfeitada e oculta por detras de fachadas (HABERMAS,
1987, p.120).

O movimento moderno, contudo, vai rejeitar essa realidade enfeitada,

a diversidade de estilos ¢ a ideia de reducao de sua atividade ao rebuscamento

de fachadas. E buscou afirmar sua presenca nos diversos ambitos da atividade
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e do cotidiano. “O espirito moderno deve se comunicar com a totalidade das
exteriorizagdes da vida social” (Habermas, 1981, p.120).

E interessante situar essa no¢do e a Paris dessa época pode bem
exemplificar esse contexto de uma realidade enfeitada e oculta por detras
das fachadas que a nova arquitetura vai renegar. O projeto de Haussman,
prefeito de Paris sob Napoleao 111 ja citado, previa o alargamento das ruas
estreitas do centro de Paris. Para esse fim, foi necessario demolir as edificacoes
(desapropriadas) situadas nas margens. No processo de alargamento era
realizada a implantagdo das infraestrutura necessaria (agua, luz etc.). Em
seguida a terra situada na margem resultado das demoli¢Ges era novamente
parcelada em novos terrenos mais valorizados e que dariam origem a prédios
onde passaram a morar ao invés de uma familia com era o habito a época,
mas seis, oito familias ou até mais. Essa realidade tao diferente se apresentava
para a rua, por detras de fachadas adornadas, cujo desenho era rigorosamente
normatizado em detalhes pela Prefeitura de Paris.

Para Habermas a experiéncia da chamada Escola de Chicago teve
influéncia decisiva na configuragdo do estilo arquitetonico moderno. E
também no que ele caracterizou como submissao aos novos ditames
econdmicos, inclusive a especulagao imobiliaria.

Também aqui cabe uma exemplificagdo a partir da préopria cidade
de Chicago. Chicago foi fundada em 1823 e seu tragado urbano ja seguia
um plano reticulado em xadrez. Por conta de sua posi¢do enquanto né de
uma extensa malha de transporte ferroviario que cobria o norte dos Estados
Unidos fazendo a ligacao leste-oeste, Chicago experimentou um grande
crescimento economico e demografico, constituindo-se em importante polo
industrial e comercial. Em 1871, sofreu um grande incéndio que destruiu
praticamente toda a cidade. Foram entao proibidas contru¢des em madeira e
o ferro passou, entdo, a ser muito utilizado.

Havia uma tendéncia de concentraciao da atividade comercial e dos
setores administrativos das industrias no centro da cidade constituindo uma
importante zona comercial. Com a implanta¢ao do sistema municipal de trens
urbanos no entorno dessa area central depois do incéndio, essa concentrag¢ao
fez aumentar muito o valor da terra nessa area central, embora existisse

bastante terra arrasada disponivel também fora de seus limites. A solu¢ao
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proposta pelos empresarios foi a de construgao de varios pavimentos nas
edificacoes. A reconstrucao da cidade se desenvolveu com mais intensidade
entre os anos de 1880 e 1890 e Chicago se tornou uma metrople com arranha-
céus (de 17 pavimentos no maximo porque mais do que isso 0s custos com as
fundagoes nao permitia), edificios para escritorios, grandes magazines, hotéis,
adOtando novas tecnologias construtivas e novos materiais nos projetos. Uma

das inovagdes foi a utilizagdo de painéis de vidro como sistema de vedagao.

Embora o movimento moderno reconheca o desafio das caréncias
qualitativamente novas e das novas possibilidades técnicas de criacio, e
em principio lhes responda bem, o mesmo nao se dd quando em face
da dependéncia sistémica dos imperativos da administracdo planejada
e do mercado, onde sua resposta é inerme (HABERMAS, 1981, p.121).

Dai porque Habermas se refere ao fato de a arquitetura moderna ter
sido influenciada pelo funcionalismo da engenharia das redes de transportes
e da construcao de grandes edificios comerciais e lojas de departamentos e
outras caracteristicas presentes na Escola de Chicago. Além desses aspectos a
arquitetura moderna vai ampliar sua abrangéncia para as instalagoes industriais

e para a moradia coletiva e vilas operarias.

O novo estilo nio teria penetrado em todos os ambitos da vida se
a arquitetura moderna nao houvesse respondido com viés estético
proéprio ao segundo desafio, o das possibilidades técnicas da criagao
imensamente aumentadas. Como palavra de ordem o “funcionalismo”
circunscreve determinadas orientacOes, principios para a construgao
de espacos, para a utilizagdo de materiais, métodos de producio e
organiza¢ao; o funcionalismo fundamenta-se na convicgao de que as
formas devem expressar as funcdes de uso para as quais a construgao
foi criada (HABERMAS, 1981, p.120).

Mas a influéncia sobre a arquitetura moderna niao foi apenas do
funcionalismo, a relacio dos experimentos arquitetOnicos com a arte
praticada, em especial o construtivismo holandés estio também na origem
da arquitetura moderna.

Contudo, nem todos os problemas poderiam ser solucionados a

partir desse programa da arquitetura moderna. O espirito moderno chamou
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a atengao para a relagao entre o desenho industrial, a decoragao, a arquitetura
residencial e o planejamento urbano. No entanto, seus seguidores buscaram
impor as regras ¢ os preceitos dessa relagao sobre estilos e formas de vida,

ainda que esse controle nao pudesse ser exercido exclusivamente por eles.

Quando Le Corbusier pode finalmente realizar seu projeto de uma ci#é

Jjardin verticale, justo as instalagdes comunitarias nao foram utilizadas — ou
foram suprimidas. A utopia de uma forma de vida pré-concebida, que ja
inspirara os projetos de Owen e Fourier, nio péde se encher de vida. E
isto ndo apenas por causa da apreciagio irremediavelmente subestimada
da multiplicidade, complexidade e mutabilidade dos modernos mundos
da vida, mas também por que as sociedades modernizadas, com suas
conexoes sistémicas, excedem a dimensdo que a fantasia do planejador
acaso pudesse medir (HABERMAS, 1981, 122).

Para Habermas nio se trata de uma crise em si mesma, mas resultado
do fato da arquitetura moderna ter se dado tarefas que nao estavam a seu cargo
realizar. Walter Gropius da Bauhaus também enunciava o mesmo credo: “A
arte, transformada em fator geral de educacao, sabera conferir ao meio social
a unidade que constitui a base auténtica de uma cultura, a qual abarca todo e

qualquer objeto, desde uma simples cadeira a uma casa de oragoes”.

Nesta grande sintese desaparecem as contradi¢oes que caracterizam a
modernizacio capitalista justamente no ambito da planificacdo urbana
— contradi¢Ges entre, por um lado, as necessidades de um mundo da
vida formado e, por outro, os imperativos cujos meios sao o dinheiro
e o poder (HABERMAS, 1981, 122).

Ha uma distingao a ser feita entre os significados da palavra funcional.
No sentido moderno seria a adequagao a fungao ou finalidade, porém funcional
também poderia ser entendida como a submissao aos ditames sistémicos do

poder e dinheiro conforme indicados na citagao acima, Habermas exemplifica

O que neste sentido ¢ funcional do ponto de vista sistémico para a economia e
a administracdo — por exemplo, o adensamento do centro da cidade com
aumento de preco dos terrenos e elevagio da tributacdo — comprova-
se como “nada funcional” do ponto de vista do mundo da vida tanto
dos habitantes quanto da vizinhan¢a. Os problemas do planejamento
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urbano nao sao primariamente de organizagdo espacial, mas de
insuficiéncia gestionaria, de represamento e orientagiao de imperativos
sistémicos andnimos, que interferem nos mundos da vida dos citadinos
e ameacam-lhes consumir a substancia urbana (HABERMAS, 1981,
122).

Embora correntes de pensamento diante desse quadro fagam
propostas visando nova urbanidade, esses mesmos elementos de diagndstico

levam Habermas a uma indagagao ainda mais contundente

Mas depois de um século de critica a cidade grande, depois de um
século de inumeraveis e sempre frustradas tentativas de manter a urbe
em equilibrio, de salvar o centro, de organizar os espacos urbanos em
quarteirdes residenciais e em quarteirGes comerciais, em instalacOes
industriais e area verde, de articular os ambitos privado e publico, de
construir cidades-satélites habitaveis, de sanear corticos, de canalizar
razoavelmente o trafego etc., impdoem-se perguntar se o Pproprio
conceito de cidade nao esta ultrapassado (HABERMAS, 1981, 123).

Em seguida, ele explica

As marcas da cidade ocidental, como Max Weber a descreveu, da cidade
burguesa na alta Idade Média europeia, da nobreza urbana na Itdlia
do norte renascentista, da capital dos principados, reformada pelos
arquitetos barrocos da casa real, estas marcas historicas conflufram em
nossas cabegas até¢ formarem um conceito difuso e multiestratificado.
Este pertence ao tipo identificado por Wittgenstein como parte dos
habitos e da autocompreensiao da pratica cotidiana: nosso conceito
de cidade liga-se a uma forma de vida. Esta contudo se transformou
a tal ponto que o conceito dela derivado ja nio logra alcanca-la
(HABERMAS, 1981, 123).

Habermas distingue o “mundo abarcavel” do passado, do mundo
complexo de hoje que seria entio menos facil de “abarcar” ou menos

inteligivel. E comenta

As funcoes sociais da vida urbana, politica e econdmica, privada e
bl bl
publica, da representacio cultural e eclesiastica, do trabalho, do morat,
da recreacio, da festa, podiam set #uduzidos em fins, em funcoes de
bl bl bl
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utilizacao temporalmente regulada dos espacos configurados. Contudo
no século XIX ao mais tardar, a cidade torna-se ponto de interse¢ao
de relagodes funcionais de outra espécie. Ela esta inserida em sistemas
abstratos que, enquanto tais, ndo podem mais alcancar uma presenca
esteticamente apreensivel (HABERMAS, 1981, 123).

Habermas menciona as grandes exposi¢oes do século XIX e mesmo
do inicio do século XX, onde os governos expunham produtos da industria
em espagos repletos de monumentalidade diante da opinidao publica, tratava-
se para Habermas de encenar o mercado mundial e recuperi-lo para as dimensaes de um

mundo da vida.

Mas as proprias estagoes ferroviarias ja nao conseguiam tornar palpavel
para os passageiros a rede de trafego a que davam acesso; nada que se
comparasse a clareza com que outrora os portdes da cidade sugeriam

as ligacoes concretas com as vilas adjacentes e a cidade mais proxima
(HABERMAS, 1981, 123).

Hoje, os aeroportos até que por bons motivos, se localizam fora da
cidade. Os centros das cidades sao ocupados por prédios de escritorios e
comerciais, além dos bancos, ministérios, tribunais, corporagdes, editoras,
imprensa, todos sem face definida, integrantes de redes de conexoes
funcionais, as quais contudo se mantém opacas ou pouco inteligiveis para os
habitantes da cidade.

Outro indicio de que o mundo da vida urbano se encontra cada
vez mais mediatizado por conexdes sistémicas nao configuraveis é
o malogro do mais ambicioso dos projetos (...): até hoje, fabricas e
conjuntos habitacionais de cunho social ndo puderam ser integrados
a cidade. As aglomeragoes urbanas emanciparam-se do velho conceito
de cidade, ao qual, no entanto, se apega o0 nosso coragao. Este nao é um
fracasso da arquitetura moderna ou outra (HABERMAS, 1981, 123).

Tendo em vista este diagndstico, os desdobramentos para o futuro
precisarao ser encontrados a partit de novas solugdes. Para Habermas
as correntes que se opdem a continuidade critica do modernismo “levam

a ruptura do estilo moderno, na medida em que desvinculam a linguagem

362



formal vanguardista e o fundamento funcionalista intransigente. Do ponto
de vista programatico forma e func¢do voltam a se separar” (HABERMAS,
1981, 124).

Nada de diferente propde o neo-historicismo que transforma um
conjunto de lojas em uma rua medieval e ou o poco de ventilagio do metro
em uma vila paladiana com as dimensoes de um livro de bolso. Esse tipo de
movimento esconde do publico sua captura pelo neoconservadorismo, ao
enfocar como de estilo, problemas que sao de ordem bem diferente. Muda-se
o estilo e o resto permanece como estd. Também ndo constitui avangos as
ideias do movimento poés-moderno que também realiza uma separagdo entre

forma e funcao.

A linguagem desta arquitetura de efeitos cénicos entrega-se a uma
retérica que tenta expressar ainda que de forma cifrada, as conexdes
sistémicas as quais a configuracio arquitetonica nao tem mais acesso
(HABERMAS, 1981, 124).

A unidade entre forma e fun¢ao também é rompida pela vertente da
arquitetura alternativa que parte das questdes da ecologia e da preservagiao
de setores urbanos historicamente consolidados, tentando conectar a forma
urbana a contextos espaciais, culturais e histéricos imediatos e, ainda que
na defensiva, no sentido também de preservar algumas caracteristicas do
movimento moderno.

Por fim, Habermas chama a atengdo para as iniciativas que visam uma
arquitetura cuja configuracio seja resultado da participacio dos principais
interessados no processo de planejamento e tratam de planificar setores

inteiros da cidade a partir da interacio com os clientes/usuarios.

Se no planejamento urbano os mecanismos do mercado e da
administracio funcionam de maneira a trazer consequéncias
disfuncionais para o mundo da vida dos afetados — cancelando o
“funcionalismo” originalmente visado, é mera prova de consequéncia
fazer com que o didlogo entre os participantes, bem como a vontade
que se forma a partir dele, entre em concorréncia com as esferas do

dinheiro e do poder (HABERMAS, 1981, 124).
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Para Habermas a oposicilo ao moderno revela os problemas
nao resolvidos pela arquitetura e o urbanismo modernos, referindo-se a
colonizagao do mundo da vida pelos imperativos de sistemas econémicos
e administrativos autonomizados. Mas isso s6 trard consequéncias de
aprendizado se nao esquecermos que “em um momento feliz, a arquitetura
moderna permitiu que se unissem livremente o viés estético do construtivismo

e a vinculacio a finalidades do funcionalismo estrito”.

ALGUMAS OBSERVACOES FINAIS: A ARQUITETURA MODERNA
NO BRASIL

Os modernos possufam também um projeto visual de nacido
incomparavelmente mais globalizante, sofisticado e inclusivo da
complexa realidade brasileira (CAVALCANTI, 2006, p.230). Na
comparac¢io com os seguidores da arquitetura tradicionalista.

E interessante tornar mais explicita a relagao da arquitetura moderna
como representagao de uma forma de estado, em especial do estado de
bem-estar. Nessa medida seu futuro pode estar ligado ao futuro dos regimes
democraticos e do formato de estado que os representa.

Uma vez que aqui foi logrado por arquitetos modernistas brasileiros
como Liucio Costa e Affonso Reidy, entre outros, que o estado assumisse uma
arquitetura moderna nao sé para os prédios publicos, mas também voltada
para as moradias populares e outros tipos de equipamentos, incluindo os
equipamentos sociais.

Nao ¢ por acaso que Le Corbusier veio ao Brasil e trabalhou aqui. Na
verdade ele nao conseguia que na Europa lhe dessem crédito e assim como
ele, diversos outros arquitetos que encontravam resisténcia aos pressupostos
da arquitetura moderna na Europa, conforme ja descrito por Habermas no
segmento anterior. Da primeira vez participou dos trabalhos de projeto do
Ministério de Educagdo e Saude no centro da cidade do Rio de Janeiro, mais

conhecido como prédio do Ministério de Educagao.

Os arquitetos de vanguarda viam em nosso pafs — que apresentava
certa pujanca financeira e a disposi¢ao de construir em larga escala
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— a oportunidade para exercitar as suas formas e provar a viabilidade
de suas construcoes, a fim de tentar depois converter tais realizacGes
em reconhecimento no meio profissional de seus paises de origem. Le
Corbusier, com dificuldades de insercio no mercado francés, escreve
uma série de oito cartas a Capanema, depois de haver sido consultor da
sede do MES, propondo diversos planos para o Brasil (CAVALCANTI,
2006, p.228).

Mais tarde retornou ao Brasil e se deparou com a construgao do
conjunto habitacional do Pedregulho projetado por Affonso Reidy, cujo
programa abrangeu a constru¢ao do bloco de apartamentos, além de escola e
posto de saide, bem de acordo com a proposta modernista. Carmem Portinho,
mulher de Reidy e engenheira, que participou da constru¢ao do conjunto, em
depoimento a Ana Maria Magalhaes, esclareceu que o Pedregulho foi realizado
com equipe multidisciplinar que inclufa assistentes sociais que estabeleciam a
relacio com os futuros moradores.

Contudo, aqui também a vertente moderna encontrou a oposi¢ao
da vertente historicista. A superacdo se deu com a vitoria da primeira ao

conseguir a realizacdo do projeto de Niemayer para o hotel em Ouro Preto.

O episédio do Grande Hotel de Ouro Preto — no qual o Sphan rejeita a
construcdo de um prédio neocolonial em favor de um prédio moderno
de Oscar Niemayer, concedendo a este ultimo um szafus de obra de
arte tdo importante quanto o dos outros prédios tombados como
monumentos nacionais — marca 0 momento em que os modernos
conseguem impor os principios internos de seu universo simbolico,
estabelecendo uma postura patrimonial segundo a qual novas
edificacdes em cidades historicas podem e devem ser efetuadas em
estilo moderno (CAVALCANTI, 20006, p.14-15).

Outro feito da arquitetura moderna brasileira patrocinada pelo
estado democratico, governo de JK, foi a construcao de Brasilia, patrimonio
da humanidade que ficara para sempre como registro das possibilidades da

arquitetura e do urbanismo modernos.

Nao se trata de acumular citagdes e nomes como troféus. O importante
¢ sublinharmos que a arquitetura moderna brasileira esta longe de ser
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um item ultrapassado. Sem nostalgia e a partir de uma reelaboracao
critica que dialogue com os tempos atuais, ela pode servir de inspiracao
para a atividade profissional contemporanea (CAVALCANTI, 2006,
p.232).

Pretendi neste texto resgatar o projeto moderno, com sua energia
utopica renovada, e por conta disso caracteristicamente emancipador. Um
projeto que é tao bem expresso e defendido por Habermas, bem como as
condi¢Oes para suaretomada, senaojaem curso no presente, em futuro proximo.
Dessa retomada depende, para o desdobramento da prépria modernidade, a
defesa de formas proprias de organizacao da sociedade contemporanea e de
uma relagao sempre nova a ser construida democraticamente com o estado
social.
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INTERACAO E INTERSUBJETIVIDADE NO PROJETO
FILOSOFICO DE AXEL HONNETH

Herbert Barneei Ravagnani'

INTRODUCAO

Desde Kritik der Mach?, obra de 1985, Honneth abriu uma vertente
de critica a Habermas que consiste em apontar limitacdes na abordagem
linguistico-hermenéutica do paradigma da intersubjetividade e suas
implicagdes para a teoria critica. Sua critica principal se pauta na tese de
que as possibilidades da experiéncia interativo-comunicativa nao podem ser
resumidas, ou tomadas exclusivamente, na interagao linguistica, nem mesmo
essa ultima pode ser perseguida em seu aspecto ideal sem a pressuposicao dos
contextos conflituosos nos quais ela sempre esta inserida’.

Em relacao ao desenvolvimento tedrico da obra de Habermas, Honneth
considera que a preocupacao habermasiana tem se fixado deveras no choque de
racionalidades estruturantes e nao com os conflitos sociais; as “patologias” ou
distarbios sociais que, no “primeiro” Habermas de Téenica e ciéncia como ideologia
e Conbecimento e interesse, eram concebidos a0 mesmo tempo como devidos a
autonomizag¢ao das esferas da razao com respeito a fins e devidos a distribui¢ao
assimétrica do exercicio do poder, tornaram-se cada vez mais produtos relativos
a autonomizacao das esferas da razio instrumental, e cada vez menos relativos
a quebra das relagdes “morais” dos grupo sociais*.

O pensador da agdo comunicativa conceberia os conflitos como
autonomizados nas estruturas institucionais, isto ¢é, as acdes tracionais se
autonomizariam, o que implacavelmente resultaria, para Honneth, na

abstracdo do nucleo social de geragao das agoes e, consequentemente, na

! Pés-Graduando do Programa de Pés-Graduacio em Filosofia da Unesp. Bolsista Fapesp. Membro-
fundador do grupo de pesquisa Filosofia Contemporanea: Habermas (2005), liderado pela Dra. Clélia
Ap. Martins. E-mail: herbertbarucci@yahoo.com.br.

> A versdo usada aqui ¢ a Critigue of power (1991), doravante citada como CP.

> CP, p. 298-300.

* CP, p. 278-280.
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reificacdo de tais acoes. Consoante a isso, termos como “sistema’ e “mundo
davida” seriam abstragdes indevidas, pois gerariam “fic¢oes complementares”
como “(..) a existéncia de organizacoes de acdo livres de normas e (..) a existéncia
de esferas de comunicagio livres de poder” . Mais ainda, a pragmatica universal e
a teoria da evolucao social, construidas entre os anos 1970 e 1980, mais a
assimilacao as hipoteses basicas da teoria dos sistemas, trés frentes tedricas
com as quais Habermas tentou dar uma virada tedrico-comunicativa no
diagnéstico geral da Dialética do esclareciments’, constituem para Honneth o
enrijecimento daquela concepgao de organizacao da sociedade que focaliza
os processos de racionaliza¢do social e torna secundaria a praxis social na
qual estao envolvidos os grupos integrados socialmente.

Neste trabalho procuraremos expor em linhas gerais a construcao do
projeto filoséfico honnethiano tendo em vista esta relagao com Habermas. A
despeito das criticas dirigidas por Honneth ao pensador da agao comunicativa,
seu procedimento segue no interior do paradigma da intersubjetividade,
embora niao na abordagem do entendimento reciproco. Tentaremos
argumentar, entao, que as exigencias de tal projeto de Honneth perfazem
a necessidade de uma “ampliacio” do paradigma da intersubjetividade,
anunciada tanto em CP como em Luta por reconbhecimento, mas que nao chega a
concretizar-se. Honneth daria como pressuposta, no prosseguimento de seu
projeto, a interagao comunicativa e trabalharia com a intersubjetividade pratica
conforme a um modelo “restrito” de intersubjetividade, justamente como a
critica que ele mesmo dirigira a Habermas. Neste percurso focalizaremos nao
tanto o que pode ser encontrado neste sentido em Luta por reconbecimento, mas,

sobretudo, aquilo que pode ser analisado em Sofrimento de indeterminacao.

I
A insisténcia de Honneth em CP com a tematizacio dos conflitos e
do nucleo social de geracao das a¢oes expressa sua convicgao da necessidade
de tratamento, por parte da teoria critica, das lutas sociais enquanto lutas
moralmente motivadas, sendo que tal motivagao nao pode ser buscada nos

principios ou fundamentos do consenso e do entendimento praticos, isto é,

5 CP, p. 298.
6 CP, p. 285.
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numa teoria linguistica do mundo da vida. Se assim fosse, trataria-se de um
nfvel muito abstrato que separaria indevidamente os processos de integragao
sistémica dos processos de integracao social: ““Poder’, como os meios para
a coordenacao da agdo social, é considerado [por Habermas| somente no
nivel da integracio sistémica, de forma que todos os processos pré-sistémicos
de constitui¢ao e reproducio da dominagao se perdem de vista” ’. Quando
se focaliza a linguagem como meio ideal da interacio comunicativa, nao se
incorpora a importancia da dimensio das pretensdes pré-argumentativas,
aquelas que nao tomam forma de argumentagoes, mas que sao dirigidas pelos
individuos a sociedade e aos seus parceiros de interagao.

A consequéncia direta do modelo “sistema / mundo da vida” da Teoria
da agao comunicativa seria, para Honneth, mais uma vez a perda do potencial
de compreensao da ordem social como relagio comunicativa baseada nas
expectativas morais encontradas nas praticas sociais de grupos integrados
moral e culturalmente®.

Qual ¢, entdo, a motivacao moral das lutas e conflitos sociais?
Essa resposta Honneth nio a da em Critica do poder. Embora, como vimos,
o modelo da “luta por reconhecimento” do jovem Hegel tenha sido para
ele desde cedo um arquétipo, no interior da obra de Habermas, necessario
para a compreensao da realidade social, ele vai atentar para o potencial do
“reconhecimento” sobretudo a partir de leituras como a da obra Injustica: as
bases sociais da obediéncia e da revolta (1987) de Barrington Moore Jt.”. Nesta obra,
Moore disserta, entre outras coisas, sobre as causas sociais do sofrimento
e revolta humanos, e constata a dificuldade em encontrar um conceito
consensual de “felicidade”, mas nao o de encontrar critérios seguros para
caracterizar o “sofrimento” humano, principalmente aquele enraizado tanto

nas praticas quanto nas institui¢oes sociais'’. Mais importante ainda é a tese de

7 CP, 1991, p. 301.

8 CP, 1991, p. 303.

? Cf. HONNETH, A. “The social dinamics of distespect” (1999b), p. 329 (note 6); HONNETH, A.
“Justica e liberdade comunicativa. Reflexdes em conexdo com Hegel” (2004), p. 112 (nota 12).

1" Trata-se de um modelo que usa a experiéncia “negativa” do sofrimento para poder conceituar o
“positivo”, os critérios de avaliagio dos fenémenos que possibilitam a revolta social. E justamente esse
o método que Honneth vai fazer uso posteriormente em Luta por reconhecimento; a experiéncia negativa
da denegagio do reconhecimento serd o pressuposto para o proprio reconhecimento. Como se Hon-
neth partisse do desrespeito para chegar a ideia positiva do reconhecimento.
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que o desejo e a necessidade de fazer parte da sociedade e de ser reconhecido
por ela expressa em geral o que deve ser entendido por motivagao das lutas
sociais.

O processo de transicao de CP a Kampf um Anerkennung'', de 1992, é
dessa forma marcado pela tentativa de decifrar o aspecto moral da interagdao
humana, vista como marcada pelo conflito, o qual, por sua vez, nao pode ser
entendido instrumentalmente nem ficar em segundo plano na construcao dos
parametros da teoria critica.

E de se notar que a inser¢io do “aspecto moral” da interacio
recoloca questdes as quais, na abordagem linguistico-hermencéutica de
Habermas, pareciam ter sido relegadas ao passado da filosofia. Se as
pretensoes de Honneth se revelam cogentes entio torna-se novamente
necessario a teoria critica tematizar as questdes corpéreas e fazer uso
da psicanalise ou psicologia; ainda, o recurso a uma antropologia que,
porventura, venha a balizar o terreno das relagOes tedricas e praticas parece,
a principio, um recurso natural de fundamentagao dessas relagoes. Isto é
novamente colocado porque o que Honneth esta a fazer quando questiona
sobre a motiva¢ao moral dos conflitos é perguntar-se pelas condigdes de
possibilidade mesma da intersubjetividade; pergunta-se sobre quais sdao
as condigoes “pré-tedricas” que sustentam a pratica intersubjetiva, ja que
esta nao se dissolve somente nos discursos praticos, mas envolve toda uma
dimensao “prévia” ao discurso. Tal questionamento implica, por si mesmo,
na recolocagao da questdao da “natureza”, o que Italo Testa (2008) chama de
dimensio “objetiva” da intersubjetividade'?, como o campo donde emanam
as possibilidades da intersubjetividade.

Certamente nao se trata de um “recuo” as perspectivas psicologistas
de filosofia do sujeito, tal como aponta Voirol ao defender que a formulagao
de Honneth corresponde a uma “concep¢io ampliada de interagao
comunicativa” . Segundo essaleitura, tal concep¢ao estaabertaas modalidades

de autorrealizacao provenientes nio s6 dos atos discursivos, mas também

' Doravante citado como SR. Trabalhamos aqui com a versao The struggle for recognition (1995); para as
citagGes usamos, salvo algumas raras modificacoes, a 6tima traducdo em portugués Luta por reconbeci-
mento (2003).

2 TESTA, “Intersubjetividade, natureza e sentimentos morais” (2008), p. 94.

1 VOIROL, “A esfera publica e as lutas por reconhecimento: de Habermas a Honneth” (2008), p. 52.
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através dos atos nao-discursivos, como aqueles referentes as dimensdes de
interacdo informais, extralinguisticas e corporais, salientando que “nio se
trata de forma alguma de recuar diante das abordagens da intersubjetividade
pratica ao reintroduzir uma dimensao psicologica, mas antes de considerar a
base normativa da comunicag¢ao social em seu conjunto” ™.

As exigéncias do questionamento honnethiano, tendo tudo isso
em conta, perfazem a necessidade de uma “ampliacio” do paradigma da
intersubjetividade comunicativa em diregdo a elucidacio do campo moral
da intera¢ao e comunica¢ao humanas, entendidas nao somente a partir da
interacao linguistica.

Como dizemos, com o auxilio principalmente de Barrington Moore,
Honneth chegou a intuicao de que a categoria “reconhecimento” seria a
chave tedrica pela qual poderia explicar as motivagdes morais das relagdes
e conflitos sociais; ou seja, seria por uma “luta por reconhecimento” que as
pessoas ¢ 0s “grupos’’ sociais partiriam para o confronto e mobiliza¢ao no
interior das diversas esferas da sociedade.

A nogao de “luta por reconhecimento” ja havia aparecido no Hegel
de Jena, e Honneth ja no posfacio da segunda edicao de CP, em 1988, relata
que “somente um estudo que tenha sucesso em tornar a ideia hegeliana de
uma ‘luta por reconhecimento’ sistematicamente util para a teoria social,
poderia talvez preencher as lacunas do argumento” °. Ou seja, somente uma
fundamentagao dos conflitos enquanto conflitos éticos, poderia preencher
seu argumento contra a abordagem linguistico-hermenéutica, e essa
fundamentagao sé seria passivel de ser construida mediante a retomada da
nogao de “luta por reconhecimento” tal como o jovem Hegel havia teorizado
em seu periodo de Jena, e tal como Habermas havia inicialmente preconizado
principalmente em Conbecimento e interesse e Trabalbo e interacdo.

Honneth, entdo, em SR desdobra seu projeto de teoria critica através
da decifragao das potencialidades do reconhecimento.

O conceito de reconhecimento foi usado na modernidade pelo jovem
Hegel em diferentes momentos para inverter o modelo hobbesiano de luta

social segundo o qual o comportamento social e individual pode ser reduzido

4 Tdem, Ih.
15 CP, 1991, p. xviii.
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a imperativos de poder, e pelo qual o homem ¢é concebido como um animal
que busca a autopreservagao e autoprote¢ao, tendo assim, como imperativo a
si proprio, o aumento do poder relativo em desfavor do outro. Para o jovem
Hegel a esfera social ndao é definida como o espago de luta pela integridade fisica
dos sujeitos. Ao contrario, ela é na verdade o espaco da eticidade (Sittlichkeil),
no qual relagOes e praticas intersubjetivas se dao além do poder estatal ou
da convic¢ao moral individual. Desse modo, a esfera social proporciona a
possibilidade dos sujeitos se autorreconhecerem nas suas potencialidades e
capacidades mais ou menos semelhantes, ou seja, a possibilidade de estarem
em comunhio, reconhecendo o outro na sua singularidade e originalidade.
Disso decorre que cada nova etapa de reconhecimento social capacita o
individuo apreender novas dimensoes de sua propria identidade, o que, por
fim, estimula novas lutas por reconhecimento, e desvela o ponto central
deste processo, a saber, o movimento em que conflito e reconhecimento
condicionam-se mutuamente.

Honneth aponta que, principalmente no Sisterza da eticidade (1991),
Hegel defende que toda identidade se constréi num ambiente dialbgico e
esse ambiente preexiste a qualquer pratica social ou politica. Esse contexto
originario é tido como um pano de fundo ético no qual ha uma certa forma
de aceitagdo reciproca intersubjetiva, isto é, uma forma de reconhecimento
preexistente a toda formagao dos sujeitos. Tal reconhecimento preexistente
pressupOe a existéncia de direitos que, no entanto, nao estao explicitados
nem conscientes neste contexto. Cabe ao contrato, entdo, o restabelecimento
consciente e explicito daqueles direitos anteriores, ou seja, o contrato é a
realizacao, mediante a reflexdo, de direitos que ja existiam. O contrato nao
cria direitos, ele os restabelece. A luta social ndo ¢ uma luta por poder, mas
uma luta por reconhecimento. O contrato configura-se como uma luta por
reconhecimento que nao se constitui em autopreserva¢ao fisica somente,
mas como um conflito que gera e desenvolve as distintas dimensoes da
subjetividade humana, sendo o conflito a légica do desenvolvimento moral
da sociedade.

Honneth acredita, entretanto, que Hegel sé precisou melhor sua
teoria quando abandonou os pressupostos ontolégicos de uma ordem

natural advindos de um quadro aristotélico de orientagao e rumou para um
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modelo de filosofia da consciéncia, o que acontece na passagem do Sistera da
eticidade para a Realphilosophie de Jena. Esta passagem pode ser definida como
a passagem de um referencial conceitual de “natureza” para o de “espirito”
ou “consciéncia”. Nesse contexto, a categoria “consciéncia” especifica o
principio estruturador do mundo da vida social humana e do mundo natural.
Ha nesta passagem, segundo Honneth, um ganho na teoria da subjetividade,
o qual permite a Hegel realizar a distingdo tedrica entre os diversos estagios
da formagao da consciéncia individual com maior precisao conceitual e, em
decorréncia, possibilita empreender uma diferenciacao dos varios conceitos
de “pessoas” que havia faltado até entdo a sua abordagem. Esse ganho na
teoria da subjetividade, contudo, tem um prego: o abandono das alternativas
da comunicagao. No entendimento de Honneth, Hegel perdeu de vista a
ideia de uma intersubjetividade prévia do ser humano em geral, e com isso
seu pensamento ficou obstruido e ndo pode realizar a distingdo necessaria
de diversos graus de autonomia pessoal dentro do quadro da teoria da
intersubjetividade.

A partir dai, em SR Honneth experimenta o que para ele é o
procedimento reconstrutivo através da “presentificacao” e “atualizacao”
sistematicas da “luta por reconhecimento” do jovem Hegel, isto ¢, ele traz a
tese hegeliana para o momento presente e a “repoe” sobre premissas proprias
do contexto poés-metafisico, “despindo” a tese dos seus pressupostos
metafisicos e amparando-a com a psicologia social de George Herbert Mead.

Esse procedimento implica no que Honneth chama de “transformacao
naturalista” da luta por reconhecimento através das investigacOes de
Mead'. Inicialmente estabelecem-se algumas dimensées fundamentais do
reconhecimento, nas quais o processo de desenvolvimento da identidade se
da mediante lutas que podem ser consideradas “lutas por reconhecimento”.
A primeira delas é o “amor”, esfera na qual mae e filho passam por etapas
de “simbiose” e delimitacio um do outro, e pela qual a autoconfianga ¢
conquistada pela crianca nos primeiros anos de vida se seu relacionamento
com a mae “resolve” com sucesso o processo da luta por reconhecimento; a

autoconfianga é elemento indispensavel na participagao da vida publica quando

1SR, p. 71-91; Luta por reconbecimento (LR), 2003, p. 125-154.
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adulto. A segunda ¢ a esfera dos “direitos”, que proporciona o autorrespeito.
O autorrespeito é conquistado quando, a partir de certo desenvolvimento
histérico, o individuo se defronta com principios morais universais, ¢ nao
propriamente direitos instituidos, ocasido que proporciona reconhecimento
mutuo entre os sujeitos por possuirem autonomia individual, podendo
escolher racionalmente entre normas. Por meio do autorrespeito delibera-se
que qualquer pessoa é capaz de julgamento, independentemente de questoes
de status socioeconomico ou étnico-racial — o autorrespeito transforma-se
assim em reconhecimento juridico. A terceira dimensao, segundo Honneth,
¢ a chamada “solidariedade”, que permite, ante a generalizacao cultural,
o reconhecimento de qualidades originais individuais ou diferenciais
consideradas importantes para a sociedade, ou para a “comunidade de
valores”. Cabe a essa dimensio de reconhecimento a autovalotizacio e
autoestima do individuo, conseguida pela realizag¢do de uma tarefa diferencial
mediante um contexto de igualdade de oportunidades'”.

Essas esferas do reconhecimento sio concebidas como condicdes
socioestruturais da formacao das identidades, da autorrealizacao individual
e da eticidade. A elas sio contrapostas, de modo negativo, experiéncias de
desrespeito ou falta de reconhecimento como a violagao e tortura, privagao
de direitos e degradagio. F pela ocorréncia destas experiéncias e sentimentos
negativos que os individuos poden, se suas experiéncias conseguem se
articular num quadro coletivo, partir para a luta por reconhecimento de suas
identidades que nao lhes sio atribuidas de modo justificado.

A partir de tais esferas Honneth elabora uma teoria formal da eticidade
nos moldes, para ele, pds-metafisicos, que pretenda explicar de modo amplo
a possibilidade da luta por reconhecimento como légica e gramatica moral
dos conflitos sociais e dos processos de evolugio social’®. Com base na
“dessubstancializa¢gdo” do conceito de eticidade do jovem Hegel, Honneth
pode entio elaborar o quadro normativo da eticidade pelo qual as identidades
morais e o carater progressivo ou regressivo dos movimentos sociais podem
ser avaliados. A concep¢ao formal de eticidade ja aqui certamente acena para

a atualizagdo do “espirito objetivo” de Hegel.

SR, p. 92-130; LR, p. 155-211.
8 SR, p. 160-179; LR, p. 253-280.
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Resumindo, ha uma divisio bastante saliente em SR entre teses de
filosofia moral e teses de filosofia social, e também das partes do objeto a
ser “atualizado” e da atualizacdo propriamente dita. Honneth é cuidadoso
em extrair, para fins de sua filosofia moral, as potencialidades teéricas dos
sentimentos negativos do desrespeito, o que pode ser considerado uma
“reconstrucao negativa”, que parte daquilo que ¢ pressuposto pela experiéncia
negativa para conceituar o positivo, o reconhecimento. Sentimentos de

injustica e de destespeito seriam o fato “pré-teérico” "

mais adequado
para o ancoramento social da perspectiva critica, ja que partiriam de um
modelo de paradigma comunicativo que nao toma as relagdes intersubjetivas
exclusivamente no campo da linguagem, mas como marcadas estruturalmente
pela luta por reconhecimento formadora das identidades. Por outro lado, em
relagao aos aspectos de filosofia social, ele preocupa-se em fundamentar sua
teoria sistematica da intersubjetividade de um ponto de vista mais “amplo”,
através da pressuposicao da evolucio historica das esferas do reconhecimento
e das condigOes socioestruturais da autorrealizacio. Em outras palavras, ele
fundamenta a luta por reconhecimento a partir da perspectiva das condigées
histéricas da interagao humana e das propriedades normativas das relagoes
comunicativas, entendidas, saliente-se, exclusivamente como telacoes sociais.

Ainda, o modo de apresentagao de SR ¢é cuidadoso também em
especificar a primeira parte como a teoria a ser atualizada — a tese do Hegel
de Jena da luta por reconhecimento e seu papel no contexto da modernidade
— e a parte que constitui realmente a atualiza¢ao —a contribuicao honnethiana
em filosofia moral e social, seu entendimento da luta por reconhecimento ¢ a

gramatica moral dos conflitos sociais.

1I
Em outra obra, Leiden an Unbestimmthei”” de 2001, Honneth, em boa
medida, continua seu empreendimento reconstrutivo da eticidade, agora nos

moldes de uma “reatualizacao” da Filosofia do direito de Hegel. Nela, entretanto,

A expressio ndo ¢ de SR, mas de seu artigo “The social dynamics of disrespect: situating critical
theory today” (1999).

% Doravante citado como LU. Trabalhamos com a versao alema Leiden am Unibestimmtheit (2001) e, para
as citagoes, a traducdo em portugués Sofrimento de indeterminagao (2007).
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ele ja ndo considera a filosofia do espirito como sendo por principio
“inatualizavel” ou sem instrumentais que possam porventura ser referenciais
para uma teoria do reconhecimento. Na verdade, ¢ interessante notar que se
pode considerar que, mesmo em SR, apesar dele reputar o carater de abandono
das formas de comunicagdo a virada hegeliana para a filosofia do espirito,
mesmo 14, na atualizagido e dessubstancializacao do conceito de eticidade, as
condig¢bes formais da eticidade ja se assemelhavam com as propriedades das
instituicGes e praticas sociais tal como pressupostas no conceito de espirito
objetivo. Nao ¢ a toa que Honneth pode rever sua posicao e nio imputar
exatamente ao Geis? a nao incorporacao da intersubjetividade comunicativa.

Neste novo contexto, “reatualiza¢ao” indica que elementos centrais
da teoria a ser reatualizada sio, de certa maneira, “inatualizaveis”, isto é,
impossiveis de serem repostos sobre condi¢des pés-metafisicas, o que implica
que apenas alguns conceitos essenciais da teoria serao objetos da reatualizagao.
Esse procedimento pode ser considerado herdeiro da pratica reconstrutiva
no sentido de Habermas, ao menos dos principios reconstrutivos que
permaneceram vigentes no decorrer do desenvolvimento de sua obra, quer
dizer, excetuando-se a reconstrucao no sentido da teoria da evolucao social
ancorada pela psicologia do desenvolvimento e no sentido da pragmatica
universal. Daf parecer que Honneth, no texto, utiliza tanto “reconstru¢ao”
como “reatualizacio” de maneira intercambiavel.

Os elementos que nao podem ser atualizados, no contexto de LU, sao
o “Estado” e a “Légica” hegeliana; os elementos exequiveis e que necessitam
de uma atualizacdo sdo o objektiver Geist (espirito objetivo) e a Sittlichkeit
(eticidade)*. Sobre o espirito objetivo ele diz:

(...) sob uma desconsideracdo de sua vinculagio com o conjunto do
sistema hegeliano, /o espérito objetivo] me parece conter a tese de que toda
realidade social possui uma estrutura racional, diante da qual se devem
evitar conceitos falsos ou insuficientes que levem a consequéncias
negativas no interior da préptia vida social®.

LU, p. 14; Sofrimento de indeterminacao (SI), 2007, p. 51.
2 LU, p. 15; ST, p. 51 — gtifo nosso.
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Sobre a eticidade, agora no contexto da filosofia do espirito:

O segundo conceito central, aquele de “eticidade”, me parece
ao contrario conter a tese de que na realidade social, a0 menos na
modernidade, encontram-se dispostas esferas de ac¢do nas quais
inclinacbes e normas morais, interesses ¢ valores ja se misturaram
anteriormente em formas de interacOes institucionalizadas; desse
modo, Hegel pode afirmar de forma consequente que aquelas proprias
esferas de acdo receberam uma marca normativa no conceito de
“eticidade”, em vez de se ter buscado isso segundo meios conceituais
ligados a uma otientagdo normativa do sujeito na forma de conceitos
morais abstratos *.

Lembremos que em SR, o conceito de eticidade que define relagoes
de reconhecimento pos-tradicionais, pds-metafisicas, refere-se “ao todo
das condi¢oes intersubjetivas das quais se pode demonstrar que servem a
autorrealizacio individual na qualidade de pressupostos normativos”.
O conceito nao busca concepgdes axioldgicas concretas de mundos da
vida particulares, mas determinagdes formais ou abstratas da vida boa
tendo em vista esses contextos interpretativos particulares; do ponto de
vista do conteudo guarda um teor especifico que faz valer as condi¢oes da
autorrealizacdao mais satisfatoriamente do que a nog¢ao kantiana de autonomia
individual. O fato de, para Honneth, somente ser dada a possibilidade de
formagdo de uma autorrelagao positiva ou saudavel através da experiéncia do
assentimento e do encorajamento, do respeito e da solidariedade, ou seja, da
experiéncia do reconhecimento, ja sugere quais devem ser aquelas condigdes

intersubjetivas necessarias para a constitui¢ao da autorrealizagao individual.

Sem a suposi¢io de uma certa medida de autoconfianca, de autonomia
juridicamente preservada e de seguranca sobre o valor das préprias
capacidades, nio ¢ imaginavel um éxito na autorrealizacio, se por isso
deve ser entendido um processo de realiza¢io espontinea de metas da
vida autonomamente eleitas®.

» LU, p. 15; S, p. 52 — gtifo nosso.
% SR, p. 173; LR, p. 271-272.
% SR, p. 174; LR, p. 273.
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As “condigoes intersubjetivas” da eticidade sao, em SR, as proprias
formas e estruturas sociais do reconhecimento, incluindo as possibilidades
das autorrelagdes positivas (autoconfianca, autorrespeito e autoestima).
Tais formas do reconhecimento tém a vantagem de, como nio representam
conjuntos institucionais singulares, segundo Honneth, mas “padrées gerais
de comportamento” (general patterns of behaviour)®, serem assim distinguiveis
de todos os modos de vida particulates, ja que habitam as “estruturas” *
desses modos de vida.

Como comegamos a ver, em LU os padroes e formas universais
do reconhecimento sao tratados no novo contexto, o da reatualizacio da
Filosofia do direito de Hegel, como “esferas de agdo” — inclusdo tedrica que
Honneth incorpora por influéncias recebidas de outros pensadores como,
por exemplo, Chatles Taylor*® — e a eticidade ja aparece de uma maneira um
tanto mais “complexa”. Fla, enquanto esfera ética, tem de poder cumprir
fundamentalmente trés condi¢oes. A primeira alude a conexdo interna entre

diagnostico do sofrimento e teoria da justiga:

[a esfera ética da eticidade| s6 pode se desvencilhar do “sofrimento
de indeterminacdo”, de esgotamento, se puser a disposicdo em geral
possibilidades acessiveis de realizacdo individual, de autorrealizagio,
cujo uso pode ser experienciado por cada sujeito individual como
realizacdo pratica de sua liberdade; nesse caso, aquela esfera — e também
o que ainda pode ser sua determinacdo — precisa ter a disposicio um
certo nimero de possibilidades vitais que podem ser concebidas de
forma significativa como meta da autorrealizacio®.

A segunda exigéncia da eticidade é conceber o padrio de acido
proprio dessa esfera como sendo de aspecto essencialmente intersubjetivo,
caracterizado adequadamente, segundo Honneth, somente através do conceito
de “reconhecimento”. A terceira exigéncia liga-se sutilmente a segunda: na
medida em que as ag¢bes intersubjetivas que a compdem devem exprimir

formas especificas, ou determinadas, de reconhecimento reciproco, elas tém

% SR, p. 174.

> Idem, ib.

# Cf. LU, p. 54n ¢ 83n; SI, p. 85n ¢ 109n.
» LU, p. 80; SL, p. 106-107.
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de significar “atitudes” de reconhecimento, o que assinala para a construgao,
na Filosofia do direito, de um modelo complexo de acdo social capaz de tornar
claros os processos de integracao social nas sociedades modernas, segundo
Honneth™.

A nova forma da eticidade agora é tida como uma ordenagao de classes
diferentes de a¢ao, as quais exprimem formas especificas de reconhecimento
— com um quadro amplamente fundamentado, entretanto, de teoria da
acao Honneth nio nos brinda. O conjunto de exigéncias que a eticidade
mantém para si ¢ composto das praticas de interacao que devem garantir a
autorrealiza¢ao, das praticas que devem garantir o reconhecimento reciproco
e daquelas que devem garantir o processo de formagao correspondente, sendo
que entre estas trés principais condi¢oes deve haver uma relagao intrinseca
de condicionamento mutuo. Esse quadro nao deve ser entendido, defende
Honneth, como uma espécie de construtivismo moral, uma construgao de
uma teoria ideal que apenas “constréi” principios fundamentais de justica
para depois se perguntar pelo modo de implementa-las. Trata-se antes de
uma teoria da sociedade na qual os componentes sociais da modernidade
fazem parte ja das condi¢des das esferas de acao que liberam os critérios
normativos expostos. Por isso, o termo “reconstru¢ao normativa’ faz sentido
para Honneth na caracterizacao dos propositos da doutrina da eticidade.

Sobre a atualizacio do espirito objetivo, pode-se considerar que
ela transcorre de modo indireto, isto é, ela acontece no decorrer de toda
a obra sobretudo nas tentativas de decifragdo daquilo que Honneth chama

de “estrutura racional” ou “racionalidade da realidade social” *'

, 20 tentar
interpretar todo o conjunto da Filosofia do direito a partir das nogoes de liberdade
juridica e moral contidas na Introduc¢ao da obra hegeliana, e relaciona-las com
um esboco de teoria da acao. Honneth enfatiza entao o projeto de “ontologia
social” de Hegel, como diz em certo momento: “porque a reconstrucao das
concepgoes individuais de liberdade é elaborada com conceitos de uma teoria
da agao, a argumentacio gradual deixa-se entender também como tentativa

2 32

de um projeto de uma certa ontologia social” **, ou como em outro lugar,

N LU, p. 82; SI, p. 110.
LU, p. 52; SI, p. 83.
2 LU, p. 55; SI, p. 86.
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quando esta a tratar do carater das criticas de Hegel relativas a cegueira em

face dos contextos do imperativo categérico de Kant:

(...) enquanto a censura a cegueira em face do contexto, que pode
em questdo a possibilidade de uma aplicagao livte do imperativo
categobrico, trata de um argumento ligado a teoria moral no sentido
estrito, a proposta de entender a realidade social como incorporacdo da

razdo apresenta no fundo um argumento epistemolégico, ou melhor,
1.

ontologico-socia

Hegel propoe uma teoria da sociedade baseada, como o proprio
Honneth nos lembra, em uma “ontologia social” que certamente s6 pode ser
explicada com o auxilio dos pressupostos da filosofia da natureza e do espirito,
isto ¢, do ponto de vista do conjunto da obra hegeliana, e nio meramente a
partir somente das categorizagoes do espirito objetivo. Se o espirito subjetivo
encerra as dimensoes da interioridade e da subjetividade e categorias como
o desejo, emogao, percepcao e inteligéncia, o espirito objetivo, por sua vez, é
a objetivagdo intersubjetiva dessas dimensoes em realidades como a moral, o
direito e a politica.

O direito, assim como a moral, é parte constituinte do que no sistema
hegeliano “na articulagdo sistematica da Enciclopédia nas trés grandes esferas
da Ciéncia da Logica, da Filosofia da Natureza e da Filosofia do Espirito, a
Filosofia do diteito se desenvolve como a secio intermediaria dessa terceira

esfera” 3

, que é denominada “filosofia do espirito objetivo”, a etapa na qual
a autorreflexdo da razdo se realiza no quadro dos costumes, leis, praticas e
institui¢oes de determinada época e povo. O espirito objetivo fundamenta-se na
experiéncia do espirito comum de um povo ou ordem social cuja “realizacao”
exprime o carater e a consciéncia dos seus individuos, sendo entiao importante
categorizagdo do sistema hegeliano para caracterizacio da modernidade. Na
medida em que o espirito realiza a autorreflexdo da razio no mundo objetivo
das institui¢cGes sociais, essa mesma razao adquire a forma de “vontade livre
universal”; e, sendo assim, a tarefa primordial da filosofia do espirito objetivo

¢, para Hegel, reconstruir sistematicamente as condi¢oes necessarias para que

® LU, p. 66; SI, p. 95.
3 MULLER, “Apresentagio: um roteiro de leitura da Introducio” (2005), p. 05.
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a vontade livre se efetive no presente. A tese de Honneth é que, com esta
determinacao essencial da filosofia do direito no interior do quadro explicativo
do espirito objetivo e em relag¢ao ao todo do sistema hegeliano, “ao se desligar do
vinculo com o todo do sistema é possivel fazer uma descrigao da teoria concebida
desse modo nio somente comparavel com as filosofias da moral e do direito
contemporaneas, mas também com as concepe¢oes de justica do presente” .
Honneth nao compreende, portanto, a Filosofia do direito simplesmente a partir
do sistema hegeliano, mas admite ser possivel compreendeé-la tendo em vista a
sua articulagdo interna, como a Introdugao parece propor ao discorrer sobre as

trés determinacdes da “vontade livre”.

II1

Como exposto, Honneth compactua com aspectos da ontologia social
hegeliana namedidaem que decifraaesferadaeticidade através da racionalidade
da realidade social, ou seja, através das esferas de agao do reconhecimento
entendidas como condig¢des socioestruturais da autorrealizacao e, no plano
politico, da justica. Aqui tocamos um ponto nevralgico da argumentagao
honnethiana, o qual de certa forma também pode ser visto em SR.

Sabemos que Hegel fundamenta sua teoria da sociedade em toda
uma filosofia do espirito e da natureza anteriores que dao sentido as partes
especificas de seu sistema como a Filosofia do direito, ou seja, a ontologia social
preconizada por Hegel é muito bem sedimentada quando tomada de um ponto
de vista “interno” a obra hegeliana e ao paradigma da filosofia da consciéncia.
Acontece que Honneth, ao salientar os principios da justi¢a contidos na esfera
da eticidade, faz uso desta ontologia, mas sem fundamentar o ponto de vista
do sistema, tal como Hegel. Seu interesse parece transcorrer diretamente
as questoes praticas de filosofia politica e fundamentar, no nivel de uma
teoria normativa da sociedade, um principio nao-abstrato de justiga capaz de
enfrentar os debates sobre as questoes politicas do contexto pos-metafisico.
Sua preocupac¢ao em enfatizar os modelos da liberdade e da “amizade”, como
parametros e condi¢oes para a vida justa e para a autorrealiza¢do individual,

certamente pode ser proficua para um projeto de analise social e reconstrugao

3 LU, p. 21; SI, p. 56.
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critica das condi¢des insuficientes e incompletas da liberdade e dos projetos
de construcao de sentidos no interior dos processos de formag¢ao democratica
da vontade, mas, a rigor, parece “pressupor’” e nao “demonstrar” o ponto de
vista de fundamenta¢ao desta teoria politica. Consideracao que Italo Testa
(2008) explicita muito bem:

O espirito objetivo de Honneth demonstra ter (...) uma estrutura que
sob muitos aspectos ¢ reconduzivel aos sujeitos que nele se constituem.
Nesse sentido, a intersubjetividade parece ser ja pressuposta, enquanto
os mecanismos objetivos que deveriam constitui-la tém ja uma estrutura
intersubjetiva. (...) Honneth nunca se coloca efetivamente a pergunta
sobre a sua possibilidade [a da intersubjetividade] ™.

O recurso ao argumento de que a Filosofia do direito se explica a si
mesma a partir das trés determinacdes de vontade livre contidas na Introdug¢ao
da obra, pode ser um recurso valido de fundamentagdo para uma teoria
normativa da sociedade. Nao pode, porém, fornecer aquele ponto de vista
do sistema, tal como o argumento “epistemologico” ou “ontologico-social”
de Hegel fornece a sua filosofia. O ponto de vista do sistema, alids, seria o
ponto de vista da fundamentagiao nao simplesmente da teoria da justica, mas
da abordagem honnethiana do paradigma da intersubjetividade.

Talvez ele pressuponha, para esta fundamentacdo, a atualizacdo
da teoria do reconhecimento que ele mesmo empreendeu em SR, mas, se
assim o for, a concepgao formal de eticidade la é construida a partir dos

escritos hegelianos de Jena, e nio a partir da filosofia do espirito”, ou seja,

S TESTA, 2008, p. 109. Nosso questionamento aqui é bastante semelhante ao de Testa, mas dele difere
fundamentalmente no sentido de tentar dar relevo ao fato de que a exigéncia de fundamentagio do
paradigma da intersubjetividade se dd a despeito do uso honnethiano de Hegel. Testa aponta para as
incongruéncias do processo de atualizacio de Hegel que néo leva em conta a propria complexidade do
sistema hegeliano. Admitimos também esse ponto de vista, mas a necessidade de fundamentacio, ou
ampliacio, do paradigma da intersubjetividade se dd previamente a vinculacao honnethiana aos pres-
supostos do sistema de Hegel.

*7 Embora cle faga uso de clementos da Realphilosophie, construida ja nos moldes de uma filosofia de
espirito, esses elementos sao trazidos de forma critica a explorar a condi¢ao de abandono das formas
comunicativas e a adequagao hegeliana a uma posicao considerada por Honneth como “monolégica”;
portanto, deve-se considerar que em KA a atualizacio honnethiana familiariza-se mais com os escritos
“anteriores” a filosofia do espirito, embora certamente ele ja pressuponha, para seu empreendimento,
os elementos de filosofia do espirito.
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la o conceito de eticidade nao requereria, de acordo com o préprio plano
hegeliano, uma fundamenta¢iao do reconhecimento além do mundo humano
ou social®™ Aqui, em LU, as exigéncias do conceito hegeliano requerem uma
fundamentagao que va além da fundamentagao no nivel do espirito objetivo.
Certamente nao se trataria de uma fundamentacio nos moldes tradicionais,
como sedimentacao do Geist ou da logica do Ser, mas algo que desse sentido
as estruturas racionais da eticidade do ponto de vista do todo. Tal “todo”
compreendido em termos pos-tradicionais, estruturado de acordo com a
virada comunicativa de Habermas, mas fundado em critérios intersubjetivos
de uma intera¢ao comunicativa nao somente linguistica.

Todavia, pode-se considerar que o ensaio honnethiano perderia todo o
sentido se se considera impossivel a reatualizacao da Flosofia do direito somente
em seus conceitos de espirito objetivo e de eticidade, e que a interpretagao
que Honneth traz da Filosofia do direito é deveras inovadora e especifica e se
caracterizaria especialmente pela sua desvinculagao com qualquer laco do

sistema hegeliano, como quando ele mesmo nos diz:

(...) em oposicao as interpretacdes imanentes ao sistema, procurei
apresentar a filosofia politica de Hegel como uma teoria da justica
que, mesmo independentemente, ou melhor, talvez exatamente por se
colocar independentemente de qualquer reserva argumentativa de sua
légica, possui um grande poder de convencimento: com esse proposito,
os préprios conceitos légicos chaves, que se devem a logica do ser, da
esséncia e do conceito, se colocam como pano de fundo e dao lugar
as categorias com as quais Hegel teria querido esclarecer seus esfor¢os
aos leitores e leitoras menos familiatizados™.

Portanto, seria insensata e aparvalhada qualquer tentativa de vinculagao
dos pressupostos do sistema hegeliano aos pressupostos da teoria normativa
honnethiana. Entretanto, a questao para a qual estamos tentando chamar a
atenc¢ao estrutura-se na medida em que a exigéncia de fundamentagao, ou
atribuicao de um sentido mais amplo, do procedimento honnethiano, nao

concentra-se no tentame de vinculagao necessaria entre Hegel ¢ Honneth, o

*# Muito embora mesmo 14, em Jena, possa-se argumentar que a luta por reconhecimento ja era ex-
= Lo - . « » A
pressio propria de uma logica, digamos, “natural” e da consciéncia em geral.

» LU, p. 78; SI, p. 105.
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que embora possa ter, por si mesmo, elementos de plausibilidade. Estamos
atentando para as exigéncias proprias que o procedimento honnethiano
abriu com suas criticas a abordagem linguistico-hermenéutica do paradigma
da intersubjetividade desde CP. Se nessa obra se tratava, entre outras
coisas, de identificar as limitagdes do modelo linguistico-hermenéutico em
relagdo a intersubjetividade, modelo cuja nogao de interacio comunicativa
tratava na verdade a interacio de modo abstrato e niao levava em conta as
expectativas morais dos sujeitos envolvidos nos conflitos e nas praticas sociais
cotidianas, a exigéncia entdo colocada é a de fundamentagao ou amplia¢ao da
intersubjetividade. Se a intersubjetividade linguistica nao precede a interacao
comunicativa, aquela é apenas um caso particular desta, e, portanto, a interagao
comunicativa teria que ser explicada com base em fatos “pré-linguisticos”, a
rigor, poderia-se dizer até “pré-sociais”, ja que a interacao nao pode reduzir-
se a0 mundo social, pois ela s6 é possivel na medida em que os individuos
antes de mais nada estao imersos num mundo que é a0 mesmo tempo natural
e social, ou seja, o proprio pressuposto da sociabilidade é a “natureza” que, a
principio, experienciamos em comum.

Por sua vez, se em SR ele decifra os fatos “pré-tedricos” na chave dos
sentimentos morais do desprezo/ falta de reconhecimento, por outro lado
nesse texto também ele pretende “naturalizar” a tese hegeliana da luta por
reconhecimento através da psicologia social de Mead, reforcando aquilo que
desde CP ele pressupusera, a saber, a necessidade de explicar a interagao de um
ponto de vista mais amplo, em ultima instancia, “natural”. No entanto, em SR
claramente sua argumentagao ja da por pressuposta a interacio comunicativa
e parte para a explanacdo da intersubjetividade pratica de acordo com os
parametros da luta por reconhecimento.

TERMO

Consideramos a proposta filoséfica de Honneth proficua no
sentido de colocar em novas bases o paradigma da intersubjetividade. Tal
proposta poderia ampliar a compreensao tanto da “comunica¢do” quanto
da proépria “interaciao”, elucidando em nova chave o que seria “interagdao
comunicativa”. Se a “comunicacao” nao se dissolve necessatiamente s6 na

comunica¢ao linguistica, também a “interacio” nao poderia permanecer
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somente no nivel social, esclarecida somente pela intersubjetividade pratica.
E 6bvio a problematicidade dessa questio quando posta nestes termos, pois
fica evidente que trabalhamos com conceitos que niao estao previamente
definidos, e é justamente esse o desafio que o questionamento honnethiano
pareceu colocar e ainda nao cumpriu. O que seria exatamente a “intera¢ao
comunicativa”? Como se desdobraria uma intera¢ao que nao ¢ sé linguistica
ou simbdlica? Ha interac¢ao ou “percep¢ao” nio mediada? E como se daria
a intersubjetividade a partir da interagdo comunicativa? A partir de tal nogao
de intersubjetividade, como desvendar o carater “moral” da interacdo, ou
mesmo a “gramatica” moral dos conflitos?

Na verdade, todo o empreendimento de Honneth que pudemos
averiguar aqui, a questio da intersubjetividade e da interagdo, remete a
possibilidade, que julgamos bastante frutifera, de se colocar em um novo
patamar o discurso filoséfico da modernidade, além daquele diagnéstico
que Habermas empreendeu na década de 1980*. Nio se trataria mais de
pensar a critica radical da modernidade, e seus conceitos “internos” como

»

“corpo”, “percepcao”’, “poder”, “diferenca”, “natureza”, “vida”, “tragico”,
enfim, aquilo que traria o “conteudo normativo” proprio da critica da razao,
simplesmente como “discursos desprovidos de lugar, por assim dizer em toda parte
¢ emt parte alguma”’ ou como produtos do esotérico e do retérico’. O lugar
possivel de tematizagao desses conceitos seria agora o proprio paradigma
da intersubjetividade, cuidando para nao cair nos velhos “erros” e aporias
das filosofias do sujeito, percebendo-se a impossibilidade da critica radical
autorreferencial da razdo, tematizando a delimitacdao entre filosofia, ciéncia
e literatura e fugindo das grandes narrativas historicas, a0 mesmo tempo
em que se atenta para o conteudo normativo possivel (ambivalente) de um
contexto poés-metafisico enraizado nos processos de transformacao cultural,
social e economica da modernidade.

Interpretar a intersubjetividade além dos condicionantes linguisticos
significaria propor novas bases de alocagao destes problemas, embora, como
claramente pode se ver, significaria também se deparar com novos desafios e

enfrentamentos.

Y0 Cf. HABERMAS, Discurso filoséfico da modernidade (2002).
# HABERMAS, 2002, p. 468.
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O DESENVOLVIMENTO SUSTENTAVEL
COMPARTILHADO NA PERSPECTIVA DO DIREITO
COSMOPOLITA, DO AGIR COMUNICATIVO E DA
TEORIA DISCURSIVA

Sérgio Gustavo de Mattos Panseiro'

INTRODUCAO

O conceito de cooperagao internacional esta enraizado nos primordios
do pensamento filoséfico grego, presente nas formulagdes platonicas,
antecipatéria da preocupacado maquiavélica, hobbesiana e kantiana, com o
tema da paz*.

A sociedade nessa fase da modernidade retomou a discussao, apos
a Segunda Guerra Mundial, na Europa, quando os vencidos e vencedores
uniram-se com o objetivo de preservar o seu legado politico, cultural, juridico
e economico, que perdiam forca perante o novo cenario internacional.’ O
mundo assistia a0 nascimento de uma Furopa unida, onde a propria lei de
coexisténcia entre os Hstados foi substituida por uma lei internacional de
cooperagio.*

Notamos a projeciao desse paradigma na sociedade internacional e
vislumbramos a cooperacao como uma necessidade imperiosa para propria
sobrevivéncia da humanidade’, oposta a competicio predatdria entre os
Estados na disputa por recursos naturais ndo renovaveis, verdadeira ameaca

a paz.

! Mestrando em Sociologia e direito pela Universidade Federal Fluminense.

E-mail: spauseiro@gmail.com

2 AMORIM, Celso Luiz Nunes. Perspectivas da cooperagio internacional. In. MARCOVIC, Jacques.
Cooperagao internacional: estratégia e gestao. Sao Paulo, Edusp, 1994. p. 149-163.

> LOBO, Maria Teresa de Carmo. Manual de direito comunitdrio. Editora Afiliada, Curitiba: Jurud, 2001,
p. 17.

* Ibidem, p. 18.

> Kant, Immanuel. Para pag perpétua. Traducio de Barbara Kristensen. Rianxo: Instituto Galego de
Estudos de Seguranca Internacional e da Paz, 2006. p. 28.

388



O PETROLEO: “O COMBUSTIVEL. DO CONCEITO DE
DESENVOLVIMENTO MODERNO”

O panorama das reservas naturais deve ser estudado com cautela, pois
a situagdo é alarmante, uma vez que recursos energéticos, como o petroleo,
nao estio distribuidos uniformemente, nem sequer no Oriente Médio, ao
passo que a maior parte dessas reservas esta concentrada nos pafses do Golfo
Pérsico: Emirados Arabes, Kuwait, Ird, Iraque e principalmente Aribia
Saudita. E, sem duavida, as relagdes entre esses paises Arabes e o Ocidente,
principalmente os Estados Unidos, nio estao cordiais.’

O petroéleo é o combustivel do conceito de desenvolvimento exportado
pelo Ocidente. Portanto, bastara que esse conceito seja alheio a uma cultura
para que ele seja fatal. Nao obstante, a maior parte das reservas petroliferas
do mundo pertencem aos paises denominados subdesenvolvidos, muitos de
cultura islamica, com sérias reservas aos direitos humanos, a divinizacao dos
lucros, a exploracio de recursos naturais e leis de mercado.’

No entanto, é necessario estabelecer um horizonte linguistico-
comunicativo, com base na participa¢ao e observagao da identidade cultural
dos povos, integrada nio somente por valores, normas e processos de

entendimento, mas também sistematicamente, através dos mercados.?

PERSPECTIVAS DE MUDANCAS SEGUNDO REFLEXOES
KANTIANAS E HABERMASIANAS

Asdisputas e conflitos de interesses internacionais em torno de recursos
naturais escassos levara a humanidade, nas proximas décadas, a guerras de
aniquilagdo e ao alefjamento de grande parte dos seres humanos do acesso as
condi¢bes minimas de sobrevivéncia. Para que se evite tal cenario, torna-se

mister que as nacdes, através dos mecanismos institucionais internacionais,

¢ RIBEIRO, Maria Rosado de Sa. Direito do petrileo: as joint ventures na industria do petréleo. Rio de
Janeiro: Renovar, 2003. p. 10-11.

" ROULAND, Notbert. Nos confins do direito: antropologia juridica da modernidade. Tradu¢io de Maria
Ermantina de Almeida Prado Galvio. Sio Paulo: Martins Fontes, 2003. p. 239.

8 HABERMAS, Jurgen. Direito ¢ democracia I. entre facticidade e validade. Traducio de Flavio Beno
Siebeneichler. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 1997. p. 61.
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desenvolvam formas de cooperagao para o desenvolvimento sustentavel e
compartilhado, através do estabelecimento de um direito internacional em
bases cosmopolitas. Entre as concepg¢oes desenvolvidas nesta direcao na
modernidade, as reflexdes kantianas e habermasianas sao as que apresentam,
no nosso entender, maior potencial viabilizador desta perspectiva no ambito
das relacOes internacionais.

Kant ensina que o direito nao pode ser decidido mediante a guerra
nem mediante a vitéria, seu resultado favoravel: vemos, desta maneira, que
um tratado de paz pode por fim a uma guerra determinada, mas nao a situacao
de guerra, a possibilidade de encontrar um novo pretexto para a guerra, a que
tampouco se pode acusar de injusta, porque nesta situa¢ao cada um ¢ juiz
dos seus proprios assuntos. O filésofo lembra que do ponto de vista moral
devemos condenar a guerra como uma vida juridica e converte, em troca, em
um dever imediato, o estado de paz, que nao pode estabelecer-se ou garantir-
se, certamente, sem um pacto entre os povos.”’

Para Habermas, é possivel surgir a integra¢ao social através de
energias aglutinantes de uma linguagem compartilhada intersubjetivamente.
Como filésofo contemporaneo ele foi capaz de entender que o sentido
intersubjetivo dos direitos subjetivos esta representado pelos sujeitos de
direito que cooperam. Os sujeitos dos direitos que se atribuem reciprocamente
iguais direitos estao ligados as pessoas privadas por um tipo de uniao pessoal.
Esses direitos pressupoem uma colabora¢ao do sujeito, que se reconhece
reciprocamente referidos uns aos outros, como membros livres e de igual
direito. Tal reconhecimento reciproco ¢é constituido para uma ordem juridica,
da qual é possivel extrair direitos subjetivos reclamaveis judicialmente. Neste
sentido, os direitos subjetivos sdo co-originarios com o direito objetivo; pois

este resulta dos sujeitos reclamaveis judicialmente.'’

? «.ha de existir, portanto, uma federa¢io de tipo especial a que se possa chamar federagio da paz

(foedus pacificum), que se distinguiria do pacto de paz (pactum pacis), ja que este buscaria acabar com uma
guerra e a outra buscaria terminar com todas as guerras para sempre.” — Kant, Immanuel. Para Paz
Perpetua. Tradugdo de Barbara Kristensen. Kiunxa: Instituto Galego de Estudos de Seguranga Interna-
cional e da Paz, 2006. p. 73.

1" HABERMAS, Jurgen. Direito ¢ democracia I. entre facticidade e validade. Tradugio de Flavio Beno
Siebeneichler. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 1997. p. 120.
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Portanto, as a¢coes e os acordos internacionais atinentes aos conflitos
de interesse sobre a explorag¢ao e uso dos recursos naturais, bem como as
decisbes dos tribunais internacionais a respeito de conflitos desta ordem
apontam para solugdes situadas no horizonte de um agir comunicativo e
na busca do consenso, orientado principalmente através dos costumes de
mercado, mediante a utilizacdo de instrumentos como a arbitragem e as
Joint ventures. Sob este aspecto, por um lado, a presenca de elementos do
agir comunicativo nestas praticas e, por outro lado, as possibilidades de
aperfeicoamento dos instrumentos internacionais dos conflitos na direcao de
uma ética discursiva, contribuem para formagao de um direito internacional
com base cosmopolita.

A discussao dos temas acima mencionados ¢ fundamental para o
Brasil, posto que a exploracdo de petréleo na camada pré-sal coloca nosso
pais no foco dos interesses internacionais, com os riscos e as oportunidades
ai imbricados. Entendemos que, ao discutirmos os elementos inerentes ao
tema do desenvolvimento sustentavel compartilhado, estaremos oferecendo
indicativos ético-juridico-politicos para o Estado brasileiro na conducio da
politica de exploragao dos recursos naturais nacionais.

A ARBITRAGEM INTERNACIONAL E NO BRASIL VALIDAM A
PROPOSTA HABERMASIANA PARA RESOLUCAO DE CONFLITOS

A lei de arbitragem no Brasil é produto do Protocolo de Genebra
1923, da Convencao Europeia de Arbitragem, da Convencao Internacional
de Arbitragem Comercial do Panama (1975) e da Convencao da ONU de
Nova York de 1958'".

O laudo arbitral no Brasil é titulo executivo, somente a sentenca
arbitral estrangeira esta sujeita unicamente a homologacio do STE. No final
de 2002 o Congresso Nacional aprovou a Convengao de Nova York, que trata
do reconhecimento e da execucdo da sentenca arbitrais estrangeiras (1958),
que foi inteiramente reconhecida, conforme o parecer técnico da Comissao

para Assuntos Exteriores.

' Artigo 2° Regras Sobre Reconhecimento de Laudos Arbitrais Estrangeiros — 1958. — DOLINGER,
Jacob; TIBURCIO, Carmen. Direito internacional privado: Arbitragem comercial internacional. Rio de
Janeiro/Sio Paulo: Editora Renovar, 2003. p. 36.
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Desta feita, a Lei n.° 9037/06 passou a disciplinar que poderio,
também, as partes convencionar que a arbitragem se realize com base nos
principios gerais do direito, nos usos e costumes ¢ nas Regras Internacionais
do Comércio. Trata-se de um Principio na Arbitragem Internacional,
incorporado na lei brasileira, onde as partes tém direito de escolher a lei a ser
aplicada pelos arbitros, uma escolha baseada no consenso das partes.

A supramencionada lei também tornou possivel que a sentenca arbitral
estrangeira fosse reconhecida ou executada no Brasil em conformidade com
os tratados internacionais com eficacia no ordenamento interno.

Cumpre mencionar que certamente o grande mérito da Convengao de
Nova York, reside no fato de ter sido ratificada por 133 paises, o que significa
dizer que ha um direito uniformizado em matéria de reconhecimento e
execu¢do de laudos arbitrais estrangeiros. Tal fato gera enorme seguranca
juridica, inclusive para investidores estrangeiros, a0 passo que nao ¢ preciso
conhecer a legislacao local para saber quais sio os requisitos necessarios
para execucao do laudo arbitral estrangeiro. Parcela consideravel da doutrina
preve, inclusive, a obrigatoriedade de homologagdo de sentenga estrangeira
pelo STF (artigo 102, h, CFRB)."?

Nao podemos ignorar o fato de que, ao longo das décadas, os
costumes comerciais, como imperativos sistémicos, influenciaram a criagao de
diferentes regulamentos de entidades no setor privado que se especializaram na
arbitragem para solu¢dao de conflitos internacional, algumas delas dispensam
comentarios como, por exemplo, a Uncitral — ONU, American Arbitration
Association (AAA), Camara de Comércio Internacional de Paris — CCI, CCI
— Viena, British Columbia International Commercial Arbitration Centre. Essas
institui¢Oes arbitrais, além de julgar os conflitos por meio da arbitragem, tém
como finalidade uniformizar a atividade mercantil internacional. Dessa forma,
apresentam-se como suporte para a interpretagao e consolidagao das regras

costumeiras que compoem a Lex Mercatoria.®

2 DOLINGER, Jacob; TIBURCIO, Carmen. Direito internacional privado: arbitragem comercial interna-
cional. Rio de Janciro/Sio Paulo: Editora Renovar. 2003. p. 43.

3 Lex Mercatoria — Costumes ¢ normas gerais do comércio. — DOLINGER, Jacob; TIBURCIO, Car-
men. Direito internacional privado: arbitragem comercial internacional. Rio de Janeiro/Sao Paulo: Editora
Renovar. 2003, p. 43.
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Os regulamentos dessas entidades, frequentemente invocados como
referencial para solu¢ao de conflito nas clausulas dos contratos internacionais
para exploracio de recursos naturais, estabelecem critérios para formacao
do processo arbitral, além de medidas coercitivas, que inclusive podem ser
solicitadas as autoridades policiais da maior parte dos paises signatarios da
Convencao de Nova York.

Uma questdao importante na arbitragem internacional, ndo presente
no Brasil ¢ a existéncia da clausula de confidencialidade, em que deve ser
mantido em sigilo o contetdo dos processos arbitrais, precedentes de decisoes
anteriores em pafses signatarios da Convenciao de Nova York, chegaram
limitar o acesso do Poder Executivo, com o reconhecimento das normas pelo
Poder Judiciario local.

Lembramos também que uma das fontes do direito internacional do
comércio ¢ a jurisprudéncia arbitral, emanada destas importantes instituicdes
de arbitragem internacional, que em muito dos casos serve como referencial,
ou seja, transformam-se em precedentes que orientam julgamentos futuros.

Outra questdo importante estd na competéncia para interpretar o
laudo arbitral, que ¢ do préprio arbitro que o elaborou, nao podendo o juiz
do Estado fazé-lo, em hipétese alguma.

No Brasil, em razao do aumento do comércio exterior e dos contratos
na industria do petréleo, a arbitragem utilizando os regulamentos das camaras
internacionais de comércio, ja mencionada nesse artigo é frequentemente
solicitada. Provavelmente, influenciado pela crescente vitalidade do direito
do comércio internacional, que também incorpora emergente legislacio dos

costumes internacionais, tentando harmoniza-los e unifica-los.

CONTRATOS DE COOPERACAO PARA EXPLORACAO DE
RECURSOS NATURAIS E O ORDENAMENTO JURIDICO PATRIO

Jurgen Habermas é um dos que apontam para o fendémeno da
cientificizacdo do saber que acompanhou a tecnicizagio da ciéncia,
contribuindo para uma desmistifica¢ao da pureza, autonomia ou neutralidade
de qualquer ciéncia. Isso porque o seu enquadramento socio-histérico, que

faz da ciéncia um produto humano, leva conhecimentos objetivos a fazerem
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apelo, quer queiram, quer nao, a pressuposto teoricos, filosoficos, ideoldgicos
ou axiolégicos, nem sempre explicitados.'

Nesse contexto, a historia nos aponta a experiéncia da Europa, ao
longo das ultimas décadas, que deu importante passo na sua integracao,
quando introduziu mudangas no sistema juridico dos seus pafses
membros, substituindo normas de coexisténcia entre os povos por leis de
coopera¢ao na exploragiao de recursos naturais. Essa medida permitiu nao
s6 o desenvolvimento econémico, mas também acelerou a unificacao dos
mercados, afetando a educagao, o transporte, em fim, gerando uma série de
transformacgoes naquele continente.

Projetando a insercdo desse paradigma na sociedade internacional,
vislumbramos a cooperagao como uma necessidade imperiosa para propria
sobrevivencia da humanidade, oposta a competi¢do predatoria entre os
Estados na disputa por reservas naturais, verdadeira ameaca a paz."”

Na area petrolifera, as desigualdades e assimetrias que estao na base
das transformacées comerciais ¢ também determinam as vulnerabilidades de
todos os agentes ocasionaram a procura de politicas alternativas para gerir a
interdependéncia. Na administracao dessas tensdes emergem tanto politicas
de colaboragao quanto agoes independentes, em paradoxo que pode desaguar
sobre controle de precos, producao e distribui¢io.'s

A evolugao da cooperagao internacional na area do petréleo serviu
para completar um circulo em que as empresas encontram novas formas
de explorar seus recursos. No caso dos Estados, pela sua atuagdo nos
organismos internacionais ou através de cooperagao, viabilizada em acordos
de desenvolvimento compartilhado de reservatérios.!”

A discussio da soberania sobre os recursos naturais da exploragiao
petrolifera no mar territorial demonstrou a amplitude e a riqueza temeraria

da area petrolifera. O Ordenamento Juridico Brasileiro, por exemplo, adotou

4 JAPIASSO, Hilton. O it da neutralidade cientifica. Rio de Janeiro: Imago, 1975. p. 10.

5 RIBEIRO, Matia Rosado de Sa. Direito do petroleo: as joint ventures na industria do petréleo. Rio de
Janeiro: Renovar, 2003. p. 11. .

16 CHOURCRI, Nazli. International Politics of Energy Interdependence: The Case of Petroleum. Lexington,
Massachisetts, Lexington Books, 1976, p. 185.

17" Joint Develop — desenvolvimento compattilhado. RIBEIRO, Maria Rosado de Sa. Direito do petrileo:
as_joint ventures na industria do petréleo. Rio de Janeiro: Renovar, 2003. p. 11.

394



o sistema de concessdo, para explora¢ao das reservas em mar territorial.
Porém, cabe o alerta sobre a necessidade de mudanca cultural do direito
administrativo que rege essas concessoes, visando englobar o aspecto da
alianca, da associacao entre o publico e privado, principalmente na exploragao
das jazidas em mar internacional, como por exemplo, algumas jazidas da
camada pré-sal'®.

Os exemplos de decisdes dos tribunais internacionais nos casos
envolvendo os paises hospedeiros e as empresas petroliferas internacionais
evidenciam a importancia dos conflitos subjacentes aos contratos de
exploracdo e seus desdobramentos tematicos dos contratos com o Estado.
Essas questoes servem como referencial para refor¢ar a posicao negocial do
Brasil, como pais hospedeiros, ao receber empresas que solicitam a celebragao
de contratos regidos por principios internacionais. Muitas vezes nao fica
claro para sua aplicagdo o principio da na¢ao mais favorecida, principalmente
porque esses contratos envolvem normalmente a transferéncia de tecnologia
e o treinamento de mao-de-obra, em troca da participagdo no lucro da
producio.

Por reconhecer os conflitos de interesses subjacentes em todos estes
relacionamentos, defendemos, no campo juridico, o monitoramento da area do
petroleo pela compatibilizagao entre esfera publica e privada. Habermas nos
ensina que existe um momento em que parte da esfera privada, em sua opiniao,
passa a integrar e modificar definitivamente a esfera publica."”

A area do petroleo demonstra de modo impar a tensdo dialética
entre soberania e cooperagao. Pretende-se com isso evitar, de toda maneira,
a imposi¢ao de nova forma de imperialismo de principios. Mas isso nao
pode impedir nossa participagdo em diversos niveis da atividade juridica
internacional mais solidaria, em contraponto de um ideal, que seria o sacrificio
da soberania no altar do desenvolvimento.”

Na esteira dos instrumentos utilizados para cooperacio na

exploracio dos recursos naturais, ainda dentro do pensamento do agir

'® RIBEIRO, Maria Rosado de Sa. Direito do petrileo: as joint ventures na industria do petréleo. Rio de
Janeiro: Renovar, 2003. p. 16.

" Habermas, Jurgen. Mudanca estrutural da esfera priblica. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro Universitario,
1984. p. 286.

% Virally, M. Michel. Conclusions du Colloque, op. Cit., p. 309.
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compartilhado proposto por Habermas, insere-se a perspectiva de uma
comunidade internacional, fundada em ideais de tolerancia juridica e na ideia
kantiana de progresso econdémico e paz. Na tipologia apresentada, destaca-se
a area de exploragao de recursos minerais privilegiada para formacao de joint
ventures. Sao agoes compartilhadas, originadas dos joint gperating agreements, no
contexto de associagdo de empresas petroliferas. No comércio internacional
¢ comum um governo ou uma empresa publica formar uma joint venture,
com a participagdo de particulares, para exploragao de uma jazida mineral. A
experiéncia no Golfo do México, na Holanda, no Reino Unido e por dltimo na
China, ndo deixam qualquer duvida acerca dessa possibilidade, preservando
inclusive os interesses do pais hospedeiro. **

Esse tema ¢ de importancia crucial para a area petrolifera que requer
inspiragdes universalistas de Savigny na sua teoria sobre a comunidade juridica
dos povos, na constitui¢ao de direito internacional privado, que podera ser
reconhecido como diteito da tolerancia®™.

A aplicagao da lei estrangeira, quando mais apropriada a hipotese
juridica, teve de conviver com a emergéncia de uma verdadeira Lex Mercatoria
especifica na area de exploragao petrolifera. Quando observamos o tema Joznt
Venture naindustria do petréleo, longe de ser uma novidade, entre os costumes
do comércio internacional, nos chama a aten¢ao sua oOtica universalista, que é
o de estar ligado a mais de um sistema juridico, englobando a esfera publica
e privada.

A Braspetro, brago internacional da Petrobras, tem larga experiéncia
na utilizacao de joint ventures para a exploragao de recursos naturais no
exteriof.

Ha pouco tempo, o Brasil retirou o véu do antigo processo de
privatizagao da Petrobras, proposta supostamente engavetada em governos
anteriores. Pesquisas recentes demonstram que a estatal vendeu nos ultimos
anos, boa parte dos seus ativos no mercado de capitais. Hoje, o governo

detém apenas 32% dos ativos da empresa, a maior parte do capital estaria na

21 Joint operating agreements — acordos de cooperacio, com divisio compartilhada dos lucros. In.:
RIBEIRO, Maria Rosado de Sa. Direito do petrileo: as joint ventures na industria do petroleo. Rio de Janeiro:
Renovar, 2003, p. 16.

22 RIBEIRO, Maria Rosado de Sa. Direito do petrileo: as joint ventures na induastria do petréleo. Rio de
Janeiro: Renovar, 2003. p. 23.
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mao de investidores, em sua maior parte representantes de estrangeiros, o que
explica a evidente quebra do monopdlio da Petrobras®.

O governo brasileito chegou a discutir a criagio de uma nova
sociedade de economia mista para explorar a jazida do pré-sal, porém nao
existia nenhuma garantia que pudesse evitar a venda as a¢oes dessa empresa
embrionaria no futuro. Foi proposta a capitalizacio da Petrobras, também
muito discutida, que importaria na compra de percentuais equivalente aos das
acoes anteriormente vendidas, que oneraria muito mais os cofres publicos,
com grandes chances de esbarramos em cotagdes com valores superiores ao
da venda na época.

Em seguida veio a ideia da partilha, aprovada na Comissio Especial
da Camara, que inicialmente até se assemelhava aos joint operation agreements,
mas que ficou totalmente comprometida em razio da falta de acordo, nas
discussoes da distribuicdo dos rgyates.

Assim, nao ha como falar de integracao sem consenso, principalmente
quando sequer existe consenso nacional. O Brasil tem todo potencial para
abordar o mundo como Global Trader, no sentido de que o pafs deve aumentar
e diversificar os mercados no qual atua, o que ¢é sinonimo de estabilidade
econdmica, seguranga e for¢a internacional, mas antes disso precisa integrar o
seu discurso, partindo de um linguistico diferenciado, amplamente difundido

nas obras habermasianas.

DESAFIOS SOCIAIS DA COOPERACAO INTERNACIONAL NESSA
FASE DO CAPITALISMO

A cooperagao internacional em busca de uma sociedade cosmopolita
sustentavel e mais justa, enfrenta em nossos dias um mercado globalizado,
onde somente dinheiro e mercadorias podem circular livremente. As pessoas,
entretanto, nao possuem idéntica liberdade para se deslocar pelo globo até
as regides onde existe maior concentracao de riquezas, gerando exclusiao

social. Existe a tentativa de internacionalizar cada vez mais as reservas

# GOY, Leonard. Lima defende maior fatia do governo na Petrobras. Portal Exame, 3 jun. 2009.

Disponivel em: <http://portalexame.abril.com.br/ae/economia/lima-defende-fatia-maior-governo-
-petrobras-413815.shtml>
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naturais existentes em pafses subdesenvolvidos, facilitando o seu acesso pela
comunidade global, principalmente dos paises mais ricos.

Frequentemente essas reservas se localizam em areas de povos
autoctones que sao retirados a forga de suas terras ou tém a sua areas invadida,
suas arvores cortadas e que, sobretudo, desconhecem o questionavel conceito
de desenvolvimento do homem branco.

Com a necessidade desenfreada do consumo de energia nessa fase
do capitalismo e com a escassez dos recursos naturais, faz-se mister buscar
meios de cooperacao como forma de sobrevivéncia da propria humanidade.

Existe uniformidade para integracao dessas politicas de cooperacio
para exploracdo de recursos naturais, porém muitas dessas reservas naturais
se encontram em paises subdesenvolvidos, alguns de governos autoritarios
ou absolutistas, onde a explorac¢ao passa por um problema de legitimidade
juridica, ja que os recursos retirados da exploragao atendem apenas a interesses
politicos especificos.

E verdade que a sociedade moderna atribui peso especial ao direito
como ferramenta de integracdo social. Mas o discurso de integracdo acaba
sendo alvo profano se as normas produzidas sao fragmentos de uma realidade
social produzida artificialmente.

Cada nagao precisa discutir a sua forma de desenvolvimento, mas sem
perder de vista os imperativos sistémicos do mercado ¢ a necessidade de
participar de uma comunidade global, que busca cada vez mais legitimar as
normas de um direito cosmopolita.

Sabemos que, para alguns paises, sequer a nogao de individuo, requisito
fundamental para entendimento dos direitos humanos, é absorvida, pois
culturalmente s6 possuem o conceito de coletividade, por motivos religiosos
e culturais, mas que nao merecem condenagao.

Veja que as sociedades tradicionais, muitas delas localizadas no
mundo subdesenvolvido, mostram-se mais respeitosas a natureza, enquanto
que o Ocidente, antes de descobrir tardiamente a ecologia, se atribuiu
a tarefa de domina-la totalmente. Esse é o traco essencial de uma cultura
cristd, com fundamentagao biblica: “Sede fecundo, multiplicai-vos, enchei a
terra e submetei-a; dominai os peixes do mar, os passaros do céu e todos ao

animais que rastejam na terra”. Ora, trata-se de uma concep¢ao que exclui
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as outras culturas, de igual dignidade, que privilegia a alian¢a do homem com
a natureza.”

Portanto, o debate do desenvolvimento compartilhado deve
comegcar dentro do seio de cada sociedade, principalmente no campo da
legitimidade, no entendimento da representatividade sobre aqueles que agem
comunicativamente na tarefa da integracao social, o que garante um nivel
médio de aceitacao das regras e da ideia de autolegislacao.

Associedades modernas sio integradas por valores, normas e processos
de entendimento, mas também pelo mercado e pelo poder administrativo.
Dinheiro e poder administrativo sao mecanismo de integragao social e devem
coordenar agoes de forma objetiva e comunicativa. O direito extrai dessas
liberdades comunicativas for¢a integradora, fonte da solidariedade social. *

Nao adianta falar de inclusao social se o Estado nao consegue legitimar
a sua politica social, se ndo pode capacitar a populagdo excluida, criando um
entendimento para integra-la a cadeia produtiva local. Nao falamos aqui s6
da educacido, advogamos que o Estado deve criar condigoes minimas para
esses entendimentos, desde a alimentacao, vestuario e desporto. Mas também
queremos dizer que além dessas condi¢des minimas, os cidadaos devem ter
entendimento do todo economicos, para que tenham condi¢bes de alcangar
a sua emancipagao.

Defendemos a identificagao das potencialidades economicas locais,
em cada municipio ou distrito, além do entendimento, de como uma economia
global pode afetar aquele microssistema econdémico. Somente com esse
entendimento, uma educaciao profissionalizante pode ser eficaz, permitindo
que o individuo tenha papel transformador em sua comunidade.

No Estado do Rio de Janeiro, as potencialidades economicas foram
mapeadas para produzir incentivos fiscais as empresas, porém 0s mesmos
dados poderiam ser utilizados para orientar a capacitagao de mao de obra de

cada localidade e orientar as agdes de inclusao produtiva dentro do Sistema

# ROULAND, Notbert. Nos confins do direito: antropologia juridica da modernidade. Traducio de Maria
Ermantina de Almeida Prado Galvio. Sio Paulo: Martins Fontes, 2003. p. 138.

» HABERMAS, Jurgen. Direito e democracia I: entre facticidade e validade. Tradugdo de Flavio Beno
Siebeneichler. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 1997. p. 69.

% HABERMAS, Jurgen. Direito e democracia I: entre facticidade e validade. Tradugdo de Flavio Beno
Siebeneichler. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 1997. p. 69.
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Unico da Assisténcia Social (Suas), mas infelizmente falta comunicagio entre
os 6rgaos de Estado, e as agdes se tornam atos isolados, satisfazendo o critério
do administrador publico local, portanto sao incapazes de mudar a realidade
da populagdao em cada regiao.

Falamos aqui, que o Estado também deve se preocupar com a
emancipacao do individuo, principalmente pelo trabalho, mas sem perder de
vista que o meio mais eficaz para introduzi-lo dentro da cadeia produtiva local
¢ leva-lo ao entendimento da sua participagdo na economia global, enquanto
integrante de uma microeconomia. Destaque também a importancia da
participagao do setor privado nesse processo de emancipagao, que também
legitima o debate democratico, pois orienta as agoes para inclusio social
do trabalho, uma vez que a cooperacao para o desenvolvimento local ¢ um
elemento essencial para o entendimento da cooperagao internacional.

Nesse sentido, nao ¢é for¢oso acreditar que a coopera¢ao na micro e

macroeconomia estdo totalmente interligadas.
CONCLUSAO

O estudo do desenvolvimento compartilhado se divorcia da
normatizacao dos debates provincianos, buscando a integra¢ao nao violenta
dos atores envolvidos e o entrelagamento menos conflituoso possivel de
intengdes e a¢des, em vista da integragao social.

O sucesso da Uniao Europeia nos posicionamentos ideologicos
em defesa da cooperagao entre os Estados apontam para necessidade da
mediagao dos interesses sociais da comunidade global, inibindo a competi¢ao
predatoria, fruto da escassez dos recursos naturais.

No mundo globalizado, essa coexisténcia dos Estados ¢ marcada por
uma racionalidade preservada no horizonte linguistico do entendimento,
fundamentado por uma agao comunicativa na busca de um consenso, ancorado
no direito internacional cosmopolita, ampliando o debate da democracia com
a finalidade de garantir a propria sobrevivéncia da humanidade.

As disputas e conflitos de interesses internacionais em torno de
recursos naturais escassos levara a humanidade, nas proximas décadas, a

guerras de aniquilacdo e ao alijamento de grande parte dos seres humanos
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do acesso as condi¢bes minimas de sobrevivéncia. Para que se evite tal
cenario, torna-se mister que as nagoes, através dos mecanismos institucionais
internacionais, desenvolvam formas de cooperagao para o desenvolvimento
sustentavel e compartilhado, pelo estabelecimento de um direito internacional
em bases cosmopolitas.

As acOes e acordos internacionais atinentes aos conflitos de interesse
sobre a exploragao e uso dos recursos naturais, bem como as decisdes dos
tribunais internacionais a respeito de conflitos desta ordem apontam para
solugoes situadas no horizonte de um agir comunicativo ¢ na busca do
consenso, mediante a utiliza¢ao de instrumentos como a arbitragem e as joint
ventures, que podem inclusive orientar a posi¢ao negocial do Brasil.

Nessa fase do capitalismo, a cooperagao internacional em busca de uma
sociedade cosmopolita sustentavel e mais justa, enfrenta em nossos dias um
mercado globalizado, onde somente dinheiro e mercadorias podem circular
livremente. As pessoas, entretanto, nao possuem idéntica liberdade para se
deslocar pelo globo até as regides onde existe maior concentragao de riquezas,
gerando exclusdo social. No entanto, existe a tentativa de internacionalizar
cada vez malis as reservas naturais existentes em paises subdesenvolvidos,
facilitando o seu acesso pela comunidade global, principalmente dos paises
mais ricos.

Assim, o debate do desenvolvimento compartilhado deve
comegar dentro do seio de cada sociedade, principalmente no campo da
legitimidade, no entendimento da representatividade sobre aqueles que agem
comunicativamente na tarefa da integracao social, o que garante um nivel

médio de aceitagao das regras e da ideia de autolegislagao.
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JUDICIALIZAGCAO DA POLITICA: UM ENSAIO SOBRE
O PROCEDIMENTALISMO DELIBERATIVO NA
JURISDICAO CONSTITUCIONAL BRASILEIRA

Morcio Renan Hamel'

INTRODUCAO

Hodiernamente, trava-se um debate importante no Brasil acerca
da jurisdi¢ao constitucional, levando-se em consideracio as orientagdes
denominadas procedimentalistas e substancialistas. Dentro desta dicotomia
busco refletir sobre a viabilidade do estatuto juridico-politico do pais, ao
passo que também procuro compreender o que é um projeto de Constitui¢ao
de um estado democratico de direito. E nao esquegamos: “democratico”. A
questao analisada ¢ a de como se da a judicializagao da politica assim como
a politizacao do Poder Judiciario (Direito), indagando se a metodologia do
Poder Judiciario deve ser a de “criar” espagos ou a de “ser”” espaco.

A partir da adog¢ao das cartas constitucionais contemporaneas e do
pos-guerra, o estado democratico de direito passou a ser visto como aquele
agente capaz de assegurar a liberdade, a igualdade e a propria construgao da
cidadania em uma sociedade que se imaginava, entao, mais justa e equilibrada.

Tal perspectiva se iniciou principalmente quando da adogao do
modelo do estado de bem-estar social (Wohlfartsstaat), onde, ao menos
aparentemente, o estado democratico de direito se aproximaria dos seus
cidadaos com intuito de garantir-lhes um minimo de direitos, aos quais se
atribui a nomenclatura pela técnica juridica de direitos fundamentais. Tais

direitos nasceram de varias lutas populares no decorrer dos séculos XVII e
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XVIII, quando se tem a substituicio de um modelo organicista de sociedade,
onde o Estado era anterior e superior aos individuos, para um modelo
individualista de sociedade, onde os individuos sao anteriores e superiores a0
Estado, possibilitando, assim, a inversio da figura deontica original do dever
para o direito.

Inaugura-se, entao, naquele momento o que Norberto Bobbio
chamou de Era dos Direitos em uma profunda ruptura com o passado com a
insercao da tematica dos direitos humanos nas discussoes politicas e juridicas
do estado democratico de direito. Os direitos passaram a ser inseridos
progressivamente, o que se convencionou chamar de “geracdes de direitos”,
iniciando-se com a primeira geragdo — os direitos civis, também chamados
de direitos negativos porque exercidos contra o Estado. Compreendem os
direitos civis as liberdades fisicas (vida, locomocao, seguranca, inviolabilidade
de domicilio, reunido e associagao), as liberdades de expressio (imprensa,
manifestacio do pensamento, sigilo de correspondéncia), a liberdade de
consciéncia (filosofica, politica, religiosa), o direito de propriedade privada,
os direitos da pessoa acusada (reserva legal, presuncao de inocéncia, devido
processo legal) e as garantias dos direitos (peticdo, habeas corpus e mandado
de seguranca).

A segunda geracdo de direitos surge no século XIX sendo
denominada de direitos politicos (sufragio universal, constitui¢cao de partidos
politicos, plebiscito, referendo e iniciativa popular). A terceira geragao de
direitos, a0 inicio do século XX, com nomenclatura de direitos econdmicos
e sociais (liberdade de trabalho, salario minimo, jornada de trabalho de oito
horas, descanso semanal remunerado, férias anuais remuneradas, igualdade
de salarios para trabalhadores iguais, liberdade de fundagio de sindicatos,
liberdade de adesao sindical, seguridade social, educagao, saide e habitacio).
E, também, uma quarta geracao de direitos com os chamados direitos de
solidariedade (desenvolvimento, meio ambiente, paz e autodeterminagao dos
povos).

Com a ado¢ao de um tal rol de direitos fundamentais, as constituicoes
republicanas passam a ser entendidas como o /cus da prépria realizagao da
cidadania. Em relagdo ao contexto brasileiro, que aqui interessa ao debate,

quer por incapacidade politica quer por limitacio orcamentaria, os direitos
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fundamentais penam ainda no Brasil, quando a sua realizagao, muitas vezes,
depende da interferéncia direta do Poder Judiciario no ambito da politica,
ocorrendo o que cotidianamente se tem convencionado chamar de “politizagao
do Judiciario” e de “judicializacao da politica”, em uma, talvez, hipertrofia do
Judiciario frente a politica, o que pode de certa forma, se converter em risco
para a democracia contemporanea, ante um crescimento demasiado do Poder

Judiciario.
ARELACAO ENTRE DIREITO E POLITICA

No centro do debate da relacio entre direito e politica autores se
dividem na defesa de teses substancialistas, ou seja, na materialidade dos direitos
fundamentais (Streck, Cappelleti, Dworkin) e de teses procedimentalistas,
as quais assegurem de forma solida o processo democratico para a propria
participa¢ao definir as prioridades a ser realizadas (Habermas, Garapon,
Cruz). Nesse sentido, o presente texto tem o objetivo de oferecer algumas
reflexdes acerca da viabilidade do procedimentalismo deliberativo como
meio de construcao da cidadania no Brasil e emancipacio da classe proletaria
(segundo expressao de Marx), resguardadas as orientagoes substancialistas e
as orienta¢oes de um dirigismo constitucional de orientacio hermenéutica
(via filosofias de Heidegger e Gadamer).

Nesse sentido, pode-se perquirir se o julgamento retribui ou recompoe
algo ou alguma coisa (?) (aqui se entenda a recomposi¢io no sentido
filos6fico do termo), uma vez que o julgamento deveria propor o reencontro
das pessoas. Atualmente, o julgamento é um ato de exclusio, podendo-se
indagar “até que ponto ante a crise se pode alicercar as bases da democracia”.
Precisamos propor o julgamento a partir de praticas dialogicas.

Acaba por acontecer, que o Poder Judiciario toma conta do espago
que ¢ da politica. De acordo com Habermas, o tribunal ndo pode intervir em
decisGes da politica, concordando-se que o procedimento é fundamental para
a democracia, porém, questoes sio colocadas a favor de Habermas e contra
Habermas, sendo que o problema colocado ¢ de “como mediar o didlogo

pelos valores?”. De acordo com Lucas,
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as orientacOes procedimentalistas de Habermas e Garapon, cada um
a seu modo, segundo Vianna, destacam que ‘o que ha de patologico
e de sombrio na vida social moderna, do que a crescente e invasora
presenca do direito na politica seria apenas um indicador, deveria
encontrar reparacao a partir de uma politica democratica que viesse a
privilegiar a formac¢ao de uma cidadania ativa. A invasao da politica e
da sociedade pelo direito, e o proprio gigantismo do Poder Judiciario,
coincidiram com o desestimulo para um agir orientado para fins civicos,
0 juiz ¢ a lei tornando-se as derradeiras referéncias de esperanca para
individuos isolados, socialmente perdidos’. A invasao da politica pelo
direito entorpece a capacidade democratica da sociedade e enclausura
todas as possibilidades de emancipa¢dao da racionalidade burocratica
do Judiciario, aumentando o desprestigio da politica e das alternativas
democraticas na produciao do direito e na condugao do devir histérico

(LUCAS, 2005, p. 3).

Em verdade, nossa Constituicao Federal de 1988 nunca foi encarada
como um processo de sociabilidade, como um projeto para um estado
democratico de direito, sendo que dependemos da nossa historicidade para
compreender nossa realidade®. A carga de historicidade constitucional tem
que ser compreendida e o sujeito interpreta a partir de suas institui¢oes. Com
efeito, o procedimento ¢ condi¢io minima de dialogo, ao passo que serve
para que se produza um sentido comum.

Olhando para a histéria, basta ver que a unica garantia do poder do
rei era a interpretacao tnica, pelo que nasce a interpretagao literal, gramatical,
filolégica, sendo, pois, necessario castrar as interpretagoes dos aristocratas do
Judiciario.

Com a evolugao social, sociedade complexa perdeu suas formas de
produzir identidade e o Poder Judiciario passa a ser a referéncia, todavia, nao
¢ possivel jogar todos os problemas da humanidade no Judiciario. Conforme

expoe Cittadino,

2 Conforme Gadamer, sentido ¢é instauragio. E no préprio movimento do didlogo que a coisa vai se
criando, sendo que compreender ndo ¢ se deslocar para o lugar do outro (Schleiermacher), mas por-se
de acordo. No processo de compreensao a linguagem ¢é o medinm fundamental. Em Gadamer o serse faz
via dialética/didlogo, pois o processo de compreensio instaura alguma coisa que nio existia antes. Ea
terceira possibilidade. Nesse sentido ver GADAMER, Hans-Georg. VVerdade e método: tracos fundamen-
tais de uma hermenéutica filoséfica. Trad. Flavio Paulo Meurer. Petrépolis: Vozes, 2002. Entretanto,
deve ser ressalvado, que essa ¢ a tradi¢ao hermencéutica.
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o patriotismo constitucional ¢ o caminho através do qual devemos,
segundo Habermas, separar o ideal politico de uma co-associagio
voluntaria de cidaddaos que, reciprocamente, se reconhecem como
autores e destinatarios de seu préprio direito, de uma eticidade concreta
assentada em valores compartilhados, especialmente nos casos em que
ja nio se pode confiar em tradi¢cGes comuns e continuidades historicas.
(...) Habermas configura um modelo de democracia constitucional
que ndo se fundamenta nem em valores compartilhados, nem em
conteidos substantivos, mas em procedimentos que asseguram a
formagao democratica da opinido e da vontade e que exigem uma
identidade politica ndo mais ancorada em uma “nacao de cultura”, mas
sim em uma “nacio de cidadaos” (CITTADINO, 2002, p. 22).

No entanto, o excesso de legislacio cria excesso de litigios. O
autoritarismo do Poder Judiciario pode ser tdo ruim quanto o autoritarismo
do Poder Legislativo ou do Poder Executivo, mostrando a incapacidade da
sociedade em oferecer respostas aos seus problemas, existindo, inclusive, no
Brasil, a recriminacao dos movimentos sociais.

O controle de constitucionalidade brasileiro assume a combinagio
de critérios, consoante explica Silva (2006, p.51), onde a Constitui¢ao vigente
adota o controle de constitucionalidade jurisdicional, combinando os critérios
difuso e concentrado, sendo este de competéncia do Supremo Tribunal
Federal. O controle difuso, também denominado jurisdi¢io constitucional
difusa ocorre quando se reconhece o seu exercicio a todos os componentes
do Poder Judiciario e o controle concentrado, ou jurisdi¢do constitucional
concentrada, verifica-se quando se defere ao tribunal de cupula do Poder
Judiciario ou a uma corte especial.

Streck (2003) critica com veemeéncia a concepgao procedimentalista
habermasiana, principalmente, porque entende que Habermas deixa de
reconhecer o modelo do estado democritico de diteito, correndo o risco
de objetivar a Constitui¢do. De acordo com Streck “Habermas cai em
certo sociologismo ao ignorar a especificidade do juridico presente nas
Constitui¢oes, que gerou todo o processo de revitalizagao do juridico, naquilo
que diz respeito a funcio social do direito” (p.178).

Pormeio daleiturade Streck, o direito assume a tarefa de transformacio,

em contraponto a razao politica que, segundo aponta, tantas sequelas deixou.
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Em sua proposta de uma teoria da constitui¢ao dirigente adequada a pafses
de modernidade tardia, defende um dirigismo constitucional, isto é, um
intervencionismo substancialista, especificamente, onde o processo politico
falha ou se omite na implementagao de politicas publicas. Essa proposta
teorica é desenvolvida com orientacao na filosofia hermenéutica de Heidegger
e na hermencutica filoséfica de Gadamer, em oposi¢ao ao que intitula “teses
discursivas-procedurais”.

Retomo aqui minha questdo inicial a fim de relembrarmos o
problema: a metodologia do Poder Judiciario deve ser a de “criar” espagos
ou a de “ser” espaco? No caso de “ser” espago, pode a orientagdo de um
dirigismo constitucional de matriz hermenéutico-fenomenolodgica de fato ser
a melhor solu¢do a um pafs de modernidade tardia? Deve-se atribuir o 6nus
somente a0 Poder Judiciario de construir um estado democratico de direito,
especificamente pela revaloriza¢ao do juridico?

OS TRIBUNAIS E AS SOCIEDADES CONTEMPORANEAS

Com intuito de discutir a ideia da jurisdi¢do constitucional, faco uma
abordagem acerca de questoes atuais que envolvem os tribunais em meio as
sociedades contemporaneas, a fim de vislumbrar vicissitudes de nossa época
em relagdo a prestagao jurisdicional.

Os respectivos periodos dos tribunais permitem uma apresentagao,
aproximagao tanto do sistema europeu quanto do sistema norte-americano.
De acordo com Santos um dos fendmenos mais intrigantes da sociologia
politica e da ciéncia politica é o crescente protagonismo social e politico dos
tribunais, em que pela Europa e pelo continente americano, “os tribunais,
os juizes, os magistrados do Ministério Publico, as investiga¢oes de politica
criminal, as sentencas judiciais surgem nas primeiras paginas dos jornais e
noticiarios televisivos, sendo temas frequentes de debates entre os cidadaos”
(1996, p.29). De tal modo, os tribunais sao os pilares que fundaram o Estado
constitucional moderno, cuja soberania estava de par com o Poder Legislativo
e o Poder Executivo.

Nesse contexto, conforme analise de Santos ha trés grandes periodos
no significado sociopolitico da fungao judicial nas sociedades modernas: o

periodo do Estado liberal, o periodo do Estado-providéncia e o periodo atual,
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que, pode-se designar por periodo da crise do Estado-providéncia, conforme
assinala o socilogo portugués. O Brasil copiou modelos antigos para buscar
solucionar problemas novos, o que, em verdade, nao os resolve.

O Estado liberal perdura por todo o século XIX, prolongando-
se até a Primeira Guerra Mundial, cujo fim marca uma nova politica de
Estado, com pouco desenvolvimento da fun¢ao judiciaria. Esse modelo tem
as seguintes bases: a) teoria da separacao dos poderes conforma o poder
politico, de maneira que o Poder Legislativo assume predominancia ante os
demais, enquanto o Judiciario ¢ neutralizado; b) a neutralizagao judiciaria
decorre do principio da legalidade, proibi¢ao dos tribunais decidirem contra
legems; ) o Poder Judiciario ¢ reativo, s atua quando solicitado pelas partes
ou outros setores do Estado; d) os litigios de que se ocupam os tribunais sao
individualizados e ocorrem entre individuos; e) na resolugdo dos litigios ¢é
dada total prioridade ao principio da seguranca juridica; €) a independéncia
dos tribunais reside em estarem total e exclusivamente submetidos ao império

da lei. De acordo com Santos,

(...) o Estado liberal, apesar de se ter assumido como um HEstado
minimo, continha em si as potencialidades para ser um Estado maximo,
e a verdade ¢ que desde cedo — meados do século XIX na Inglaterra e
na Franca, anos 30 do nosso século nos Estados Unidos — comecou a
intervir na regulagao social e na regulagdo econoémica, muito para além
dos patamares do Estado policial (1996, p.33).

O Estado-providéncia surge ap6s a Segunda Guerra Mundial,
objetivando a promog¢ao do bem-estar social aliado a repressio. O
desempenho judicial, agora, deve ter relavancia social. O Estado-providéncia
distingue-se por seu forte componente promocional do bem-estar, sendo que
“a consagracao constitucional dos direitos sociais tornou mais ‘complexa’ e
‘politica’ a relacdo entre a Constituicao e o direito ordinario e os tribunais
foram arrastados entre as condicbes do exercicio efetivo desses direitos”
(SANTOS et al, 1996, p. 35).

Com efeito, a crise surge para o HEstado-providéncia no final da
década de 1970, quando também ha uma crise de representacao politica, cujas

manifestag¢oes, conforme Santos sao conhecidas: “incapacidade financeira do
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Estado para atender as despesas sempre crescentes da providéncia estatal
(..)” (1996, p. 30).

Agravam-se nesse periodo, do mesmo modo, as desigualdades sociais
e o combate a corrupgdo confronta os proprios agentes politicos. Nessa
seara, a0 se fazer uma analise das escolas hermencéuticas do modelo liberal,
ver-se-a que o trabalho hermenéutico desse periodo ¢ de nao-intervencio.
Ha uma necessidade de execugao das medidas ditas pelo Poder Executivo (é
o modelo napolednico de direito), em que o Codigo Civil ¢ a grande arma.
Em outras palavras, pode-se afirmar que ¢ um modelo de justica que nao
cria direito, pois, um projeto liberal tem por consequéncia a neutralidade da
Justica, ou seja, uma justiga apolitica.

Na Europa, para o Estado liberal, a lei passa a ser direito, a lei
passa a ser o limite do Estado, pois o Estado nao pode causar intromissoes
indesejadas. Por isso, diz-se que o juiz desse periodo é a “boca da lei”. Nas
reflexdes de Montesquieu “o juiz ¢ um ser inanimado”. O Poder Judiciario
desse periodo deve respeitar os limites do Poder Legislativo, no qual a lei é a
manifetacao do povo, sendo que o juiz aplica, mas nao interpreta.

Surge, nesse periodo, também, a Escola da Exegese, sendo importante
ressaltar que o Codigo Civil francés nao reconhecia o costume nem os
principios gerais do direito. A ideia liberal ndo pode trabalhar a ideia de
costume (Estado absolutista). Por isso, o tipo de litigio da sociedade liberal
¢ individual. A sociedade liberal ndo tem miséria, fato que comega a ocorrer
com a agudizag¢do das relagoes de trabalho. Marx, em O capital, mostra que
a reforma agraria ¢ de cunho capitalista, enquanto no Manifesto comunista, o
autor propoe a uniao do proletaridado: “trabalhadores do mundo, uni-vos!”.

A partir do Estado-providéncia (Wohlfartsstaat), o direito comega a se
tornar publico. Conforme aleitura de Marx ha um processo brutal de alienagao
do homem no processo de trabalho. Surge, entdo, a constitucionaliza¢ao dos
direitos sociais e a Constituicao passa a dar conteudo ao Estado, “referéncia”,
no dizer de Habermas. A ideia de direito liberal e ideia do estado social
(estado democratico de direito). O estado de direito pode ser democratico
ou nao, pode ser autoritario. No Brasil, durante o periodo da ditadura houve
baixa intensidade democratica. Nesse caso, se a maquina judicial auxilia a

ditadura de forma politica, a questao fica problematica.
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Isso, em razao de que o tribunal ndo julga contra o sistema e os paises
periféricos procuram (preservam) as transi¢oes para niao ter “respingos”,
uma vez que os agentes da ditadura nao sio punidos, e a responsabilidade é
objetiva do Estado. Os movimentos sociais sao hostilizados no Brasil, pois
nao temos uma cultura democratica. A crise do Judiciario nao ¢ do Poder
Judiciario, é da dogmatica juridica, conjunto de procedimentos de diversos
direitos. Este é o quadro, ante o Estado-providéncia o Judiciario é acusado de
exorbitar suas prerrogativas e, até mesmo, interferir no processo legislativo

levando a cabo a judicializagao da politica. Consoante Faria,

como a ordem juridica assim produzida nio oferece aos operadores
do direito as condi¢bes para que possam extrair de suas normas
critérios constantes e precisos de interpretacao, ela exige um trabalho
interpretativo continuo. E como seu sentido definitivo s6 pode ser
estabelecido quando de sua aplicagio num caso concreto, na pratica
os juizes sdo obrigados a assumir um Poder Legislativo. Ou seja, ao
aplicar as leis a casos concretos, eles terminam sendo seus coautores.
Por isso, a tradicional divisdo do trabalho juridico no estado de direito
¢ rompida pela incapacidade do Executivo e do Legislativo de formular
leis claras e sem lacunas, de respeitar os principios gerais do direito e
de incorporar as inovacOes legais exigidas pela crescente integracao
dos mercados. Isso propicia o aumento das possibilidades de escolha,
decisdo e controle oferecidas 2 promotoria e a magistratura, levando
assim ao protagonismo judicial na politica e da economia (2004, p.

109).

Para Faria (2004, p.117), a crescente autonomia dos diferentes
setores da vida social proporcionados pela globalizagao econdmica, com
racionalidades especificas e incompativeis entre si acabou por conduzir a
justica a uma crise de identidade funcional. Os tribunais, por sua vez, ja
nao podem mais ambicionar disciplinar contextos sociais heterogéneos e
complexos por meio de normas ou “constitui¢oes-dirigentes”. Como se pode
notar, esse ¢ 0 momento dos tribunais nas sociedades contemporaneas, onde
ha crescente protagonismo do Poder Judiciario na politica e na economia,
derivando-se dai o fenomeno que vem sendo intitulado de judicializacao da

politica.
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A REALOCACAO DO DIREITO MODERNO E O NOVO PAPEL DO
JUDICIARIO: EM BUSCA DA JURISDICAO CONSTITUCIONAL NO
ESTADO DEMOCRATICO DE DIREITO

Em meio as perplexidades sociais e inquietacdes do inicio século
XXI, preocupa-nos, sobremaneira, uma possivel desisténcia da democracia e
a descrenca no papel do direito na construgao da democracia e da cidadania
no Brasil. De acordo com Santos (2007) a consciéncia de direitos ¢ uma
consciéncia complexa, por implicar nao sé o direito a igualdade, mas também
o direito a diferencga cultural, os direitos coletivos dos camponeses sem-terra,
dos povos indigenas e afrodescendentes.

Nunca como na atualidade o sistema judicial assumiu tao forte
protagonismo, em um momento em que a politica ndo consegue, as vezes,
concretizar direitos ja assegurados no texto constitucional. No contexto

global, a par disso,

oneoliberalismo revelouas suas debilidades. Nao garantiu o crescimento,
aumentou tremendamente as desigualdades sociais, a vulnerabilidade,
a inseguranca ¢ a incerteza na vida das classes populares, e, além
disso, fomentou uma cultura de indiferenca a degradagio ecoldgica

(SANTOS, 2007, p.23).

Ap6s a obra Direito ¢ democracia do filésofo alemao Jurgen Habermas
podemos visualizar uma proposta diferenciada acerca da questao da jurisdi¢ao
constitucional, como alternativa aos modelos positivista e ativista judicial.
Para o filésofo, nao ha autonomia publica sem autonomia privada no estado
democratico de direito, sendo que para tanto, a racionalidade da jurisdigao
depende da legitimidade do direito vigente.

A busca da efetividade das normas constitucionais nao torna a
existéncia dos tribunais constitucionais autoevidente, sendo que, conforme
observa Habermas, mesmo nos estados de direito em que eles existem ha
grandes controvérsias sobre o seu lugar na estrutura de competéncias da
ordem constitucional, bem como acerca da legitimidade de suas decisoes.
Se na Alemanha, tal controvérsia faz parte da pauta dos debates da teoria

do direito, no Brasil, tal ndo seria diferente, uma vez que aqui nunca se viu
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tamanho protagonismo do Poder Judiciario enquanto intervengao na execugao
legislativa, no que vem se denominando de “judicializacdo da politica”.
Segundo Habermas (2003, p.311-318), a teoria do discurso descobre
o carater derivativo de defesa referidos ao Estado, quando, tao somente a
constituicao de um poder estatal pode fazer que o direito a iguais liberdades
subjetivas se transmita também a relagdo que os parceiros do direito,
inicialmente socializados de modo hotizontal, mantém com o Executivo
do Estado. O filésofo tece criticas aos posicionamentos tedricos da teoria
da argumentacao de Alexy, sustentando que aqueles que pretendem diluir
a Constituicio numa ordem de valores desconhecem seu carater juridico
especifico, pois, enquanto normas do direito, os direitos fundamentais, bem
como as regras morais, sao formados segundo o modelo de normas de agao
obrigatérias e nao ante o modelo de bens atraentes. Da mesma forma, os
direitos fundamentais nao podem cair sob uma analise dos custos e vantagens,

devendo ser levado a sério o seu sentido deontolégico. Para Habermas,

a constitui¢do determina procedimentos politicos, segundo os quais
os cidaddos, assumindo seu direito de autodeterminagio, podem
perseguir cooperativamente o projeto de produzir condi¢Ges justas de
vida (o que significa: mais corretas por serem equitativas). Somente as
condigbes processuais da génese democritica das leis asseguram a legitimidade
do direito. Partindo dessa compreensdo democratica, é possivel
encontrar um sentido para as competéncias do tribunal constitucional,
que corresponde a intengao da divisdo de poderes no interior do estado
de direito: o tribunal constitucional deve proteger o sistema de direitos
que possibilita a autonomia privada e publica dos cidaddos. [...] Tal
compreensao procedimentalista da constitui¢do imprime uma virada teérico-
democratica ao problema de legitimidade do controle jurisdicional da
constitui¢do (2003, p.3206).

De acordo com Cattoni (2005, p.09), a ideia do constitucionalismo
democratico precisa de uma proposta de jurisdicio constitucional
compromissada com a democracia, capaz de garantir as condigdes
processuais para o exercicio da cidadania. A meu ver, a teoria do discurso
assume, inegavelmente, uma fun¢ao importante no atual estagio do estado

democratico de direito, podendo estabelecer de fato a emancipacdo social,
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atribuindo ao direito (via Judiciario) um novo e proficuo papel: o de garantir
os meios procedimentais de participagdo democratica na génese democratica
das leis, garantindo a legitimidade do direito moderno.

Tal fungdo coloca o modelo deliberativo da pratica de legislacao
nao sé frente ao aspecto ético das leis, bem como aos interesses parciais
afirmados estrategicamente, a0 mesmo tempo em que recupera principios
universalistas de justica no horizonte de uma forma de vida cunhada por
constelagbes particulares de valores, nas proprias palavras de Habermas
(2003, p.351). No momento em que a jurisdi¢ao consegue levar em conta os
aspectos da aplicagao, permite que emirjam diferentes tipos de argumentos
existentes no processo de normatizac¢ao, o que confere uma base racional
para a legitimidade do direito.

O crescimento do papel de atuagao do Poder Judiciario nas sociedades
contemporaneas e o encolhimento da democracia e porque nao dizer do
proprio potencial democratico da nossa era, também vem sendo objeto
de andlise da autora alema Ingeborg Maus, para quem a questio central na
referida discussdao ¢ o principio da soberania popular, sendo que o controle
jurisdicional da constitucionalidade das leis deve ser analisado sob parametros
de uma perspectiva radical de democracia. Para Maus, no momento em que
a Justica ascende “a condi¢ao de mais alta instancia moral da sociedade,
passa a escapar de qualquer mecanismo de controle social — controle ao qual
normalmente se deve subordinar toda instituicio do Estado em uma forma
de organiza¢ao politica democratica”. E ainda indaga a autora alema: “nao
sera a justica em sua atual conformacao, além de substituta do imperador, o
proprio monarca substituido?” (2000, p. 187).

Para Maus, em uma sociedade 6rfa, a ideia da moralidade publica
passa a ser “protegida” pelo Judiciario, o qual também passa a ser um
“terceiro neutro”, o pai que assegura a contrapartida do déficit democratico
das sociedades contemporaneas. Esta funcdo da justica ¢, na visio de
Maus, extremamente prejudicial ao principio da soberania popular e,
consequentemente, a autonomia dos sujeitos, sendo a ascensio da justica a
ultima instancia de consciéncia da sociedade. A partir da leitura de Maus ¢
importante esclarecer, entretanto, que sua critica ao Poder Judiciario se faz

especificamente ao Tribunal Constitucional Alemao e, lembrando entio, nao
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ao contexto brasileiro. Contudo, metodologicamente, nao ¢é dificil transpor
tal realidade da justica alema ao mesmo ativismo judiciario brasileiro, onde
também ja ¢ possivel notar uma certa hipertrofia desse poder.

A partir da reflexdo de Maus, podemos concordar com ela quando

<

afirma que “a eliminacdo de discussOes e procedimentos no processo de
construcao politica do consenso, no qual podem ser encontradas normas
e concepgoes de valores sociais, é alcangada por meio da centralizagao da

2”5

‘consciéncia social na justica™ (2000, p.186). E a partir dai voltamos nossa
reflexdo novamente para a proposta teérica habermasiana para quem os
procedimentos de criagdo democratica do direito, garantido o direito de
todos participarem igualmente das discussoes levantando argumentos do tipo
contrafactuais, naquilo que denomina de “comunidade ideal de comunicagao”
(tdeale Kommmunikationsgemeinschaff), torna-se imprescindivel para a necessaria
legitimidade do controle jurisdicional das leis.

Consoante interpreta Galuppo (2002, p.152), ¢ do proprio
procedimento democratico e nao de principios materializados a priori que
decorre a forca capaz de legitimar, nas democracias modernas, o direito. O
procedimentalismo democratico revela que “a legalidade s6 pode produzir
legitimidade, na medida em que a ordem juridica reagir a necessidade de
fundamentagdo resultante da positivagcao do direito, a saber, na medida em
que forem institucionalizados processos de decisao juridica permeaveis a
discursos morais” (HABERMAS, 1997, p.210).

CONCLUSAO

O tema em questdao nos coloca um desafio de duplo aspecto: juridico,
em um primeiro momento e, em segundo lugar, filoséfico. Quanto ao
aspecto juridico, urge a necessidade de tratarmos diferentemente a proposta
democratica de jurisdigdao constitucional, vinculando os préprios concernidos
pela norma juridica a sua elaboragao. No aspecto filosofico, necessario
se faz o resgate das promessas da modernidade, tdo significativamente
levantadas pelas bandeiras da Revolugao Francesa — liberdade, igualdade e
fraternidade — deve ser oportunizado a partir da criacido de espaco publico

para a emancipagao social. Evidentemente, tera o Poder Judiciario importante
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papel na jurisdigao cidada, entretanto, devendo controlar até mesmo possivel
excessos intervencionistas, ainda que de carater hermenéutico, a fim de nao
inflacionar o discurso juridico pelo discurso hermenéutico, tao somente.

Mesmo em sociedades complexas, multiculturais, carentes por vezes
do aspecto substancial em matéria constitucional, deve-se pensar, em longo
prazo, as consequéncias acerca do encolhimento da democracia e do aumento
constante do ativismo judicial, que, friso, por vezes, admitido como necessario,
nao pode, por outro lado, instituir o Poder Judiciario como o “superego da
sociedade”, no dizer de Ingeborg Maus. Nesse interim, conforme refere
Habermas, também os direitos fundamentais nao podem cair sob analise de
custos e vantagens, primando-se, por seu viés deontoldgico, tio esquecido
pela teoria do direito contemporanea.

A busca pela efetivagao dos chamados direitos fundamentais sociais é
tarefa primeira, a0 passo que os procedimentos democraticos de participagiao
popular devem ser levados em conta como importante instrumento de
legitimacdo do controle jurisdicional das leis. Com tal atitude estaria se
evitando, inclusive, uma histéria politica tragicamente marcada pelo dominio
e pelo clientelismo politico em relagao as classes subalternas.

As alternativas de desenvolvimento dependem de transformacgoes
promotoras de justi¢a social, cidadania e democracia, nio apenas com uma
maior atuagao (intervencdo) judicial e pela jurisdi¢ao constitucional, via
hermenéutica filoséfica, mas sim, com o fortalecimento da democracia, da
participag¢ao social coletiva, capaz de assegurar igual acesso ao espago publico
em iguais condi¢Oes participativas.

Cabe referir, outrossim, que conforme exposto no texto por cita¢ao
de Faria, a justica tem até mesmo uma crise de identidade funcional em razao
da crescente autonomia de setores sociais a partir do processo de globalizagao
econdmica. Disciplinar, entdo, contextos sociais heterogéneos ¢é tarefa dificil
ao Judiciario, no que se necessita uma realocagao deste importante poder da
esfera federativa, em relagdo ao aspecto democratico e social atual.

Com isso, volto a questao inicial do presente texto: o Poder Judiciario
dever “ser” espaco ou “criar” espaco? Aqui reside a compreensio de criar
um projeto de Constituicao de um estado realmente democratico de direito.

Nesse contexto, o direito e o Poder Judiciario assumem importante papel,
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qual seja de assegurar procedimentos democraticos de participa¢do, pois a
teoria do discurso conta com a politica, de um lado, e com o direito, de outro,
uma vez que a comunica¢ao se dara pela mediagao discursiva por meio do
direito, a0 que Habermas denomina de medinm do direito. A proposta de uma
democracia procedimental nao pode ser articulada sem a plena participagao
do direito, o qual ird assegurar o aspecto deliberativo da politica.

Um dos propésitos do procedimentalismo democratico é ressaltar
a legitimidade do controle jurisdicional da Constituigao, além de imprimir o
aprimoramento da génese de construgao democratica das leis. A superagao
do receituario neoliberal em prol de maior justiga social, cidadania e
fortalecimento democratico depende de procedimentos democraticos
contundentes, cuja efetivagao pode ser trabalhada a partir da teoria do
discurso, na qual o direito assume o importante papel de garantir os meios
procedimentais de participagao democratica na génese democratica das leis,
assegurando a legitimidade do direito oriundo da modernidade. A autonomia
privada garantida pela autonomia publica do cidaddo na esfera publica, em
que, de acordo com Habermas, “os direitos de comunhio e de participagao
adquirem um lugar privilegiado” (2003, p.327).
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SOBRE JOGO DE LINGUAGEM: HABERMAS E
WITTGENSTEIN!

Clélia Aparecida Martins®

INTRODUCAO

Pontos de contato entre Habermas e Wittgenstein sao abundantes,
todos em torno do paradigma da linguagem, da filosofia da linguagem: trata-
se da relagdo linguagem/mundo e ndo consciéncia/mundo. A tematica da
intersubjetividade humana parece ser o ponto mais comum entre ambos, ¢ para
isso o conceito “jogo de linguagem” (Sprachspiel) é central, consequentemente,
este texto esta limitado a sua analise tanto em um quanto no outro autor. Em
decorréncia da relevancia desse conceito, outro também focado por ambos, a
saber, o consenso, ¢ tematizado no decorrer do texto nao desconsiderando que,
enquanto para Habermas ele é o cerne de sua teoria do discurso, a Wittgenstein
interessa apenas o acordo possivel de existir entre os jogadores acerca das regras
vigentes na forma de vida. Na parte final esbocamos uma analise critica sobre
as reflexdes de ambos os pensadores. Resguardadas as diferencas, balizamos as
possibilidades de as criticas tecidas por Habermas a Wittgenstein poderem set,

de certo modo, direcionadas a ele também.

O Tractatus Logicus Philosophicus foi publicado pela primeira vez em
1921. Nele, Wittgenstein estudou a forma de uma linguagem universal
que fosse reflexo ou copia dos fatos. Todas as oragbes sistematicamente
permitidas, nessa linguagem, teriam empiricamente sentido; a elas e apenas as

verdadeiras, corresponderiam os fatos.

! Texto apresentado também no “III Col6quio Habermas — modernidade, linguagem e politica”, ocor-
rido na Faculdade de Filosofia e Ciéncias — Unesp, Marilia, entre 17 e 19 de novembro de 2009.

* Profa. Assistente Doutora da Unesp. Campus de Marilia. e-mails: clelia@marilia.Unesp.br; cleliamar-
tins@bol.com.br; cleliamartins@uol.com.br
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A exemplo de Frege, Wittgenstein entende a proposi¢do como
expressao de suas condi¢oes de verdade: “compreender uma proposi¢ao
significa saber qual ¢ o caso quando ela é verdadeira” (TP 4.024). A partir de
proposi¢des atomicas, tem-se a no¢ao da linguagem logicamente transparente,
cuja funcgio ¢ a representacao de fatos de forma veritativo-funcional.

Wittgenstein atribui um carater formador de mundo a linguagem
universal, 16gica, e representante dos fatos. Entra em cena a forma logica
da proposi¢ao elementar: “Especificar a esséncia da proposigao significa
especificar a esséncia de toda descricio, e, portanto, a esséncia do mundo”
(TLP 5.4711). Os limites da linguagem “significam os limites de meu mundo”
(TLP 5.6); as proposi¢oes da semantica légica nos permitem ver o andaime
do mundo.

O descobrimento do uso da linguagem fez Wittgenstein abandonar
essa sua posicdo original. O uso ndo acentua o carater instrumental da
linguagem, mas o entrelacamento da linguagem com uma pratica interativa,
na qual uma forma de vida se reflete e, a0 mesmo tempo, se reproduz. Com
as PU, texto publicado postumamente, em 1958, evidencia-se o rompimento
do pensador austriaco com o positivismo logico presente no Tractatus. As
PU tornou-se um livro no qual a tnica linguagem verdadeira ¢ a ordinaria.
Mas bem antes dessa obra, o Caderno de notas de Wittgenstein (1929-1930), e
que consta nas Philosophische Bemerkungen, ja traz as davidas que o levaram a
revisar sua colocacio inicial a respeito da linguagem: “E estranho que a légica
tenha de ocupar-se de uma linguagem ideal e nao da nossa. Pois que haveria
de expressar essa linguagem ideal? Nenhuma outra coisa que o que agora
expressamos em nossa linguagem ordinaria”. Se no Tractatus, Wittgenstein
considerava “humanamente impossivel” extrair a logica de nossa linguagem
ordinaria; nas PU este é seu proposito.

A linguagem ordinaria concreta ja nao ¢ menor, ela representa
uma metalinguagem ultima. Em relacio a primeira fase, desponta como
mais relevante nessa nova abordagem da linguagem o conceito “jogo
de linguagem”, que nao remete a um simples jogo, mas a totalidade dos
proferimentos linguisticos entrelacados uns aos outros e as atividades nao
linguisticas. O conjunto de atividades e de a¢des de fala é constituido pelo

consenso preliminar numa forma de vida compartilhada intersubjetivamente,
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ou mediante a pré-compreensao de uma pratica comum regulada por
instituicées e costumes. A forma de vida regula preliminarmente o emprego
dos vocabulos e das proposi¢oes numa rede de possiveis colocagoes de
fins e de possiveis agoes. Num jogo de linguagem desenvolvido de modo
competente, as a¢oes de fala e as atividades por elas coordenadas carregam a
pratica interativa, porém, nio do mesmo modo.

Na abordagem de Wittgenstein os conteudos intencionais da lingua
sao tratados com independéncia das vivéncias intencionais: na linguagem
mesma se conjugam inten¢ao e cumprimento da intencao, e isso nada tem
a ver com momentos internos da subjetividade humana. Um sujeito isolado
monadicamente nao pode empregar uma expressao de modo idéntico no
que se refere ao significado. Por esse caminho, Wittgenstein introduz o nexo
interno entre significado e validez.

Conforme a teoria do significado, que muitos intérpretes veem na
obra tardia de Wittgenstein, o significado de uma palavra ou oragao é o
papel que os sujeitos cumprem no calculo que é a linguagem: “Seguir uma
regra, participar algo a alguém, dar uma ordem, jogar uma partida de xadrez,
sao usos (costumes instituicoes)” (PU § 199). Aos usuarios da linguagem
¢ impossivel ignorar o que significa uma palavra ou o significado de uma
oragdo. Para que uma expressao linguistica tenha o mesmo significado para
um sujeito, este tem de estar em condi¢Oes de seguir uma regra junto com,
pelo menos, um outro sujeito — regra essa que deve ser vdlida para ambos. S6
ha identidade entre os significados se eles forem validos para mais de um
sujeito (PU § 54).

Entender um jogo significa entender algo, dominar uma técnica. Aos
contextos de interacio praticados tudo esta referido, neles as expressoes
linguisticas preenchem func¢oes praticas. Em Wittgenstein a ligacdo entre
linguagem e pratica que o conceito jogo de linguagem expressa é explicada
com referéncias as operagoes geradoras de cadeias de simbolos, sempre
conforme a uma regra. As regras de jogo podem ser descritas. O especifico
de uma regra de jogo de linguagem se expressa mais além de uma descrigdo,
porém, expressa-se propriamente na competéncia daquele que a domina. Dai
ele analisar o sentido de uma expressao simbolica levando em conta nao o

comportamento nele mesmo, mas o guiado por regras do jogo.
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Seguir uma regra é uma “praxis”, uma empresa coletiva: nio ha
“seguir uma regra privatium, ja que nao existem regras privadas” (PU § 202). A
capacidade de entender uma regra exige uma habilidade pratica, isto ¢, exige
operar conforme a essa regra. Seguir uma regra significa observar, em todo o
caso, a mesma regra — o significado de uma regra esta entrelacado com o uso
da palavra. O sentido de uma regra apenas pode ser exemplificado mediante
um namero finito de casos, os quais s6 podem ser explicados a outro por
meio de exemplos; isto significa, deveras, motivar alguém, generalizar de
modo indutivo um nimero finito de casos, embora sejam “as regras que vém
ao caso no exemplo, as que o convertem em exemplo” (GP 11 9).

Sistemas de linguagem, dentro dos quais as palavras (ou oracdes)
podem desempenhar fungdes comparaveis, exigem sempre a interacio de
varios sujeitos de uma comunidade linguistica: “expectativa e cumprimento
se tocam na linguagem (e s6 na linguagem).” (PU § 445). A lingua ¢ institui¢ao
publica que se entrelaga com praticas constituintes de uma comunidade
linguistica. Eis o carater publico da linguagem. A compreensio de significados
idénticos pressupoe conceptualmente a capacidade de participar de uma
pratica publica com a0 menos outro sujeito.

Como se percebe, Wittgenstein rechaca o modelo privado ou
monologico de linguagem de acordo com o qual a nogao de uma pessoa que
segue uma regra linguistica tem de ser analisada apenas em termos de fatos
sobre o que segue a regra, e unicamente ela (a pessoa), sem se considerar o seu
pertencimento a uma comunidade mais ampla. Na base dessa refutagao esta
a convic¢ao de que o dominio de convengdes semanticas nao ¢ competéncia
de um sujeito isolado.

Wittgenstein teve consciéncia da dimensdo pragmatica dos atos de
fala mediante os quais geramos uma pluralidade de situagdes de entendimento
possivel: “Se dao inumeraveis formas distintas de uso de tudo isso que chamamos
‘signos’, ‘palavras’, ‘oragdes’... Surgem novos tipos de linguagem, novos jogos
de linguagem... e outros envelhecem e se apagam” (PU § 23). Horizontes de
sentido partilhados intersubjetivamente siao projetados por jogos de linguagem

e o uso da linguagem nio é meramente um jogo, ele intervém em nossas vidas.’

> “E realmente o significado s6 ‘o uso da palavra’?, no ¢ a forma como esse #so intervém na vida?, nio
¢ seu uso parte de nossa vida?” (PG § 29).
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As marcas dos jogos de linguagem ficam nas formas de vida culturais, porque
nos orientamos nos jogos nao por novos fins (PG § 133), mas por habitos,
habilidades. O modelo de jogo de linguagem, as interag¢oes linguisticamente
mediadas, sao vinculados a nog¢ao de habito. Em um contexto de ag¢do, o que
une os sujeitos falantes e agentes, ¢ um acordo sobre regras devido ao hdbito.
A estrutura de um jogo de linguagem estabelece como se pode empregar
oragOes em manifestagoes superficiais de consenso. Em uma praxis cotidiana
comunicativa sobressaem tragos interativos de jogos de linguagem regulados
pela gramatica. ManifestagOes suscetiveis de consenso podem se formar
apenas pelo conjunto de regras que sao, elas proprias, a gramatica de um
jogo de linguagem (PU § 54), por meio da qual se explora a dimensao de um
saber referente a um mundo da vida compartilhado intersubjetivamente, que
¢ portador das multiplas fungoes da linguagem.

A gramatica de um jogo de linguagem regula conjuntos de sentido
que, em termos de complementaridade, se encarnam em oragdes, em
expressoes. Para Wittgenstein as regras da gramatica se dividem em superficiais
Odberfldischengrammatik, gramatica da superficie, sistematica, formal (PU §§ 572-
3, 664) e profundas Tzefengrammatik (PU § 464), gramatica das formas de vida.
Portanto, a expressao gramatica da linguagem tem a ver com a gramatica
das formas de vida, e nisso fica subentendido que toda linguagem natural
o ¢ em relagdo a sua fun¢do de comunicagao, na qual ha a intersecao entre
imagens de mundo e estrutura social da respectiva comunidade linguistica. Ja
na Oberfldschengrammatik, as regras linguisticas nao sao assimiladas ao habito
porque cada linguagem ostenta uma autonomia diante do pano de fundo
cultural e das praticas sociais da comunidade linguistica. Trata-se entdo de uma
gramatica enganosa, para a qual a descoberta do significado da palavra obtém-
se com a analise linguistica, e, com isso, ela desconsidera o uso da linguagem.
A significagdo de uma palavra é seu uso na linguagem, e ndo necessariamente
sua conformagio gramatical (PU § 43); donde a “gramatica” de um jogo
de linguagem nao poder ser confundida com a gramatica de uma lingua. A
primeira compreende as regras conforme as quais se geram também situagoes
de entendimento possivel. Em nome da linguagem ordinaria, Wittgenstein,
alhures, parece ignorar o papel das regras da Oberflaschengrammatif na construgao

do consenso, como se esse dependesse apenas da Tiefengrammatik.
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A gramatica dos jogos de linguagem é como uma infraestrutura da
forma de vida. Wittgenstein ndo interpreta a pratica do jogo de linguagem,
que determina o uso das expressOes linguisticas, como se fora o elemento
resultante de agoes teleoldgicas singulares de sujeitos que isoladamente
estatuem fins. Antes, pelo contrario, ele a tem como um modo de agao
comum a todos os homens, que se entendem sobre uma pratica guiada por
regras antes mesmo de tornar explicito o saber sobre essas regras — ha, pois,
o saber implicito, o saber das regras intuitivamente desejadas. Aprender a
dominar uma linguagem, ou aprender como compreender as expressoes
numa linguagem, exige que nos exercitemos numa determinada forma de
vida.

A concordancia de formas de vida, mais que a de opinides, ¢ o
que representa acordo para Wittgenstein (PU § 241). O caso exposto nas
Investigacoes filosdficas é paradigmatico: se um ledao falasse ndo terfamos como
compreendé-lo (PU 1I, xi 223). Destarte aqui fica evidente uma postura
antiteérica do segundo Wittgenstein: “A gramatica de um jogo de linguagem...
se mostra ela s, ndo é possivel desenvolvé-la no sentido de uma experiéncia
teorica” (PU §54). Nao ha uma teoria comum as varias formas de vida e é
impossivel elabora-la. Os jogos de linguagem sao também afetados por esse
entendimento: sendo inimeros e diversificados entres eles, nao podem ser
objeto de uma teoria.

Nio obstante isso, chama a ateng¢do aqui o fato de Wittgenstein, ao
transferir a espontaneidade formadora de mundo para a variedade dos jogos
de linguagem e formas de vida, parecer consolidar o primado do a priori de
sentido sobre o estabelecimento de fatos (UG § 105). Com efeito, se ndo é

possivel uma teoria, é possivel constatar um ane a toda teoria:

Toda prova, toda confirmacio e refutacio de uma hipétese ja ocorre
no seio de um sistema. E tal sistema nao é ponto de partida mais ou
menos arbitrario e duvidoso de nossos argumentos, mas pertence a
esséncia do que denominamos uma argumentacio” (UG § 105).

Duas implicagoes dai decorrem. Primeira, a depreciagao da dimensio
cognitivadalinguagem, como se o processo linguistico prescindisse da cognigao

que se desenvolve em meio a faticidade do mundo da vida. Segunda, o saber
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pré-tedrico existente no mundo da vida é determinante do conhecimento,
das formas de vida. Indubitavelmente, a consideracao desse saber pré-tedrico
denota a valoriza¢do da linguagem ordinaria. Entrementes, nao seria esse ja
um pressuposto teorico que envolve toda observagao a respeito dos jogos de
linguagem? Se sim, temos com isso Wittgenstein contradizendo seu proprio
argumento acerca da impossibilidade de se elaborar uma teoria a respeito de
jogos de linguagem.

Isso, contudo, nao significou a depreciacio desse conceito. Muito
pelo contrario. O entendimento de que a constatagao, descri¢ao e explicagao
de fatos s6 constitufam tipos de atos de fala entre outros tipos, levou
Wittgenstein, por um lado, de modo aceitavel, a romper com a supremacia
da fala constatativa de fatos, com a consideragao preeminente da linguagem
como /ogos, por outro lado, porém, niao lhe permitiu tanto refletir sobre a
relacdo entre as formas de vida e os jogos de linguagem, como também a ligar
as regras do significado de palavras a validade dos enunciados. Em vez disso,
ele compara a validade de convengoes de significado com a validade social de
costumes e institui¢des e equipara as regras gramaticais de jogos de linguagem
a normas de agoes sociais. Ele traduziu a identidade dos significados ao
reconhecimento intersubjetivo de regras e, com isso, se serviu das regras de
jogo para aclarar o carater de obrigatoriedade que encerra o reconhecimento
intersubjetivo por parte de uma comunidade linguistica.

Nesse procedimento, com efeito, ele lan¢a fora da analise qualquer
tipo de validade que transcenda o jogo de linguagem. Os proferimentos sao
validos ou invalidos, justos ou injustos, somente de acordo com o respectivo
jogo de linguagem. Donde, na observancia de uma regra, poder se deparar
apenas implicitamente com os pressupostos da distribuicio de papéis: no
jogo de linguagem, o falante, na qualidade de proponente, pode convencer o

ouvinte da justeza de seu argumento.
11

Desde a perspectiva habermasiana, os jogos de linguagem,
considerados num contexto de linguagem e atividades, representam interagoes.

As manifestag¢oes linguisticas, na medida em que sio elementos de um jogo
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de linguagem, estio inseridas em interagoes. Tais manifestagdes tém carater
de acdo, sdo ingredientes da agdo comunicativa: a0 executar atos de fala, como
mandatos, perguntas, descricdes ou adverténcias, também participo de uma
pratica humana comum, na qual consenso e dissenso coexistem.*

Habermas toma de Wittgenstein a nogao de acordo: “como esclareceu
Wittgenstein, o /s do entendimento mutuo ¢é inerente ao proprio médium
linguistico.””” Mas enquanto essa acep¢ao no filésofo austtiaco consolida uma
interpretagao contextualista da linguagem, em Habermas ela é a base para a
formulagao do principio de universalizagaio (PU), e de uma analise, segundo
a qual, no nivel das proposi¢des universais verdadeiras, o individuo ultrapassa
o aspecto particular de suas interpretagdes para “ir além” do significado de
seus proferimentos e atingir a universalidade assegurada: pela gramaticidade das
oragoes, pela consisténcia dos enunciados, verdade das hipoteses, retidao das
normas de acio. A medida que esses tracos concernem a um saber pré-tedrico
(Know how), o qual é a “capacidade” universal que nao se restringe a competéncia
particular deste ou daquele grupo ou de certos individuos, e que nao é posta em
duvida pela comunicagiao normal, guarda-se uma universalidade da linguagem.

Também em Habermas, ao jogo de linguagem esta vinculado o habito:
as condi¢bes de verdade de uma proposi¢iao sio reconhecidas “apenas na
praxis babitnal da linguagem”.® Ele concorda com Wittgenstein em relagdo ao
argumento da linguagem privada. Nao existe solipsismo linguistico. As agdes
sociais sao guiadas por regras de comunica¢ao que nao podem ser privadas,
pois sao intersubjetivamente validas para uma forma de vida compartilhada por
pelo menos dois sujeitos.”

Habermas vale-se do conceito de Wittgenstein “uso da linguagem” e
considera a constitui¢ao do significado sob a perspectiva da possibilidade de
identidade dos simbolos linguisticos na multiplicidade de seus usos (ha “uma

natureza implicita e de certo modo holistica desse saber de uso”).* Aqui,

* TkH, v. II, p. 106-107, 113.

> WR p. 111-112, trad. 108.

¢ WR p. 85, trad. 82.

7 WR, p. 19, trad. 19. E também: KHdV 61-62.

8 WR, p. 19, trad. 19. “O saber intuitivamente adquirido sobre como se faz algo... goza de primazia so-
bre o saber explicito relativo as regras”; trata-se de um saber implicito relativo as regras, e que “sustenta
o conjunto ramificado das praticas e operagdes fundamentais de uma sociedade nas quais sua forma de
vida se articula.” Idem, ibid.
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porém, duas diferengas basicas distanciam-no de Wittgenstein. Primeiro,
enquanto este divide a gramatica em superficial e profunda e considera esta
ultima expressao das formas de vida, Habermas entende que nao escolhemos
as regras de uma lingua de modo arbitrario, como escolhemos as regras de
um jogo.” Em vez de gramatica superficial e gramatica profunda, ele separa
linguagem formal pura de linguagem ordinaria cotidiana. A linguagem
ordinaria Umgangssprache nio obedece a sintaxe de uma linguagem pura, pois
integra em sua propria dimensdo as manifestagdes vitais nao verbais. Em
virtude disso, no conceito jogo de linguagem de Habermas esta pressuposto
que linguagem e agdo interpretam-se reciprocamente.'” Essa postura, um
tanto critica a nogao de regra gramatical de Wittgenstein, capacita-o a tecer
uma outra critica a este, agora dirigida ao modelo de jogos de linguagem,

apontando os limites que ele impoe a analise da linguagem: ha uma

diferencaentre o arbitrario de umjogo que nos convém e airreversibilidade
de uma linguagem que temos adquirido ao crescer em uma tradigao,
¢ a cuja gramatica temos que nos colocar. Pois uma gramatica nao ¢
simplesmente um jogo, temos que toma-la a sério. (VE, p. 73)

Habermas distingue o uso gramatical, formal e constatativo da
linguagem do uso regulativo. Toda gramatica de um jogo de linguagem regula
sentidos que nao estdo apenas encarnados em frases, e sim também ligados
a0 corpo como, por exemplo, nos gestos e nas agdes.'' Para se comunicarem
satisfatoriamente, falantes e ouvintes devem se comportar conforme a
mesma regra do uso da linguagem. Um falante que se comporta de acordo
com uma regra espera que um ouvinte que joga O Mesmo jogo seja capaz
de julgar este comportamento como adequado aquela regra.'” Para que
isso ocorra, o ouvinte também deve ser capaz de se comportar do mesmo

modo e também ele espera que, chegado o momento, o falante disponha

* VE, p. 73.

1 EI, p. 212-213, trad. 178-179.
' Razdo pela qual Habermas, além de ter pesquisado Wittgenstein, também toma como referéncia
Mead e Chomsky para suas reflexdes sobre linguagem.

12 “As regras gramaticais, iguais as regras do jogo, sdo regtras constitutivas, pois ndo servem para regular
um comportamento que existira ja com independéncia delas, sendo que sao elas as que produzem uma

nova categoria de formas de comportamento.” VE, p. 73. Ver também: ND, p. 117-8, trad 117-8.
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de uma mesma capacidade de ajuizamento. Essa complementaridade entre
comportamento e juizo na constitui¢ao de significados idénticos, fundamenta
tanto a intersubjetividade intacta dos simbolos linguisticos, como a simetria
dos papéis dialogais da comunicagao voltada ao entendimento — este que nao
¢ o fim das regras, mas elemento constitutivo da linguagem".

Habermas acusa Wittgenstein de, ap6s o Tractatus, ao abandonar a
ideia de uma linguagem universal como cépia dos fatos dotados de um valor
transcendental, ndo ter oferecido sistematicamente razao para diferenciar entre
as regras do jogo (que nao constituem um conjunto de sentido em si autirquico)
e o sentido de objetos da experiéncia possivel: “a abstinéncia teérica do segundo
Wittgenstein ligara-o ao abandono pragmatico da semantica da verdade, a uma
recusa da pretensdo sistematica da andlise da linguistica em geral.”"* De acordo
com seu ponto de vista, o autor das Investigacoes, por desacreditar da possibilidade
de teoriza-los, tratou os jogos de linguagem a partir de um contextualismo
a-historico, sem a forma de experiéncia.”” Essa desconsideracio da experiéncia
Habermas entende ter superado. Com sua pragmatica universal ele elaborou
assumidamente uma teoria geral dos jogos de linguagem amparada em nog¢oes
do Wittgenstein tardio, como mundo da vida e gramatica da linguagem, e na
qual considerou possivel a relagao entre a semantica da verdade e a sua teoria

do uso da linguagem. '’

Nessa teorizagao, o ato de fala Sprechakt, um conceito
que Wittgenstein vincula aos jogos de linguagem e com o qual se contrapoe a
tradi¢ao filosofica, em Habermas vale pelo seu carater universalista, portanto,
mais abrangente e menos topico e classificado num conjunto tedrico, a sabetr,

atos de fala: imperativos, constatativos, regulativos, expressivos etc.!”

" VE, p. 72-73; ver também: p. 66, 73-74.

" WR, p. 12, trad. 12.

" WR, p. 85-86, trad. 82. Segundo Habermas, faltou a Wittgenstein considerar que em todo ato de
fala os falantes se entendem entre si sobre objetos no mundo, sobre coisas e sucessos, sobre pessoas e
suas manifestagdes etc.: “A andlise que Wittgenstein faz dos jogos de linguagem s6 se refere ao aspecto
do uso da linguagem em geral, que é o que constitui o significado. Nessa analise se passa por alto a
autonomia do aspecto expositivo da linguagem, que ¢ o que gera conhecimento. A andlise holista que
o ultimo Wittgenstein faz dos jogos de linguagem desconhece a dupla estrutura de todos os aspectos
da fala e com isso aquelas condi¢oes linguisticas sob as quais a realidade se torna objeto de experiéncia.
Mas assim como a geragdo de conjunto de comunicaciio ndo pode pensar-se conforme o modelo da
constituicio de objetos da experiéncia possivel, assim tampouco fica essa constitui¢io suficientemente
apreendida sob o aspecto de comunicag¢ao.” VE, p. 80.

' WR, p. 168, trad. 166; KHAV, p. 94-96.

7 TkH, v. 1, p. 415-417.
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Na pragmatica universal, competéncia linguistica é capacidade de
dominar o sistema de regras, conceito consoante ao de competéncia geral
da regra, postulado por Wittgenstein."® A pragmatica universal conta com a
constitui¢ao linguistica do mundo da vida como um todo e considera iguais as
diferentes fungdes linguisticas. Para essa pragmatica, o médium estruturante
do mundo da vida ¢ a linguagem proposicionalmente diferenciada com seus
atos ilocucionarios, os quais podem variar com relagao a seus conteudos
enunciativos, utilizaveis de modo que sejam consoantes as situagoes, embora
sejam independentes delas.

A pragmatica universal distingue o uso cognitivo do uso comunicativo
ou interativo da linguagem; neste sio considerados somente atos de fala
caracteristicos de certas relacdes que falante e ouvinte possam adotar
concernenteao contexto normativo de suaagao. Nouso cognitivodalinguagem,
pelo contrario, todo proferimento linguistico é considerado representacio.”
Nesse uso ¢ tematizado o contetdo da emissao como um enunciado acerca
de algo que tem lugar no mundo; s6 se permitem atos de fala em que os
conteudos proposicionais tomam a forma explicita de oragdes enunciativas,
apesar de apresentar um limite: nao expressar a relacio interpessoal. Esse ¢
o uso que Habermas detecta no conceito jogo de linguagem, mas entende
que Wittgenstein mesmo nao o tenha percebido, donde para ele o conceito
wittgensteiniano jogo de linguagem ¢ insuficiente para a analise da linguagem:
indo mais além dos limites impostos pelos jogos de linguagem, essa analise
tem de avancar em duas dimensoes, a saber, a relacdo intersubjetiva entre os

falantes e a referéncia da fala a algo no mundo.”

8 VE, p. 84.

1 VE p. 421; ver também: p. 84, p. 299-368.

“A funcio de representacao ¢ uma funcao da linguagem, ao lado de muitas outras, que se desenvolvem
quase que naturalmente em meio a variedade de jogos de linguagem entrelagados e possuindo em
principio os mesmos direitos.”” ND, 118, trad. 118. Ver também: WR p. 9, trad. 9; p. 88, trad. 84; KHdV
p. 88.

* WR p. 89-90, trad. 86.
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Wittgenstein reduziu a identidade dos significados ao reconhecimento
intersubjetivo de regras, porém nio investigou a relagdo reciproca entre
os sujeitos que reconhecem uma regra, entre 0s sujeitos para 0s quais se
rege uma regra, p. €x., uma conven¢ao semantica. Ademais, a consideragao
wittgensteiniana da gramatica dos jogos de linguagem e da competéncia
comunicativa dos falantes nao considera o que ¢ inquestionavel em uma
linguagem: que ela envolve a estrutura da personalidade dos falantes.
Wittgenstein, embora tenha observado a expectativa como elemento
constituinte dos jogos de linguagem, nao foi além, ndo associou jogos de
linguagem ao comportamento e tampouco a reflexao critica.

Desde o ponto de vista habermasiano, os usos linguisticos envolvem
comportamentos, quer sejam comportamentos subsumidos pelas regras quer
seja o ajuizamento critico desses comportamentos. Essa, no entanto, ¢ uma
tarefa tedrica coerente tao somente com sua obra. Se Wittgenstein procedesse
de modo a considerar, em suas analises, 0 comportamento, acabaria por
nao recusar toda pretensdo tedrica, e ao analisar a etnografia dos jogos de
linguagem como uma atividade terapéutica, ela se tornaria incompreensivel.

Mais ainda, em fun¢ao de uma posicao antiteérica, e devido a
uma acentuada valorizacao da dimensdao pragmatica das regras (as que
se produzem entre os falantes), ele ignora a dimensdo propriamente
linguistica das regras (as que geram cadeias de termos). Habermas, pelo
contrario, teorizou os pressupostos da validade dos proferimentos e
considerou como constituintes do entendimento a intersecao entre regras
de gramatica e regras de jogos de linguagem, que se pode supor como
a Tiefengrammatik e Oberfldschengrammatik em Wittgenstein, e que nao se
percebe neste. A teorizagao habermasiana da linguagem se da na forma
de uma pragmatica universal, com regras proprias, o que explica o fato
de ele, muitas vezes, trocar jogo de linguagem por “jogo argumentativo”
para se referir a pratica discursiva; essa postura, porém, se mantém sem
que ele deixe de ser tributario de Wittgenstein: a impossibilidade de uma
linguagem privada ¢ um argumento inconteste. O diferencial estd em que,

enquanto em Wittgenstein este argumento serve para justificar sua recusa a
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universalidade, em Habermas ele serve de base para a defesa da gramatica
universal, porquanto a comunidade implicada é a da espécie humana.

Se o sentido de seguir uma regra esta deveras vinculado a essa gramatica
universal, isso confere certa legitimidade ao pensamento de Wittgenstein
quando este defende o abandono da linguagem privada e suas consequéncias.
Entrementes, se considerarmos que a linguagem ordinaria, em suas varias
linguagens naturais, representa uma forma empiricamente universal de
comunicag¢ao para a qual ndo ha alternativa em nenhuma das formas de vida
conhecidas,? parece entio ser um paradoxo o que vemos em Wittgenstein:
a0 mesmo tempo em que trata a linguagem como a base e o centro de suas
reflexdes nega a sua universalidade (em nome de certo contextualismo). O
conceito de jogos de linguagem ¢ ele préprio um indicador de tal aporia: se
jogos de linguagem sao concebidos como presentes em qualquer contexto e
cultura, entdio mesmo que implicitamente, a linguagem esta sendo focada na
sua universalidade, em um modo universal de sua existéncia.

Ja do lado de Habermas, a questdo que a via interpretativa por ele
inaugurada suscita é: por meio dela pode ser alcangada uma compreensio
da pratica cotidiana de atribuicao de regras, ou, ao contrario, ela segue o
caminho da filosofia tradicional tio criticada pelo proprio filésofo, isto é,
compacta a realidade em esquemas tedricos? Se, de acordo com Habermas,
priorizassemos os principios formais (PU, PD, regras de Robert Alex,
pretensoes de validade) de estruturagdo de uma gramatica universal — agora
configurada como pragmatica universal — nao estarfamos, em contrapartida,
negando ou minorizando o peso do(s) papel(éis) que essas regras podem
adquirir no cotidiano do mundo da vida e de cada forma de vida Lebensform,
na medida mesma em que aqueles principios remetem a uma nocao ideal de
comunidade linguistica?

Habermas entende que Wittgenstein, devido ao ceticismo concernente
ao desenvolvimento de uma teoria dos jogos de linguagem, caiu no erro de
ignorar “o papel privilegiado que compete ao uso cognitivo da linguagem”,
haja vista que ao tratar os atos de fala “a descricio de um objeto, a medi¢ao

fisica, a compara¢ao de uma hipétese, ficam no mesmo nivel que, p. ex., os

' WR p. 29, trad. 28.
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mandatos ou conselhos.”* Destatte, nele préprio, Habermas, podemos ver
que em virtude de sua posicdo tedrica voltada a sistematizagao, a investigagao
¢ direcionada para as estruturas profundas do pano de fundo do mundo
da vida, estruturas que se corporificam nas praticas de sujeitos capazes de
falar e de agir.” Ocorre que o nivel de sistematicidade ¢ tal que seu esforco
aparenta ter reduzido o mundo do destinatario a intersubjetividade das regras
obedecidas por nés na comunicagao linguistica cotidiana.

Se nos Profile, no capitulo dedicado a Wittgenstein, Habermas
demonstra que nele mantém-se certo positivismo em sua segunda fase,
com a recusa em abordar seus conceitos numa dimensao histérica — justo
a dimensdao que possibilitaria estabelecer aquela relacao entre Lebensform
e jogos de linguagem —, o que significa uma renuncia a abordagem critica
desses conceitos; é possivel verificar também que, mesmo de modo inverso,
Habermas parece niao estar imune a certo positivismo, tendéncia de
pensamento criticada por ele de modo contundente no momento em que ela
omite o sujeito produtor do conhecimento e seus interesses:** nele a negacao
do individuo privado produtor de regras parece ocorrer em concomitincia e
no mesmo grau de valoriza¢ao da intersubjetividade, como se essa fosse uma
instancia absoluta, a-histérica, que pairasse sobre todas as outras. Ademais,
na acepg¢ao habermasiana de entendimento — que embora situacional, pois
guarda certa independéncia dos contextos — deveras, nao passa despercebido
ao leitor certa idealidade quando defende a siwetria dos papéis dialogais da
comunica¢ao. Aqui podemos encontrar um ponto de contato entre ambos,
visto em Wittgenstein, de acordo com o proprio Habermas, haver um
contextualismo se historia.

Apesar de problematizar a no¢ao de complementaridade entre mundo
da vida e agir comunicativo em seus escritos mais recentes, Habermas mantém
certo paradoxo inerente a formulagio original de Lebensforn em Wittgenstein:
procura superar o carater restrito das formas de vida particulares, especificas
com a universalidade da linguagem, ela mesma quase que uma abordagem

a-histérica da linguagem. Igualmente, com a nog¢do de saber pré-teérico

2 VE, p. 82.
» WR, p. 19, trad. 19.
% KL p. 88-233, trad. 89-210.
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(Know how), Habermas parece nao estar distante de Wittgenstein. A intenc¢ao
na abordagem ¢é que parece distingui-los: em nome desse saber pré/ante,
Wittgenstein negou a possibilidade de teorizacio a respeito, ¢ Habermas
vai sempre mais teorizando em busca das condi¢oes de possibilidade desse
saber.” Desde essa perspectiva critica da filosofia de Habermas, o agir
(Handeln), para além de diferentes formas de vida, ndo esta fundamentado
num nivel transcendental nem num nivel empirico de jogos de linguagem:
nao se trata de um agir comunicativo, pois ele nio pode ser fundamento dele
mesmo como Tat originitio,” quer dizet, se é pré ndo pode ser linguagem,

essa ja é resultado do processamento de nossas faculdades cognitivas.

» Prova ¢ que as regras de Robert Alexy, as quatro pretensoes de validade, PU e PD nio prescindem
da intui¢ao moral — sdo mesmo um atestado da transformacio da razio pratica em razao comunicativa.
% “Agir portanto perspectivando-se, em consequéncia, abrindo o espaco 16gico com os meios de
apresentacao, desenha um espago onde o indubitivel, o sim e 0 ndo tornam-se operantes, entre uma
perspectiva e outra, a despeito de, nesse intersticio, ser impossivel o funcionamento de qualquer tipo
de bipolaridade, fica aberta a possibilidade dum comeco de entendimento (VVerstindigung).” Giannotti,
J. A, Apresentagao do mundo, p. 273.
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O OUTRO NA INTERSUBJETIVIDADE!'

Nadja Hermann*

O interesse de Habermas numa teoria social que possa dar conta
dos processos de individualizagao e socializagdao e seus paradoxos, em que
o desenvolvimento da pessoa livre e autobnoma se perderia em padroes
estereotipados de comportamento, numa rede de ilusoes, confere a sua teoria
possibilidades de enfrentar as novas questoes que surgem para a educagao.
Especialmente o modo como Habermas concebe a formagao do individuo,
por meio de processos interativos, permite uma compreensao da relagao entre
o eu e o outro no interior de estruturas de reconhecimento reciproco e de
aprendizagem mutua, que ampliam a discussdo ética com largas consequéncias
para a educac¢ao, em sociedades pluralistas.

As questdes éticas em educacdo niao se ocupam de uma aplicaciao da
moral, pois, como alerta Zirfas (1999, p.32ss), nao podemos supor nem uma
certeza social nem antropolégica de uma determinada forma de moral, para
a partir disso ordenar o mundo da vida e suas condi¢des de aplicagao. Antes
disso, a ética pedagdgica “é uma heuristica moral do pensamento e da agao
pedagdgica” (1999, p. 33), o que inclui multiplas tarefas, desde a fundamentagao
das normas até o esclarecimento das motiva¢oes da acio moral e de seus
paradoxos. Nessa perspectiva, 0 modo como Habermas trata a questao do
outro torna o tema significativo para ampliar o debate sobre questoes éticas,
particularmente se é possivel a educagao fazer justica a singularidade do
outro. Esse tema interpela o processo formativo, trazendo o confronto com
os limites de pressupostos tedricos que apresentam dificuldades historicas no
reconhecimento daquilo que escapa aos padroes idealizados.

O interesse deste trabalho ¢ investigar a relacao de proximidade entre
o outro na teoria de Habermas e o conceito renovado de formacio/educacio.

Ja na Teoria da acdo comunicativa (Theorie des kommunikativen Handelns) o filésofo

! Este texto faz parte da pesquisa “Etica ¢ educagio: a questio do outro”, desenvolvida com apoio do
CNPq (2009-2012).

* Pontificia Universidade Catdlica do Rio Grande do Sul. Titulacio: Doutorado em Educagio (Filosofia
da Educacio).E-mail: nadjahp@portoweb.com.br
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estabelece os principios teéricos que indicam a alteridade num processo
relacional, configurando a ideia de outro para além de uma subjetividade
que tende a submeté-lo’. Posteriormente, essa questdo ¢ tematizada, no
ambito da politica. Destacam-se aqui os estudos apresentados na obrA
inclusao do ontro (Die Einbeziehung des Anderen), na qual Habermas reafirma uma
moral baseada no “respeito por todos” e “na responsabilidade solidaria de
cada um para com o outro”, como condi¢do de realizacdo das sociedades
pluralistas e multiculturais. Para isso, destaca o papel da “valorizagoes
fortes, que dependem de tradi¢des intersubjetivamente compartilhadas,
mas culturalmente especificas” (1997, p.172). Se a ideia do outro se constitui
na intersubjetividade, tal ideia depende do desenvolvimento de recursos
motivacionais, cognitivos e de sensibilidade promovidos por um processo de
formacdo dos sujeitos, a tal ponto que a teoria habermasiana e a formagao
constituem uma espécie de reflexo uma da outra, numa dupla determinagao.
Ou seja, a realiza¢ao das valorizagoes fortes — que gerem responsabilidade
para com o outro — s6 é possivel se for levado adiante um processo educativo
que prepare os sujeitos para o reconhecimento da alteridade, através de uma
rede de relagGes intersubjetivas e de lagos sociais.

Meu argumento é que, nesse aspecto, Habermas reafirma, por um

lado, o modelo mais caro da tradi¢ao iluminista, da tradicdo neo-humanista

* A dificuldade de lidar com o outro e, muitas vezes, seu aniquilamento, trouxe, para o

mundo ocidental, uma espécie de adoecimento, com desastrosas consequéncias para o plano
politico-cultural e ético. No plano politico-cultural podem-se destacar as marcas deixadas
pelo processo de colonizagio, que se deu sob violenta dominacio das outras culturas, numa
sistematica auséncia de reconhecimento da diferenca e o predominio de uma racionalidade
técnico-cientifico e da supetioridade intelectual dos colonizadores. Isso resultou numa
desvalorizagao das culturas e, em termos mais recentes, da propria natureza, cOmo o outro
que foi violado. Com facilidade, aquilo que escapa ao que se entende como racional desliza
patra o barbaro. A ética por sua vez enfrentou problemas quanto aos contetidos reprimidos
ou inexplorados pela visao metafisica, deparando-se com elementos poderosos que nao eram
abrangidos pela sua justificacio. Pode-se lembrar a teoria de Kant que entende por moral o
respeito a todos ¢ a seus interesses de forma equitativa e, contudo, resulta numa formulagio
“estreita demais para que se possam incluir todos os aspectos que constituem o objetivo
de um reconhecimento [do outro] nio distorcido e ilimitado” (HONNETH, Axel. Luta por
reconbecimento: a gramatica moral dos conflitos sociais. Tradugdo de Luiz Repa. Sdo Paulo:
Editora 34, 2003. p. 269). Isso provocou uma série de novas tentativas de compreender o agir
ético, que considere o outro ¢ a intersubjetividade.
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que apostou num processo de formacao da identidade cultural, no comeco
do século XIX, na Alemanha, e do pragmatismo®, pois a possibilidade de
inclusao do outro depende do éxito do projeto educativo, como queria
Kant, Rousseau, Humboldt e Dewey. Mas, nessa aproximagao, por outro
lado, a teoria de Habermas fornece também elementos significativos para
revisar/rectiar o conceito de formacdo, na medida em que nio sé aponta as
mazelas de um processo educativo preso as ilusoes da teoria da subjetividade,
como também oferece instrumentos para reinterpretar o conceito de
educacdo com énfase na intersubjetividade. Ou seja, o proprio conceito de
formagdo e sua relagaio com a alteridade podem sofrer corre¢bes de seus
pressupostos idealistas se for submetido a um processo discursivo, que leve
a educacao a revé-los e a melhorar o nivel das controvérsias publicas, pois
o reconhecimento do outro antes de ser um principio dado, ¢ uma questao
que requer constantes esclarecimentos de suas proprias controvérsias. Por
meio da linguagem poderfamos problematizar e transformar nossa heranca
sobre o que seja educagio, a luz das experiéncias que fazemos. Para tanto,
quero destacar dois elementos que evidenciam a dupla determinacao entre

formacio e o reconhecimento do outro:

— avalorizagao do discurso e do didlogo, porque simultaneamente
formam a identidade do sujeito em rela¢Oes intersubjetivas e o
preparam para a confrontagao de posi¢oes, ampliando o universo
interpretativo, através do recurso a linguagem (1);

— oagucamento da sensibilidade moral com vistas ao reconhecimento
do outro. Nesse aspecto reafirma-se aimportancia da expressividade
estética, destacando sua forca no preparo do sujeito com os

imprevisiveis de si mesmo, do outro e do estranho (2).

* Essa observacdo nio necessita de longas justificagdes, pois se sabe que Habermas ¢é
herdeiro da tradi¢do iluminista, especialmente de Kant, ¢ que recebeu influéncia, segundo
suas proprias palavras, “de principios filoséficos que destacam a constituicdo intersubjetiva
do espirito humano, ou seja: a tradigao hermencutica que remonta a Wilhelm Von Humboldt,
a0 pragmatismo americano de Charles Sanders Peirce ¢ de George Herbert Mead, a teoria
das formas simbdlicas, de Ernst Cassirer e a filosofia da linguagem, de Ludwig Wittgenstein”
(HABERMAS, Jirgen. Zwischen Naturalisnnus und Religion: Philosophische Aufsitze. Frankfurt
am Main: Suhrkamp, 2005, p.17-8).
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DISCURSO E DIALOGO

No discurso pronunciado ao receber o Prémio Kyoto (11 de novembro
de 2004), Habermas confere a trfade “esfera publica, razao e discurso” (2005,
p. 16) a preocupagao central que dominou sua vida politica e seu trabalho.
Sua obra é um esfor¢o continuo para mostrar que aprendemos um dos outros
e que nossa propria identidade se da pela intersubjetividade. Tenho, diz ele,
“a imagem de uma subjetividade a ser representada como se fora uma luva
virada do avesso, a qual poe a mostra a estrutura de suas malhas tecidas com
os fios da intersubjetividade” (Ibid.). Ou seja, nos constituimos em processo
de interacao social, que se efetiva numa racionalidade discursiva. O outro
desde ja esta pressuposto numa rede de interacdes. F pela importancia que
o filésofo concede a linguagem que o discurso assume um papel decisivo,
como O espago em que se trocam razoes e argumentos, quando situagoes
problematicas sobre as orienta¢oes de nossa vida vem a tona. Ao valorizar
a linguagem e o discurso, Habermas se alinha a uma tradi¢ao de filosofia
dial6gica, com especificidades decorrentes do contexto pds-metafisico em
que seu pensamento estd inserido. F importante aqui fazer uma distingio
conceitual entre o agir comunicativo, didlogo e discurso, com vistas a
compreender a questao do outro, nas especificidades desses momentos
interativos.

O agir comunicativo é um conceito central da Teoria da agao comunicativa
(1981) e se refere as agoes interativas realizadas entre dois ou mais sujeitos,
por meio da linguagem, que efetuamos em nossas praticas cotidianas
(HABERMAS,1987, v. 1, p.128). Esse agir pressupoe a linguagem como
um meio de entendimento, para nos entendermos sobre os fatos do mundo
objetivo, as normas sociais e nossa propria subjetividade. No mundo da
vida, o agir comunicativo se da de forma implicita, pela aceitagdo ou rejeicao
daqueles proferimentos que nos sao colocados. Trata-se de um conjunto de
convicgodes que compartilhamos, nao-problematizadas e que orientam nossas
acoes. Contudo, no momento em que é rompido esse acordo tacito quanto
a pretensao de validade dos proferimentos, entra-se em outra esfera da
comunica¢ao que Habermas denomina discurso (Diskurs). Quando nossos

habitos, crengas e convicgdes perdem sua evidéncia natural, elas se tornam
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objeto de discussao a respeito de sua validade, num processo argumentativo,
em que a for¢a do melhor argumento produzira novas convicgoes € consensos.
Ou seja, aquelas evidéncias que sempre nutriram nossas decisdes perdem
seu reconhecimento e validade, e o discurso é o ambito em que se disputa
o melhor argumento, produzindo o convencimento racional das situagdes
problemas, sem coa¢des. Embora o agir comunicativo de nosso cotidiano e
o discurso busquem o entendimento, eles tém especificidades proprias.

Na tentativa de esclarecer o uso dos termos dialogo e discurso, vou
seguir a exposicao apresentada por Helmut Heit no artigo Politischer Diskurs
und dialogische Philosophie bei Jiirgen Habermas. Heit indica que a interpretagao de

discurso, em Habermas,

por um lado, relaciona-se com uma concepcido tedrico-democratico
de esfera puiblica politica e, por outro, com a tradicional interpretacao
de uma conversa (Rede) filoséfica-argumentativa-racional. Nessa tensa
relagao entre esfera publica e razio, o discurso assume uma verdadeira
fun¢ao mediadora (20006, p.225).

Dialogo e discurso referem-se a diferentes modos de acio
comunicativa, que podem ser esclarecidos pelo recurso a etimologia da
palavra. Dialogo provém do grego dia-logos, que significa por meio da
conversa, ou seja, uma conversa reciproca entre duas ou mais pessoas. A
unidade da conversa se efetiva pelo tema e pela situagao produzida. Embora
o que seja um dialogo tipico pressupoe a presenga dos envolvidos, pode-se
também referir o termo em relacio a textos ¢ documentos histéricos e, ainda,
didlogo entre as culturas. De acordo com a especificacao proposta por Heit:
“Os aspectos tematico e situacional do didlogo estio em conexdo com as
reflexdes que sdo especialmente relevantes e suas formas indicam diferengas
substanciais do discurso” (Ibid., p. 227).

Diferentemente do dialogo, o discurso provém do termo latino discurs,
que significa correr separados (Auseinanderlanfen), correr para ca e para la,
dispersar-se. Constitui-se numa situa¢ao de conversa em que as contribuigoes
de um e de outro estao relacionadas e orientadas ao entendimento. Enquanto
o didlogo filosofico se realiza entre dois participantes, o discurso busca

um entendimento pela discussido publica de participantes separados numa
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polifonia incomoda, prépria das sociedades pluralistas. Desse modo, o numero
de participantes de um discurso nao ¢ limitado, enquanto no dialogo ocorre
uma limitacao, pois 10.000 homens nio podem se encontrar em didlogo
(Ibid., p. 227). Nesse sentido, o discurso esta além do encontro pessoal,
nao ¢é privado, mas se da numa esfera publica. A preferéncia de Habermas
pelo discurso se deve ao seu ceticismo em relagao a um dialogo platonico-
metaffsico e em seuinteresse na estrutura nao-existencial de uma esfera publica
politica, que ultrapassa o plano pessoal. O discurso é uma forma especial de
comunica¢ao em que os participantes reagem diante de uma determinada
perturbagao. Esse processo “deixa entre os participantes desentendimentos,
irritagOes, erros, desfiguracdes, interpretagoes equivocadas, forma dissensos
latentes ou manifestos — talvez seja o nao- entender a prépria condi¢ao do
entendimento” (BRUNKHORST; KREIDE; LAFONT; 2009, p. 304). Mas
o discurso apresenta também a possibilidade dos participantes dizerem sim
ou nao as justificaces apresentadas, motivadas pelo convencimento racional,
uma liberdade comunicativa que tem acentuado carater formativo.

O que desejo destacar é que nesses diferentes momentos do agir
comunicativo — seja como didlogo ou discurso — a questio do outro assume
relevancia na constituticao da estrutura da autoconsciéncia e na possibilidade
de despertar nossa sensibilidade moral, elementos decisivos na formagao
humana. A autoconsciéncia nao ¢ fruto de uma subjetividade isolada,
dependendo de uma alteridade que a constitua, presente tanto no dialogo

como no discurso. Sobre isso Habermas afirma:

Jamais consegui aceitar a ideia de que a autoconsciéncia constitui, por
si mesma, um fendmeno originario. Ou nio serd verdade que noés so6
nos tornamos conscientes de nés mesmos nos olhares que um outro
lanca sobre nés? Nos olhares de um “tu”, de uma segunda pessoa
que fala comigo na primeira pessoa, eu me torno consciente de mim
mesmo, N30 somente como um sujeito capaz de vivenciar coisas em
geral, mas também e, a0 mesmo tempo, como um eu individual. Os
olhares subjetivadores do outro possuem uma for¢a individuadora

(2005, p. 19).

Nessa medida, o processo educativo é interativo por exceléncia.

Sobretudo no dialogo, na interagdo entre pessoas, aparece a forca do
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olhar subjetivador, mas essa for¢a também aparece nas novas convicgdes
geradas num discurso publico, que produz efeitos sobre a subjetividade.
Assim, a consciéncia s6 tem a aparéncia de privada, pois mesmo quando
faz os movimentos de sua intimidade, continua alimentando-se “dos fluxos
da rede cultural de pensamentos prblicos, expressos de modo simbdlico e
compartilhados intersubjetivamente” (Ibid., p.18).

Nessa interagdo, a0 mesmo tempo em que O sujeito se constitui, se
estabelecem as estruturas do reconhecimento reciproco. A possibilidade
dos processos dialégicos e discursivos ampliar nossa sensibilidade moral se
efetiva porque o dialogo s6 se estabelece se partimos do reconhecimento que
o outro que esta diante de nés ¢ um parceiro com igualdade de condigdes. Os
processos interativos nos colocam diante do estranho, num confronto com
outras perspectivas, levando-nos a despertar a sensibilidade moral para aquilo
que ultrapassa nossa cosmovisao, numa constante aprendizagem de ampliagao
da sensibilidade. O respeito ao outro protege-o das vulnerabilidades de uma
rede interativa, pois se interpde contra a reciprocidade negada. A moral de

igual respeito, diz Habermas,

se coloca como objetivo precipuo eliminar a discrimina¢io e incluir
os marginalizados na rede de consideracio reciproca. Ora, normas
da convivéncia capazes de fundar solidariedade, até mesmo entre
estranhos, dependem de um assentimento geral. Temos que aceitar
entrar em discursos, a fim de desenvolver tais normas. Porque os
discursos morais permitem a todos os atingidos tomar a palavra,
de forma simétrica. Eles levam os participantes a adotar também a
perspectiva do outro (Ibid., p.21).

Senti necessidade de distinguir discurso e didlogo porque se trata
de uma distingao util para os processos formativos, sobretudo aqueles
institucionalizados. Sabemos que criangas que ainda nao amadureceram sua
competéncia comunicativa nao podem participar no sentido puro e restrito
de um discurso, mas podem ser educadas numa perspectiva comunicativa
e dialégica. Essa perspectiva parte, em primeiro lugar, do reconhecimento
da crianga como um participante que merece igual respeito e consideragao
e, em segundo lugar, desencadeia processos de aprendizagem do carater

argumentativo da razao, que prepara para o reconhecimento do outro e
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familiariza a ideia de que a prépria verdade é uma relagdo intersubjetiva
ligada a linguagem, uma procura em que as decisdes dependem da
argumentagao. Nesse processo aparecem os dissensos, os mal-entendidos,
os erros, que tem um cunho pedagoégico de permitir a confrontagdo com
os limites de nossa interpretagao, com a possibilidade do outro ter razao.
Ou seja, aqui ha restri¢ao aos procedimentos autoritarios na relagao com
o conhecimento, com a ciéncia e com a moral. Processos formativos,
que preparam a capacidade argumentativa, dispdem de melhores condigdes
para a formacao de mentalidades abertas e nao dogmaticas, com importantes
desdobramentos para uma futura insercao na esfera puablica. O confronto
com o outro, com outras culturas faz o homem refletir sobre sua prépria
situagao, levando-o a ultrapassar os limites de uma compreensao paroquial.

A acgdo educativa s6 se viabiliza, porque nos encontramos
com outros em um mundo compartilhado, numa multiplicidade de
experiéncias. A formac¢ao da individuo pela socializa¢io, em Habermas,
faz ecoar a tradi¢ao neo-humanista de Humboldt, para o qual a formagao
¢ um trabalho de si mesmo, numa abertura dialética entre a experiéncia no
mundo e um projeto de mundo. Segundo palavras de Habermas, trata-se
da “constitui¢do intersubjetiva do espirito humano” ( 2005, p. 17-8). Do
contrario, terfamos a riqueza do processo formativo reduzida a mero
preparo de competéncias técnicas, um treinamento, numa desaten¢ao
irresponsavel as competéncias que transformam o homem “em uma pessoa”
(Ibid., p. 17).

E a formagiao de sujeitos capazes de interagir nao ocorre a
posteriori, mas se da pela vivéncia de processos comunicativos, pois “nos
homens aprendemos wns dos outros” (Ibid.). Habermas tem consciéncia da
importancia de um processo formativo para que principios democraticos
“deitem raizes nas cabegas e coragoes das pessoas” (Ibid. p.25), assim como
para estabelecer um espago aberto pela discursividade da opinido publica.
Razio e discurso, formacio e constituicio de nova mentalidade se mesclam
numa intensa reciprocidade. E especialmente nesse aspecto que Habermas
revela a influéncia da tradicio democratica em educa¢ao. Do pragmatismo
de Dewey, herda a atitude antieletista e igualitaria, associada a crenga que a

educacio ¢ vital para a promogao da humanidade. Dewey busca a relagao
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entre educa¢ao e democracia, em que liberdade, igualdade e educagao nio se
desvinculam de formas de vida democratica. A educacao como reconstrucao
da experiéncia® é a condi¢do para a democracia, pois antes que uma forma
de governo ela é uma “forma de vida associada, de experiéncia conjunta e
mutuamente comunicada”’(DEWEY, 1936, p. 118).

AGUCAMENTO DA SENSIBILIDADE

Agucamento da sensibilidade nao ¢ uma categoria explicita da teoria
de Habermas, mas se espraia por toda a obra, pelo sentido que o filésofo
atribui a0 momento estético-expressivo da racionalidade comunicativa. A
estética tem seu uso associado a dimensao da sensibilidade e nao estritamente
a beleza, como foi a marca do desenvolvimento histérico dessa categoria
conceitual. Relaciona-se com nossa capacidade de apreender a realidade pelos
canais da sensibilidade. Para Habermas, a racionalidade estética explora as
possibilidades de iluminar nossas praticas cotidianas e familiares, a ponto de
que nenhuma argumentacao discursiva pode desconsiderar sua forga.

Por ser racional, a pessoa interpreta suas necessidades a luz de valores
culturais, que podem ter a autenticidade evidenciada pela experiéncia estética
produzida por uma obra literaria, uma pintura, um poema, um filme. A
dimensao estética auxilia na superagao das ilusdes e autoenganos que nos
prendem airracionalidades, de um modo que nao nos é dado pelaargumentagao
cognitiva. Um sujeito sensivel em suas valoracoes e esteticamente capaz tem
mais condi¢des de reconhecimento do outro e de ingressar em processos
discursivos do que aqueles que vivem culturalmente de forma restritiva. Na
pratica comunicativa cotidiana os elementos cognitivos, valorativos e estético-
expressivos tém de seinterpenetrar e a arte tem um papel nessainterpenetragao,
pela possibilidade de romper a rigidez da limitagao das mentalidades e do
empobrecimento cultural. Quando a experiéncia estética indaga sobre a

elucidacdo da vida, ela “nio renova apenas as interpretagoes das necessidades

*> Segundo Dewey, a educacio “é uma reconstrugdo ou reorganizagio da experiéncia, que esclarece ¢
aumenta o sentido desta e também a nossa aptidao para dirigirmos o curso das experiéncias subsequen-
tes”. (DEWEY, John. Democracia e educacao: breve tratado de filosofia da educagio. Trad. Godofredo Rangel e
Anisio Teixeira. Sio Paulo: Companhia Editora Nacional, 1936, p. 107).
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a luz das quais percebemos o mundo; interfere, a0 mesmo tempo, também
nas explicagdes cognitivas e expectativas normativas, modificando a maneira
como todos esses momentos remeters uns aos outros” (HABERMAS, 1992,
p. 119).

O poder de iluminagio e o potencial de verdade da experiéncia estética
nos retira do habitual e familiar, abrindo espaco para relagoes transformadas
de mundo. Nessa perspectiva, os movimentos artisticos e culturais ampliam
os espagos de reconhecimento do outro’, pela desestabilizagio que provocam,
trazendo perspectivas até entao desconhecidas, tragos inovadores, decisivos
para constituir o ethos de sociedades pluralistas. A estética tem se mostrado
habil na experiéncia da alteridade, evidenciando aquilo que ¢ estranho, uma
liberdade do sensivel contra o embrutecimento da percep¢ao automatizada.
As constantes mudancas das formas artisticas sio observadas desde as
vanguardas estéticas e, mais e mais, novas experiéncias de estranhamento da
alteridade sdo tentadas, como os ready-mades de Duchamp, as instalagoes, o
movimento do neoconceitualismo, o expressionismo abstrato, entre outros.
Na literatura, o movimento pelo estranhamento ocorre na subversio da
narrativa tradicional, engajando leitores num jogo de signos e significados.
Podemos lembrar que, ja no século XIX, em Crime e castigo, Dostoievski
aponta o outro do sujeito, que abala a s6lida moral. Esse carater provocador da
estética (no caso, da narrativa literaria) abre caminho para o aparecimento do
outro, numa interpretagao renovada. Tal perspectiva se alinha a um processo
formativo que tem compromissos com o reconhecimento do outro e com a
diferenca, para além da cosmovisGes dominantes, numa constante critica a
nossa autocompreensao.

Cabe destacar que Habermas tem reservas com experiéncias de
vanguardas da arte que recuam cada vez mais para uma subjetiva¢ao, minando
a possibilidade de construir uma base racional para compartilhar valores.

Nesse sentido, alerta que

¢ O movimento cultural de maio de 1968 ¢ suas novas expressdes simbolicas e estéticas foram decisivos
para o reconhecimento da mulher de um modo que alterou substancialmente suas relacées com a
sociedade, ampliando o reconhecimento social.
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as tentativas de diminuir a distancia entre arte e vida, ficgdo e pratica,
aparéncia e realidade; de eliminar a diferenca entre artefato e objeto de
uso, entre aquilo que foi produzido e aquilo que foi encontrado, entre
criacdo e movimento espontaneo; as tentativas de declarar tudo como
sendo arte e todos como sendo artistas; as tentativas de suprimir todos
os critérios, a fim de igualar os juizos estéticos as manifestacOes da
vida subjetiva (...) podem ser entendidos como experimentos #on-sense
(HABERMAS, 1992, p. 115).

Se tudo se confunde pela auséncia de limites entre arte e vida, a
experiéncia estética perde a for¢a de ser um contraponto as convengoes do
cotidiano e as certezas confiaveis. Quando a arte de vanguarda se recolhe
para a intimidade da subjetividade ela esboroa seu potencial comunicativo
e se desprende de qualquer fundo valorativo comum. Apesar dessa cautela,
Habermas sabe, por outro lado, daimportancia da arte e da experiéncia estética
para estimular comportamentos sensiveis as diferengas. Isso se articula com
processos de individualizagao e socializagao que trabalham em favor de uma
mudanga de mentalidade, para além das visdes de mundo dominantes. Creio
que um processo formativo necessita da racionalidade estética para criar
novas sensibilidades. A inclusao do outro depende do reconhecimento e da
solidariedade, e esta “ndo brota das fontes do direito” (HABERMAS, 2005,
p.9), ficando dependente de um processo formativo, que crie o sentimento de
pertenca a uma comunidade, valores compartilhados de um mundo comum,
para o qual o agugamento da sensibilidade assume relevancia.

A sensibilidade e a internalizagdo da consciéncia moral permitem
o reconhecimento da dependéncia que temos uns dos outros e de nossas
fragilidades, passiveis de satisfacao apenas pela integracao social. A demanda
por processos inclusivos para evitar as distor¢oes e a denegacao de
reconhecimento “quando uma cultura majoritaria, no exercicio do poder
politico, impinge as minorias a sua forma de vida, negando assim aos cidadaos
de origem cultural diversa uma efetiva igualdade de direitos” (HABERMAS,
1997, 170), depende sobretudo da educacio.
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Essa tentativa, ainda que fragmentaria, de expor pontos de
espelhamento entre o outro na teoria de Habermas e o conceito renovado
de formagao/educacio serve para mostrar o carater operativo do conceito de
intersubjetividade, que pode dar clareza e reconhecimento a propria renovagao
do conceito de formagao. Pois, como ensina Welsch, conceitos que se referem
ao “autoentendimento (por exemplo, identidade, pessoa, ser humano etc.)”
nao sio “apenas conceitos descritivos, mas conceitos operacionais’, porque
“ajudam a forjar o objeto” (2007, p. 253). Assim, a compreensao alargada de
intersubjetividade modifica a forma como educamos, nos langando na tarefa
de fazer justica a singularidade do outro. A realidade da educacio e do outro é
também uma consequéncia do conceito de educacio e de intersubjetividade.
Depende de como agimos, mas s6 agimos em fungao de nossa compreensao.
A mutua dependéncia entre agir comunicativo, reconhecimento do outro e
formagao aponta uma situagao de fragilidade, pois essa relacao esta sujeita aos
ataques de poderes economicos e burocraticos, que geram uma subjetividade
alienada em relagdo ao outro. Mas essa consciéncia da fragilidade do processo
formativo, com vistas ao reconhecimento do outro, deve ser parte de nosso
autoentendimento. Se dificuldades se interpéem a realizagao dessa tarefa nao
se pode trocar por outro entendimento supostamente nao-problematico, pois
qualquer discussao sobre educa¢ao deve levar em conta o carater histérico
e falibilista de sua proposta. Habermas oferece possibilidade de pensarmos
uma alternativa para a educacio, cuja adesiao responsavel permite tornar tudo
diferente (cf. SCHAFER, 2005). O que o iluminismo, o neo-humanismo e o
pragmatismo apontaram fol apenas uma alternativa, cujos influxos nenhuma
consciéncia ingénua do presente pode desprezar. E projetos educativos vivem
da construcio de alternativas, da correcao do erro, da constante tensio entre

adaptagao e transformacao.
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HABERMAS E A QUESTAO DO REALISMO MORAL

Abntinio Frederico Saturnino Braga'

Em seu artigo Justica procedimental? Inmplicacies do debate Rawls-Habermas
para aética do discurso LAFONT 2003), Cristina Lafont recorre a um dos topicos
do debate entre Rawls e Habermas para problematizar uma tese central da
¢tica do discurso, exposta em Corregdo versus verdade, capitulo 6 do livro 1Verdade
e justificaggo (HABERMAS [1999], p.267-310): a tese de que a justi¢a (ou, de
maneira mais geral, a corre¢ao) pode e deve ser tomada como um conceito
de validade puramente epistémico. No contexto da teoria habermasiana, um
conceito puramente epistémico é aquele que reduz a validade em questdao
— no caso a justica como validade normativa dos principios praticos — a
aceitabilidade (ou justificabilidade) racional para todos os participantes do
procedimento discursivo em que se testam as pretensoes de validade dos
enunciados propostos. No caso do discurso pratico, os participantes sao
todos os individuos possivelmente afetados pela eventual vigéncia da norma
em discussao.

Lafont examina a concepg¢ao habermasiana da justica como validade
puramente epistémica a luz de dicotomias que J. Rawls estabelece para
analisar e esclarecer possiveis formulacoes e aplicagdes da nog¢ao de justica.
Num primeiro momento da obra de Rawls, trata-se da dicotomia de justica
procedimental pura e, por outro lado, justica procedimental perfeita e
imperfeita (RAWLS 1971, p.85-86; RAWLS 1980, p.523-524; RAWLS
1996, p.72-73). Num segundo momento, que corresponde, justamente,
ao movimento de resposta a Habermas, trata-se da dicotomia de justica
procedimental (que corresponde, ainda que de forma aproximada, a justica
procedimental pura do momento anterior) e, por outro lado, justica substantiva
— que corresponde, ainda que de forma aproximada, as nogoes anteriores de
justica procedimental perfeita e imperfeita (RAWLS 1996, p.421-433).

Para Rawls, estas dicotomias tém a ver com a distingdo que em

principio se pode estabelecer entre a justica do procedimento e a justica do

! UFRJ/FACC-IBICT.
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resultado do procedimento. Como pensar a relacio entre “procedimento
justo” e “resultados justos”? Quando refletimos sobre a justica no contexto
dos jogos, por exemplo, admitimos em principio que a justica consiste
essencialmente no respeito e cumprimento das regras do jogo, quer dizer,
do “procedimento” em que consiste 0 jogo; se as regras sao respeitadas e
cumpridas, o resultado do jogo ¢ justo, qualquer que ele seja. Neste caso,
a justica do resultado depende e deriva da justica do procedimento: trata-
se do tipo ideal de justica procedimental pura. Por outro lado, quando
refletimos sobre a justica no contexto dos julgamentos criminais, admitimos
em principio que a justica consiste em algum tipo de correspondéncia da
sentenga — o resultado do processo criminal —a certos dados ou circunstancias
externas e independentes do préprio procedimento, relativas ao fato de o
acusado ter ou nao cometido o crime de que ¢é acusado. Neste caso, as regras
procedimentais sao validas e o procedimento constituido por elas ¢ justo na
medida mesmo em que conduzem ou a0 menos propiciam um resultado —
uma sentenga — cuja justi¢a é essencialmente extraprocedimental, no sentido
de depender de dados e circunstancias externos ao procedimento. A justica
do procedimento depende e deriva da justica do resultado, tomada como
propriedade essencialmente extraprocedimental.

O que Lafont sugere é que se aplique a dicotomia procedimental-
substantivo na reflexdo sobre a tese habermasiana de que a justica deve ser
tomada como uma forma de validade puramente epistémica, em oposi¢ao a
verdade tedrica, que em Verdade e justificagao e Correcao versus verdade (capitulos
5 e 6 do livto Verdade e justificagio) é apresentada como uma forma “extra-
epistéemica” de validade, ou seja, uma forma de validade que transcende a
justificabilidade racional para os participantes do procedimento discursivo,
mesmo numa situagdo ideal de discussio, na medida em que aponta para
uma realidade que esta além do discurso, ou que existe independentemente
do discurso e dos resultados do discurso (HABERMAS [1999], p.227-310).
Seguindo esta sugestio, a validade puramente epistémica seria uma validade
puramente procedimental: trata-se daquela forma de validade que se reduz a
justificabilidade racional num procedimento discursivo definido por condi¢es
ou regras destinadas a assegurar uma situacao epistémica ideal. No contexto

desta forma de validade, a validade dos resultados do procedimento discursivo
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— ou seja, a validade dos enunciados que ao término do procedimento se
apresentam como racionalmente justificados — depende e deriva do perfeito
cumprimento e efetivagao das condi¢cbes procedimentais destinadas a
assegurar uma situagao epistémica ideal. J4 a validade extraepistémica seria
uma forma substantiva de validade, por apontar para dados e circunstancias
que estao além do procedimento discursivo idealmente constituido, ou que
existem independentemente do mesmo. No contexto desta forma de validade,
a validade do procedimento idealmente constituido reduz-se a suposi¢ao de
que ele constitui o melhor meio de que dispomos para chegar a um resultado
cuja validade é em ultima instancia extraprocedimental, no sentido de apontar
para dados e circunstancias externos ao procedimento. Desse ponto de vista,
em outras palavras, o cumprimento e efetivacao das condi¢des puramente
procedimentais (por exemplo, as regras do processo penal, ou as condigoes
da situac¢do ideal de discussio teorica), longe de esgotar o sentido da validade
dos resultados do procedimento (a justica da sentenga finalmente emitida
pelo tribunal, a verdade dos enunciados acordados ao término do discurso
teorico), traduz apenas a suposi¢io de que o procedimento assim regulado
constitui o melhor meio para chegarmos a um resultado cuja validade consiste
na correspondéncia a elementos extraprocedimentais.

Contra Habermas, mas segundo ela no espirito da ética do discurso,
Lafont defende uma concepgao extraepistémica da justiga politica, que ela
prefere chamar de concepgio realista. F importante enfatizar, antes de mais
nada, que a posi¢ao de Lafont refere-se a justica como validade normativa
propria dos principios praticos reguladores da convivéncia humana em
espacos e contextos publicamente relevantes — e é por isso que se pode
nomea-la de “justiga politica”. De acordo com o que foi visto acima, defender
uma concepgao realista da justica politica equivale a afirmar que a justica
dos principios politicos discursivamente acordados, longe de se reduzir ao
cumprimento das condi¢oes e regras definidoras da validade procedimental
dos discursos pratico-politicos, depende fundamentalmente de condi¢des
extraprocedimentais, ou seja, condi¢des externas ao procedimento discursivo.

Antes de discutirmos a existéncia ou niao de condicoes
extraprocedimentais na compreensio ético-discursiva da justica politica,

precisamos ter clareza acerca das condi¢des propriamente procedimentais
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definidoras dos discursos pratico-politicos. A questao ¢ delicada, na medida
em que, num movimento de diferenciagio que comega em Sobre o wuso
pragpidtico, ético e moral da razao pratica, capitulo 5 do livro Esclarecimentos sobre
a ética do discurso (HABERMAS [1991], p.95-110) e culmina nos capitulos 3
e 4 de Direito e democracia — Entre facticidade e validade (HABERMAS [1992],
p.113-240), Habermas distingue quatro tipos de discurso pratico envolvidos
nos procedimentos politicos de formagao coletiva (publica) da opiniao e
da vontade, definidores do Estado democratico: o discurso pragmatico, o
discurso ético-politico, a negociagdo ou barganha procedimentalmente
regrada e o discurso moral (o qual em principio se vincula a um conceito de
justica mais restrito do que o de justiga politica em sentido amplo; tal conceito
mais restrito de justica pode entao ser intitulado “justica moral”. Voltaremos
em breve a esta distingdo entre justi¢a politica e justica moral, inclusive para
problematizar este ultimo conceito. Mas é importante destacar desde ja que
estou interpretando a tese de Lafont no sentido de uma afirmacao do carater
extraprocedimental da justi¢a politica em geral, e nao apenas da justica moral,
mais restrita). Entretanto, na medida em que estas quatro formas de discurso
estao vinculadas a um procedimento de formacio coletiva da opiniao e da
vontade, destinado a defini¢ao e justificagao publicas dos principios politicos
orientadores da conduta publicamente relevante, pode-se em principio esperar
que se trate simplesmente de quatro dimensoes do discurso pratico-politico em
geral, submetidas, todas elas, a certas condi¢oes comuns e gerais, constitutivas
deste tipo de discurso. Em principio, podem-se identificar pelo menos trés
condigdes, ja esbocadas em Notas programaticas para a fundamentagao de uma ética
do discurso, capitulo 3 do livro Consciéncia moral e agir comunicativo (HABERMAS
[1983], p.61-141): em primeiro lugar, inclusio e igual consideragao de todas as
opinides que possam ser consideradas relevantes para o tema em discussao;
em segundo lugar, igualdade dos participantes no que toca a oportunidade de
apresentar e defender suas proprias opinides; em terceiro lugar, auséncia de
todo tipo de coagao sobre os participantes do discurso, exceto a coagao do
melhor argumento.

A fim de avaliar se o discurso pratico-politico em geral inclui alguma
outra condi¢ao procedimental, apliquemos estas trés condi¢oes iniciais as

dimensoes anteriormente mencionadas. A dimensao do discurso pragmatico
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pode ser considerada uma traduc¢ao do discurso teérico na esfera do discurso
pratico-politico: trata-se, com efeito, de usar o conhecimento tedrico de
especialistas para tragar e esclarecer planos racionais de agao coletiva, em
funcao de fins, preferéncias e valores dados e nao-problematicos. Nesta
dimensao, as trés condi¢cbes acima elencadas parecem ser suficientes para
garantir o carater procedimentalmente valido do discurso pratico-politico —
chamando a atengao para o fato de que, como os fins, preferéncias e valores
sao aqui tomados como pontos de partida nao-problematicos, as opinides
que devem ser consideradas relevantes sio as opinides dos especialistas, e 0s
participantes que devem ter igual oportunidade de defender suas opinides
sao justamente os especialistas. Um outro ponto que deve ser destacado ¢ o
fato de que, nesta dimensao do discurso pratico-politico, as regras e critérios
argumentativos utilizados no resgate de pretensoes de validade controversas
sao bastante semelhantes aos utilizados nos discursos teoéricos: o melhor
argumento ¢ o que melhor corresponde ao imperativo da eficacia no trato
com uma realidade objetiva que ndo esta ao inteiro dispor dos sujeitos
que participam do procedimento discursivo. Em outras palavras, as regras
argumentativas utilizadas na superacio discursiva das divergéncias de opiniao
giram aqui em torno da nogao de experimento controlado com a realidade
objetiva, no qual se medem éxitos e fracassos.

O pressuposto de que fins, preferéncias e valores constituem pontos
de partida nido problematicos tem, entretanto, alcance bastante limitado.
Rapidamente surgem problemas e questionamentos em relagao a tais pontos
de partida. Coloca-se entdao a possibilidade de passagem ao discurso ético-
politico, que consiste num discurso de interpretacido e autoesclarecimento
da comunidade acerca de quais sao, afinal de contas, os fins e valores
constitutivos da identidade que ela deseja cultivar para si propria. Deste
ponto de vista, os conflitos quanto a fins e valores aparecem, nao como
conflitos entre individuos e grupos com interesses e projetos vitais dispares,
mas como conflitos entre diferentes interpretagdes da auténtica identidade da
comunidade; trata-se entdo, nao de superar conflitos entre pessoas e grupos
essencialmente separados, mas de superar lapsos, equivocos e incoeréncias na
consciéncia que a comunidade tem de si mesma e de sua auténtica identidade.

Também nesta dimensdo ético-politica, as trés condigdes acima elencadas
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parecem ser suficientes para garantir o carater procedimentalmente valido
do discurso pratico-politico — chamando aten¢ao para o fato de que, nesta
dimensao, as opinides que devem ser consideradas relevantes sao, nao tanto
as opinioes dos especialistas, mas as opinides dos intérpretes, tomados como
conhecedores dos elementos fundamentais da tradicio da comunidade e
auscultadores das mudancas de enfoque e énfase constitutivas do movimento
de apropriagao, desenvolvimento e revigoramento desta tradi¢ao. Nesta
dimensao, as regras argumentativas utilizadas na superagao discursiva das
divergéncias de opinido giram em torno da no¢ao de “autenticidade”: escuta
cuidadosa do melhor potencial de autorrealizacio que nos foi legado por
nossa historia e tradicao. Habermas trabalha esta nocao de autenticidade nao
apenas nos ja mencionados Sobre o uso pragmatico, ético e moral da razao pritica
e Para a reconstrugao do direito (2) (capitulo 4 do livro Direito e democracia), mas
também em Filosofia hermenéntica e filosofia analitica: duas versoes complementares da
virada linguistica, capitulo 1 do livto Verdade e justificacao (HABERMAS [1999],
p.63-97).

E importante destacar aqui o seguinte ponto. Ainda que o discurso
ético-politico tenha alcance bastante limitado nas sociedades contemporaneas
— um tépico que sera desenvolvido logo a seguir —, na medida em que ele
alcanca efetividade ele integra o discurso pragmatico em seu interior: os planos
racionais de agdo tragados no contexto dos discursos pragmaticos tornam-
se racionalmente aceitaveis na medida mesmo em que os fins e valores por
eles pressupostos aparecem como justificados no contexto do discurso de
autoesclarecimento da consciéncia essencialmente unitaria da comunidade. Os
elementos tipicos do discurso pragmatico, como informagoes e prognosticos
constitutivos do saber especializado teoricamente valido, e também a regra
argumentativa constituida pela nogao de experimento controlado com a
realidade objetiva, — tais elementos passam a ficar vinculados e subordinados
a regra argumentativa tipica do discurso ético-politico, centrada na nogao de
ausculta cuidadosa do melhor potencial que nossa historia nos transmitiu. E
essa integragao de um discurso no outro em principio parece falar em favor
do carater essencialmente unitario nao s6 do discurso pratico-politico (que
como vimos equivale a um procedimento de formacao coletiva da opiniao e

da vontade da sociedade que publicamente se autodetermina), mas também
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da validade pratico-politica dos principios acordados em tal discurso, que é,
justamente, a justi¢a politica.

Como dito anteriormente, entretanto, no contexto historico das
sociedades modernas e contemporaneas o alcance do discurso ético-politico
¢ bastante limitado. Com efeito, em sociedades marcadas pelo fenémeno
que classicamente ja é denominado de “pluralismo razoavel de concepgdes
de bem”, conflitos quanto a fins e valores dificilmente aparecerio como
divergéncias interpretativas referidas a uma comunidade essencialmente una,
ou seja, unificada em torno de uma mesma tradicio e um mesmo potencial
de autorrealizacdo. O mais provavel é eles aparecerem em termos de disputas
entre individuos e grupos essencialmente separados, com interesses e
projetos essencialmente conflitantes. E em Sobre o uso pragmatico, ético e moral
da razao pratica Habermas deixa claro que, quando o fenémeno do conflito
interpessoal assume a dianteira na arena da formacao publica da opinido e
da vontade, tem de entrar em jogo uma nova condi¢ao do procedimento
argumentativo orientado para o entendimento: a condi¢ao da imparcialidade
(HABERMAS [1991], p.99). Em outras palavras, para ser procedimentalmente
valido, o discurso pratico-politico precisa incorporar uma nova condi¢ao, a da
imparcialidade.

Neste momento do percurso tedrico, a ética do discurso se enreda
em complicagdes. Tais complicacbes derivam, em primeiro lugar, do
fato de Habermas afirmar, por um lado, que a introdugao da condi¢iao da
imparcialidade acarreta a passagem ao nivel do discurso moral, centrado
na nogao de justiga, sem se dar conta de que ele proprio afirma, por outro
lado, que a negociagao procedimentalmente regulada, centrada na nogao de
legitimidade, também representa uma forma de operacionalizar a condi¢ao
da imparcialidade. No capitulo 3 de Direito ¢ democracia, por exemplo, no
contexto da apresenta¢ao e esclarecimento do seu “parcimonioso’ principio
do discurso, que se aplica tanto ao discurso moral propriamente dito quanto
as negociacOes procedimentalmente reguladas, e que nesse sentido é neutro
em relagdo a distingdo entre moralidade e legitimidade, — nesse contexto
Habermas afirma o seguinte: “Este parcimonioso principio do discurso
— assim como o proéprio nivel pés-convencional de justificacio no qual a

eticidade substancial se dissolve em seus componentes — tem, certamente, um
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conteudo normativo, uma vez que explicita o significado da imparcialidade nos juizos
priticos.” E logo depois: “O (parcimonioso — A.S.B.) principio do discurso
explica apenas o ponto de vista sob o qual é possivel justificar imparcialmente
normas de acao” (HABERMAS [1992], p.142/143 — os gtifos sao meus).

Mas as complicagbes derivam, em segundo lugar, do fato de Habermas
sugerir duas compreensoes distintas da nogao de justiga prépria do discurso
moral. Por um lado, percebe-se no texto uma compreensao deontologico-
rigorista da nogao moral de justica, segundo a qual o discurso moral esta
simplesmente justaposto ao discurso ético-politico, impondo limites ou
restricbes as consideragoes teleologicas tipicas deste dltimo. Tomemos,
por exemplo, a seguinte passagem do capitulo 4 de Direito ¢ democracia
(HABERMAS [1992], p.193).

Principios deontologicos da teoria moral impedem @ /limine qualquer
interpretacao teleolégica de mandamentos morais. Eles insistem com
razdo que o sentido do dever ser moral ndo seria bem compreendido
se quiséssemos ver nele apenas a expressio do carater desejavel de
determinados bens. N6s ‘devemos’ seguir mandamentos morais porque
0s temos como certos € Nao porque esperamos obter, através deles, a
realizacdo de certos fins — mesmo que esses fins visem a felicidade
pessoal suprema ou o bem-estar coletivo.

Pode-seafirmar que esta passagem exemplificaum tipo de compreensao
que opde rigidamente a perspectiva deontologica (de avaliagao das propostas
praticas) as perspectivas teleoldgicas em geral, incluindo aquela vertente que
se centra na no¢ao ético-politica de valores e fins definidores da identidade
coletiva que reflexivamente aspiramos realizar — uma identidade equivalente
ao conceito do “bom para n6s”. Do ponto de vista desta rigida oposi¢ao dos
principios deontoldgicos a fins e valores em geral, principios deontolégicos
nao podem deixar de aparecer como proibi¢des incondicionalmente impostas
a vontade da sociedade de realizar fins e valores em geral, incluindo, por
exemplo, solidariedade social, fornecimento universal de recursos para a
realizacdo de determinadas capacidades e atividades humanas, um grau
razoavel de igualdade socioeconémica etc. Em outras palavras, do ponto de

vista da compreensao anteriormente exemplificada, principios deontologicos
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remetem a prioridade absoluta dos direitos individuais sobre fins e valores
coletivamente acordados, incluindo aqueles que siao discursivamente
produzidos num movimento reflexivo que revigora a tradi¢ao da comunidade
direcionando-a para a convivéncia tolerante e solidaria com outras tradigoes.
Do ponto de vista desta compreensao, portanto, a nogao de “igualmente bom
para todos” (que constitui um dos modos pelos quais Habermas esclarece
a nogao moral de justica) representa, nao uma ultrapassagem desde dentro
da nogio ético-politica do “bom para nds”, — uma ultrapassagem que seria
possibilitada pelo movimento de troca reciproca e universal das perspectivas
avaliatérias centradas nos valores e fins das diferentes tradicoes e culturas,
— mas representa, sim, um limite ou freio deontologicamente imposto a tal
nog¢ao do “bom para nés”, ou seja, externamente imposto em um discurso
moral simplesmente justaposto ao discurso ético-politico.

Por outro lado, entretanto, percebe-se também no texto habermasiano
uma compreensao deontologico-comunicativa da nogao moral de justica,
segundo a qual o discurso moral representa justamente uma expansao e
transcendéncia desde dentro do discurso ético-politico e das fronteiras
avaliatérias tipicas deste ultimo, correspondendo a um movimento de
progressiva aproximagao e finalmente fusao das perspectivas avaliatorias das
diferentes tradig¢oes culturais. Do ponto de vista desta segunda compreensao,
o “igualmente bom para todos” pode ser entendido em termos de valores e
fins como tolerancia, solidariedade e florescimento harmonico e inclusivo da
sociedade, tomados entdo como fins e valores com os quais a comunidade
(universal) passa a querer se identificar em virtude, justamente, da expansio
e transcendéncia desde dentro da identidade centrada no “bom para noés”.
Trata-se de um movimento de expansao possibilitado pela troca reciproca e
universal de perspectivas avaliatorias dos diferentes grupos culturais.

Ora, enquanto na primeira compreensao discurso moral e discurso
ético-politico permanecem simplesmente justapostos, nesta segunda
compreensao o discurso moral integra o discurso ético-politico num patamar
discursivo mais elevado e abrangente: no momento em que o discurso ético-
politico se depara com conflitos eticamente insuperaveis entre fins e valores
reflexivamente adotados em diferentes tradi¢oes culturais, o discurso moral

aparece como uma forma de superar tais conflitos mediante uma fusao das
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perspectivas ético-culturais propiciada por uma troca reciproca e universal das
mesmas. No discurso moral, os fins e valores adotados no plano do discurso
ético-politico s6 se tornam racionalmente aceitaveis na medida em que
aparecem como justificados do ponto de vista de um conceito de “igualmente
bom para todos” baseado na descentrac¢ao e fusio das perspectivas avaliatorias.

Para marcar esta compreensio em que o discurso moral aparece
como uma forma discursiva que integra o discurso ético-politico num
patamar discursivo mais elevado e universal, em vez de lhe ficar simplesmente
justaposta, podemos chamar o discurso moral de discurso “moral-politico”.
Correspondentemente, podemos denominar a validade normativa propria
deste discurso moral-politico de “justi¢a politica”, para marcar sua diferenca em
relagao aquela no¢ao moral de justiga na qual a justiga, por ficar simplesmente
justaposta a forma de validade prépria do discurso ético-politico, aparece
apenas como “justi¢ca moral”.

A questao pode entao ser resumida da seguinte maneira. Do ponto de
vista da primeira compreensao, justica moral e validade ético-politica aparecem
como duas formas de validade simplesmente justapostas no ambito da justica
politica, entendida como validade normativa prépria dos principios praticos
reguladores da convivéncia humana em espagos e contextos publicamente
relevantes. A justiga politica aparece entio como uma espécie de combinagao
de justica moral e validade ético-politica — uma combinag¢ao na qual a justica
moral desempenha a fun¢ido de impor restricdes ou freios a compreensao
e efetivagdo dos fins e valores com os quais reflexivamente desejamos
nos identificar. Ja na segunda compreensao, justiga politica e justica moral
simplesmente se identificam: justi¢a politica é o nome que se da aquela nogao
de justica moral que aparece quando o discurso moral é compreendido como
uma forma discursiva que integra o discurso ético-politico num patamar
mais elevado e universal. Deste ponto de vista, a “justica moral = justica
politica” representa uma ultrapassagem desde dentro da validade ético-
politica centrada na compreensio do “bom para nés”’, uma ultrapassagem
que leva do “bom para nés” ao “igualmente bom pra todos”, permitindo que
se compreenda esta tltima nogdao em termos de valores e fins com os quais
todos os seres humanos, ao final de um procedimento discursivo-reflexivo

idealmente efetivado, querem se identificar — numa identidade reflexivamente
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discernida a partir do movimento de descentragdo desencadeado pela troca
reciproca e universal de perspectivas avaliatorias.

Nao se pode deixar de admitir o carater altamente idealizado e
contrafactual do discurso moral-politico assim compreendido, e também da
justica politica como forma de validade que lhe ¢é correspondente. No contexto
historico-cultural das sociedades contemporaneas, marcado pelo alto grau
de conflitos interpessoais associados a conflitos de perspectivas avaliatorias,
assim como o discurso ético-politico tem pequeno alcance, o discurso moral-
politico remete a uma situacao discursiva altamente idealizada, que tem de ser
tomada como alvo de longo e até longuissimo prazo. Com efeito, se é verdade,
como foi dito acima, que o primado do conflito interpessoal na arena politica
implica a introdugao da condi¢ao procedimental da imparcialidade, também
¢ verdade que, no discurso moral-politico acima apresentado, tal condi¢ao é
operacionalizada de forma altamente improvavel e contrafactual. Citando
palavras que o proprio Habermas utiliza em Correcao versus verdade para explicar
o sentido “exigente” de imparcialidade pressuposto no discurso moral-politico,
nesta forma de discurso a imparcialidade tem o sentido de “purifica¢ao” da
vontade das determinag¢Ges heteronomas que a poem em discordancia e conflito
com outras vontades (HABERMAS [1999], P.304-305):

A antecipagio idealizadora nio cria apenas a margem de manobra
para o livre flutuar de razoes e informagoes relevantes, o qual produz
discernimentos, mas ao mesmo tempo a margem de liberdade para
que a vontade se purifique — por mais provisoriamente que seja
— das determinagdes heteronomas (...) A superacdo transitoria da
heteronomia esperada no discurso pratico é uma condi¢io necessaria
para chegar a discernimentos morais. Isso permite compreender por
que a imparcialidade pressuposta na situacio discursiva tem um lado
motivacional e um cognitivo.

Como dito anteriormente, nao se pode deixar de admitir o carater
altamente improvavel e contrafactual dessa operacionalizagdo exigente
da condi¢io procedimental da imparcialidade. Mas isso leva a seguinte
reflexdo. A subordina¢iao do processo de formacao publica da opiniao ¢ da
vontade a uma condi¢ao mui dificilmente operacionalizavel poe em risco o

carater discursivo de tal processo, ou seja, pde em risco a aceitabilidade ou
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justificabilidade racional dos resultados de tal processo — o processo corre o
risco de degenerar em pura e simples guerra de posi¢cdes de poder, em que o
critério decisivo é a forca bruta dos agentes facticamente poderosos. F para
preservar o carater discursivo do processo politico que Habermas introduz
uma nova dimensao do discurso pratico-politico, a dimensao da negociagao
procedimentalmente regulada, a qual, como mencionado acima, representa
outra formade operacionalizara condi¢ao daimparcialidade, uma formamenos
exigente, ou seja, mais adequada a necessidade de, num contexto marcado
pelo primado dos conflitos interpessoais, produzir resultados racionalmente
aceitaveis ou justificaveis independentemente do efetivo cumprimento de um
sentido demasiado improvavel da condigao procedimental da imparcialidade.

Como a imparcialidade ¢ operacionalizada na negociacdo
procedimentalmente regulada? Para esclarecer este ponto, é util fazermos
referéncia a0 modo como as outras condi¢Oes procedimentais sao
operacionalizadas nesta forma de discurso pratico-politico. A semelhanca do
que ocorre no discurso moral-politico, mas ao contrario do que ocorre nos
discursos pragmatico e ético-politico, as opinides que devem ser incluidas
e igualmente consideradas sio aqui, nao as opinides de especialistas ou
intérpretes perspicazes, mas as opinides de todos os individuos possivelmente
afetados pela eventual vigéncia de uma norma proposta. Sao esses individuos
que devem ter igual oportunidade de apresentar e defender suas opinides, sem
serem limitados ou cerceados por relagoes de poder facticamente vigentes. E
essa condi¢do da igual oportunidade inclui aqui a igual oportunidade de fazer
valer na maior medida possivel as proprias opinides, mediante negociagoes,
barganhas e aliancas com outros grupos de interesse, contra grupos de
interesse em principio mais antagonicos — lembrando que nesta dimensio
o primado do conflito interpessoal ainda nao foi superado mediante aquela
“purificagdo da heteronomia” incluida na operacionalizacio moral da
imparcialidade. E é exatamente esta persisténcia do conflito interpessoal
que explica o sentido da imparcialidade na negociag¢ao procedimentalmente
regulada: nesta forma de discurso, a imparcialidade é operacionalizada
em termos de regra da maioria. Com efeito, na auséncia de uma vontade
kantianamente auténoma, que resolve conflitos interpessoais por pura e

simples supressao dos mesmos, o critério mais imparcial para resolugao de
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conflitos que se mostram argumentativamente insuperaveis na dimensao do
discurso ético-politico € o critério da preferéncia da maioria.

A negociagao procedimentalmente regulada ¢ apresentada por
Habermas como uma das dimensées do discurso pratico-politico em geral. A
forma de validade propria desta dimensio é a “legitimidade”. Na argumentagao
anteriormente desenvolvida, procuramos defender a tese de que o discurso
moral-politico integra o discurso ético-politico num patamar discursivo mais
elevado e abrangente. Mas agora é preciso admitir que, por mais estranho que
possa parecet, a negocia¢ao procedimentalmente regulada também tem de ser
vista como uma forma discursiva que integra o discurso ético-politico num
patamar discursivo mais abrangente, na medida em que representa uma forma
de superar conflitos valorativos que no ambito do discurso ético-politico
aparecem como discursivamente insuperaveis. Num cenario de conflitos de
concepgoes do “bom para ndés”, a negociagao procedimentalmente regulada
aparece como uma forma discursiva que permite a producao de decisdes que
num certo sentido sao racionalmente justificadas e aceitaveis para todos os
participantes do procedimento discursivo: no sentido, a saber, de terem sido
produzidas em conformidade com as condigdes procedimentais definidoras
da validade do procedimento (incluindo a regra da maioria), ou seja, no
sentido de serem “legitimas” — ainda que nao “justas”, por nio emanarem
daquela fusao das perspectivas avaliatérias propiciada pela superagao kantiana
da heteronomia das vontades.

Temos entdo a seguinte situagdo. Os conflitos interpessoais que
exigem a ultrapassagem do plano argumentativo do discurso pragmatico
e ético-politico podem ser encaminhados e resolvidos por duas formas
discursivas radicalmente distintas: a negociagdo procedimentalmente
regulada e o discurso moral-politico. Quando eles sao resolvidos por meio de
negociagao procedimentalmente regulada, as normas resultantes tém a forma
de validade da legitimidade; quando sdo resolvidos por meio do discurso
moral-politico, as normas resultantes tém a forma de validade da justica
politica. Embora negocia¢ao procedimentalmente regulada e discurso moral-
politico representem formas discursivas que integram discurso pragmatico e
discurso ético-politico num patamar discursivo mais elevado e geral, as duas

nao podem ser semelhantemente concebidas nos termos desta relagio de
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integragao e generalidade. Com efeito, a integragiao de discurso pragmatico
e discurso ético-politico numa forma discursiva mais elevada equivale a
superacdo de conflitos interpessoais (que excedem a capacidade discursiva
destes dois primeiros tipos de discurso) por meio de uma determinada
operacionalizacio da condi¢ao da imparcialidade; o que significa que a
relagao entre as duas formas distintas de se operacionalizar tal condi¢ao nao
pode ser encaixada neste modelo de integracao de um discurso num outro
mais elevado. Se é verdade que, no contexto do pluralismo e conflito das
concepgdes do “bom para nés” (que é nome que Habermas da a validade
ético-politica), a validade ético-politica precisa ser de algum modo integrada
numa forma discursiva mais abrangente, podendo ser integrada tanto em
termos de legitimidade (o “bom para nés” politicamente valido — legitimo — ¢é
aquele que resultar da regra da maioria discursivamente definida) quanto em
termos de justica politica (o “bom para n6s” politicamente valido — justo — ¢
o igualmente bom para nés todos), nio ha um meio de traduzir e integrar
“legitimidade” em termos de “justi¢a politica”, nem vice-versa: ha aqui uma
incompatibilidade mais radical, derivada do fato de se tratar de duas formas
distintas de se operacionalizar a condi¢ao procedimental da imparcialidade.
Podemos agora voltar a questio do carater epistémico ou
extraepistémico da justica politica. Resumamos o cerne da questio: se a
justica politica tem carater puramente epistémico, ela reduz-se ao perfeito
cumprimento das condi¢bes procedimentais do discurso moral-politico,
entre as quais avulta a condi¢do da imparcialidade; se ela tem carater extra-
epistémico, ela remete a elementos extraprocedimentais, ou seja, elementos
externos e independentes do discurso moral-politico. Para responder a
questdo, entretanto, é preciso considerar esta outra: e a legitimidade? Com
efeito, se discurso pragmatico e ético-politico podem ser conjuntamente
traduzidos e integrados tanto em termos de justica politica quanto em
termos de legitimidade, e se estas duas formas de validade pratico-politica,
por sua vez, nao podem ser integradas nem uma na outra nem numa forma
discursivamente mais elevada, entdio em principio parece ser inevitavel
admitir uma fragmentagdao do discurso pratico-politico em dois discursos
radicalmente distintos: o discurso “juridico-politico”, cuja forma de validade

¢ alegitimidade, e o discurso moral-politico, cuja forma de validade ¢ a justica
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politica. Nesta perspectiva, que inclusive parece ser a adotada por Lafont
no artigo a que estamos recorrendo, a elucidagao do carater epistémico ou
extraepistémico (realista) da justica politica fica intimamente associada a
elucidagdo do carater desta outra forma de validade que ¢ a legitimidade.

Ao contrario da justica, a legitimidade nio aparece em Habermas
como uma forma de validade indubitavelmente cognitiva. Por isso, em vez de
apresentar a questao sobre o carater da legitimidade em termos de um carater
“ou puramente epistémico ou extraepistémico”, ¢ melhor apresenta-la em
termos de um carater “ou puramente procedimental ou extraprocedimental”.
Incorporando esta importante modificagdo terminologica, podemos
aproveitar a formula¢ao acima utilizada na colocagao da questao sobre a justica
para estruturar e colocar a questao sobre a legitimidade: se a legitimidade
tem carater puramente procedimental, ela reduz-se ao perfeito cumprimento
das condi¢oes procedimentais do discurso juridico-politico, entre as quais
avulta a condi¢ao da imparcialidade; se ela tem carater extraprocedimental,
ela remete a elementos extraprocedimentais, ou seja, elementos externos e
independentes do discurso juridico-politico.

No texto com que estamos trabalhando, Lafont afirma que a
legitimidade ¢, indubitavelmente, uma forma de wvalidade puramente
procedimental; e esta ¢ uma afirmagdo inquestionavel no contexto da teoria
exposta em Direito e democracia, na qual Habermas introduz esta nova forma de
validade pratico-politica. Isto significa que a legitimidade reduz-se ao perfeito
cumprimento das condi¢des procedimentais constitutivas do discurso
juridico-politico, entre as quais avulta a operacionalizacao da imparcialidade
em termos de uma regra da maioria discursivamente definida. Para Lafont,
o fator decisivo para o carater puramente procedimental da legitimidade ¢
o fato de que, no ambito do discurso juridico-politico, ndo se pressupde
a existéncia de interesses verdadeiramente universais, ou seja, interesses
cujo atendimento seja “igualmente bom para todos”. E, com efeito, nesta
esfera discursiva um dos pressupostos basicos ¢ o do conflito ineliminavel
de interesses; é em virtude, justamente, do carater ineliminavel do conflito
de interesses que se adota a operacionalizagdo da imparcialidade em termos
de uma regra da maioria discursivamente definida. E isso significa que o

interesse discursivamente chancelado no discurso juridico-politico, em vez
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de pretender corresponder a um interesse supostamente universal, consiste
simplesmente no interesse particular preferido pela maioria discursivamente
constituida e operante no processo de negociagao juridicamente regulado;
em vez de se tratar de um interesse cujo atendimento seria, presumidamente,
“igualmente bom para todos”, trata-se de um interesse cujo atendimento é,
admitidamente, melhor para alguns — para a maioria discursivamente definida e
operante. Ora, afirma Lafont, como o discurso juridico-politico nao pretende
corresponder a um interesse universal que, caso exista, teria de existir fora e
independentemente do discurso, ele nao precisa remeter a nenhum elemento
extraprocedimental, e a validade dos seus resultados — a legitimidade — reduz-
se ao perfeito cumprimento das suas condigdes puramente procedimentais.

Para Lafont, em contrapartida, o que define o discurso moral-politico
¢, justamente, a pressuposi¢ao da existéncia de interesses verdadeiramente
universais, aos quais o discurso esta epistemicamente subordinado, na
qualidade de meio para se descobrir ou alcangar este tipo de interesse.
Para Lafont, em outras palavras, trata-se de interesses que existem fora e
independentemente do discurso, e o discurso representa apenas o melhor
meio de que dispomos para alcangar cognitivamente tais interesses, ou seja,
para descobri-los, reconhecé-los e corresponder-lhes em nossos enunciados
normativos. Interesses verdadeiramente universais constituem para Lafont
o fundamento real (externo e independente) da pratica discursiva na esfera
moral.

A isso um tedrico mais estritamente habermasiano poderia responder
o seguinte. O pressuposto com que trabalha o discurso moral é, ndo o da
existéncia de interesses universais ja dados, mas o da existéncia (ou até mesmo
possibilidade) de interesses universalizaveis. Em outras palavras, o interesse
universal visado no procedimento nao ¢ uma entidade ja dada, que existe
fora e independentemente do procedimento; trata-se antes de uma entidade
a ser construida pelos participantes do procedimento, e uma entidade que
¢ efetivamente construida na medida em que estes trocam, aproximam e
finalmente fundem suas respectivas perspectivas avaliatorias, purificando-
as com isso daquelas determina¢des heteronomas que as pdem em conflito
umas com as outras. Na esfera do discurso moral, a no¢io de construcio nao

se limita ao plano cognitivo, ou seja, nao se limita a descoberta e estruturagao
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cognitivas de entidades que existem independentemente do procedimento
discursivo, mas assume uma conotagao propriamente ontologica: trata-se
de construir nova entidade, o interesse verdadeiramente universal, mediante
transformacao efetiva das perspectivas avaliatoérias dos participantes do
procedimento, equivalendo a superagdo discursiva das suas respectivas
perspectivas heteronomas de avaliagao.

Desse ponto de vista, a imparcialidade procedimentalmente exigida
no discurso moral constitui-se numa condi¢ao cujo cumprimento equivale
a construcao discursiva de uma nova entidade no mundo, o interesse
efetivamente universal. Assim, a correspondéncia dos principios moralmente
validos a interesses verdadeiramente universais nao é correspondéncia a uma
entidade extraprocedimental ou extradiscursiva, mas ¢, sim, correspondéncia
a uma entidade construida mediante perfeito cumprimento de uma condi¢ao
puramente procedimental, a imparcialidade como autonomia (kantiana). E
aqui éimportante chamar aten¢ao para uma caracteristica central das condigoes
procedimentais em geral. Uma condi¢ao procedimental é, por defini¢ao, uma
condigao reconhecida pelos participantes do discurso por ela regulado. Assim,
naesferado discurso moral-politico, os participantes desde o inicio reconhecem
a validade da condigao procedimental da imparcialidade; mais do que isso,
eles desde o inicio reconhecem a validade desta operacionalizagao exigente da
imparcialidade que é a autonomia kantiana da vontade. E justamente por isso
que o interesse efetivamente universal construido no discurso moral-politico
pode ser visto como entidade puramente procedimental — nenhuma condi¢ao
externa ao procedimento intervém na construcao desta nova entidade do
mundo.

A titulo de conclusido do presente trabalho e sugestdo para trabalhos
futuros, pode-se aventar a hipotese de que esta questio pode ainda ser
considerada de um outro ponto de vista. Com efeito, a tese de Lafont e
a resposta estritamente habermasiana foram consideradas do ponto de
vista de uma fragmentaciao do discurso pratico-politico em dois discursos
radicalmente distintos: discurso juridico-politico e discurso moral-politico.
A justiga politica ¢ uma forma de validade que s6 se da no ambito do discurso
moral-politico, cujos participantes desde o inicio reconhecem a validade da

condigao procedimental da imparcialidade como autonomia. A justi¢a politica
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consiste na construcdo discursiva de interesses efetivamente universais, uma
construcdo que pode ser considerada, no ambito do discurso moral, como
um empreendimento cujo éxito depende apenas de condi¢Oes puramente
procedimentais: a saber, a imparcialidade kantianamente configurada que ¢é
desde o inicio reconhecida pelos participantes do procedimento.

Do ponto de vista da fragmentacdo do discurso pratico-politico,
a linguagem juridica aparece como médium da produgao de uma forma
especifica de validade pratico-politica, a legitimidade. Mas talvez seja
possivel ver a linguagem juridica como um caso politicamente interessante
da linguagem em geral, ou seja, nao apenas como médium da produgao da
validade normativa dos principios juridicos, mas também como médium da
tensao, complementaridade e transi¢ao entre, por um lado, a facticidade das
perspectivas privatistas e heteronomas envolvidas nesta forma transigente
e concessiva de validade que ¢ a legitimidade, e, por outro lado, a validade
plena e consumada representada na nogao de justica politica. Deste segundo
ponto de vista, a linguagem juridica aparece como médium de um discurso
pratico-politico decerto uno, mas cuja unidade precisa ser entendida como
unidade de um processo de aprendizagem, no qual se efetua a transicao da
legitimidade (esta forma transigente e concessiva de validade que esta baseada
em perspectivas privatistas e heteronomas de avaliacio, facticamente vigentes)
para a justica politica (esta forma plena e consumada de validade que esta
baseada numa vontade kantianamente autonoma).

No inicio deste processo de aprendizagem constituido pelo discurso
pratico-politico, os participantes do procedimento ainda nao reconhecem
a validade da condi¢ao da imparcialidade como autonomia. Para eles, a
autonomia aparece como uma idealizagdo, uma distante idealizacdao. Nesse
sentido, no inicio do procedimento a autonomia nao representa uma condi¢ao
procedimental, pois o que define uma condi¢ao procedimental é o fato de sua
validade ser plenamente reconhecida pelos participantes do procedimento.
Mas o que desencadeia este processo de aprendizagem ¢é a circunstancia
de a idealizacio comecar a atuar como idealizacio facticamente influente.
Aos poucos, a autonomia deixa de aparecer como “mera” idealizagdo, sem
nenhuma validade efetivamente reconhecida, e passa a ser reconhecida,

de modo facticamente cada vez mais influente, como uma idealizacio
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normativamente valida. E com isso a imparcialidade-autonomia comega a
se efetivar como condic¢do propriamente procedimental do discurso pratico-
politico, num processo que culmina com a constru¢ao dessas novas entidades
que sdo os interesses efetivamente universais.

Deste ponto de vista, o discurso pratico-politico nao sé aparece como
um processo essencialmente uno (embora comum tipo peculiar de unidade, que
¢ aunidade de um processo historico de aprendizagem), mas também como um
processo que culmina numa forma plena de validade, a justica politica. No inicio
do processo, entretanto, a justi¢a politica depende de um elemento num certo
sentido extraprocedimental; depende, mais precisamente, de uma condigao, a
imparcialidade-autonomia, que num certo sentido é extraprocedimental: no
sentido de ainda nao ser reconhecida pelos participantes do procedimento,
o que a impede de ser uma condi¢do estritamente procedimental. Nao se
trata apenas de informagdes nao reconhecidas, pois o que importa no
discurso pratico nao ¢é tanto a informacgio, que sempre ¢ um elemento
extraprocedimental que pode perfeitamente ainda nao ser reconhecido, mas
o critério de processamento, interpretagdo e ponderacio da informagao,
que em principio sempre ¢ um elemento essencialmente procedimental, ou
seja, desde o inicio reconhecido. Entretanto, tomando-se o discurso pratico-
politico como um processo de aprendizagem, a imparcialidade-autonomia
representa um critério de interpretacao e ponderacio que, embora essencial
na construgdo procedimental dos interesses efetivamente universais em
que consiste a justica politica, ¢ de inicio extraprocedimental, por nio ser
reconhecido pelos participantes do procedimento discursivo. E isto daria
um tom mais “realista” a justica politica — a “realidade” de que ela depende
consiste numa finalidade que de inicio nao ¢ reconhecida pelos participantes

do discurso, e que neste sentido representa um elemento extraprocedimental.
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