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APRESENTACAO

O Coléquio Habermas vem sendo realizado anualmente e tem se constituido em um espago
privilegiado de debate de ideias daqueles que buscam ir além do comunitarismo republicano
vulgar e do liberalismo fora de lugar, tendo por principal referéncia a obra do filosofo aleméo
Jurgen Habermas. Este autor € ndo apenas um dos maiores pensadores vivos, mas um grande
humanista que intervém na histéria do seu tempo como mostram seus artigos recentes sobre a
crise dos imigrantes na Europa.

A partir de 2014 o Coloquio Habermas passou a ter simultaneamente um pequeno Coldquio
de Filosofia da Informac&o, que relne os interessados nesta area emergente do pensamento
interdisciplinar. Este Coloquio buscar responder uma demanda daqueles que estudam
Filosofia e Ciéncia da Informacdo com diversos focos, particularmente da Epistemologia, da
Etica e da Politica. Neste caso o Coléquio esta aberto a outras abordagens filosoficas.

O grande tema orientador dos Coloquios de 2015 foi “Os limites para a liberdade
comunicativa?”. Esta questdo foi originalmente motivada pelo terror em Paris, mas foi
rapidamente atualizada para os brasileiros por uma questdo mais proxima do seu cotidiano: a
forte campanha feita pelos meios de comunicacdo contra o governo eleito de modo
democrético. Isto torna mais importante diferenciar o conceito de liberdade comunicativa.

O ano de 2015 teve como um de seus marcos iniciais a tragédia do assassinato de 12
jornalistas do Charlie Hebdo. Vérias pessoas em muitos quadrantes do mundo se uniram em
defesa da liberdade de expressdo, ainda que em muitos casos com a consciéncia critica da
necessidade de uma ética na construcao de tal liberdade, sem espaco para a disseminacao de
odios ou intolerancias.

Liberdade comunicativa ndo € liberdade de expressdo. Nao se trata da capacidade de poder
usar o discurso, mas da capacidade deliberativa diante do discurso, de poder dizer sim ou nao,
na interacdo discursiva intersubjetiva que ergue pretensdes de validade. Como chama atengéo
Siebeneichler (2014), a liberdade comunicativa estd imbrincada em nossa capacidade de
autoria responsavel, sendo fundamental para a radicalizacdo da democracia. A liberdade
comunicativa ndo é uma condicdo metafisica, sendo uma atitude do falante diante das
circunstancias, sendo ele mesmo, o falante, em relacdo a outro(s) falante(s) quem delibera
sobre a razoabilidade das pretensdes de validade erguidas em determinado discurso.

Habermas propde simultaneamente a superacdo da visdo antagonica das liberdades subjetivas
(liberalismo) e da autodeterminacao politica (republicanismo). Autonomia privada e pablica
sdo cooriginarias. A forca cogente dessa cooriginariedade implica numa relacdo em
permanente tensdo, pois 0 consenso ndo é a auséncia do dissenso, sendo o cumprimento das
exigéncias de nossa obrigacdo comunicativa. A interacdo entre autonomia privada e publica
requer o reconhecimento de um conjunto de direitos subjetivos, fundamentais para o exercicio
da radicalizagdo da democracia (Habermas, 1996, p. 122-123).

Os eventos na Franca sdo mais um exemplo de qudo desmesurada, grave e assassina pode ser
a intolerancia. Deve ou ndo haver mecanismos sociais que constranjam o0s meios de
comunicacgdo a ter um comportamento minimamente em acordo a autoria responsavel como
proposta, por exemplo, por Habermas? Conceitos que se aplicam a performance moral de
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pessoas individuais devem servir a constrangimentos institucionais politicos e legais? Como
tracar limites entre a linguagem critica, bem ou mal humorada, e a ofensa e disseminacdo do
0dio? Conceitos como autoria responsavel e liberdade comunicativa favoreceriam a tracar tais
critérios?

Interessa-nos aprofundar este debate. Assim o Coléquio Habermas chegou a sua X1 edicéo e 0
Coloquio de Filosofia da Informacéo a sua Il edigdo, realizados de 22 e 24 de setembro de
2015 no Rio de Janeiro. Foram submetidos 34 artigos originais nas comunicacdes
coordenadas e 12 artigos dos conferencistas nas mesas redondas. E uma producio intelectual
extremamente para Coléquios relevante nestes tempos de pontuacdes produtivistas.

A publicacdo dos Anais destes Coloquios acontece em uma época extremamente tensa da
nossa sociedade, dividida e incapaz de reconhecer o outro. As nossas histéricas desigualdades
impdem que branco e preto se reconhecam. Uma sociedade democratica implica em
reconhecer as diferencas. A inclusdo social comeca pelo reconhecimento das diferencas, e ndo
pela sua diluicao.

A negacdo do outro sé pode ser enfrentada pelo esforco de entendimento, que comeca pela
possibilidade de falar e de discutir. O pensamento de Habermas enfrenta ao mesmo tempo
liberais reacionarios e republicanos utilitaristas. A democracia € um valor inegociavel. E
precisa falar, mas falar nos limites da liberdade comunicativa e da autoria responsavel.

Referéncias:
HABERMAS, Jurgen. Direito e democracia. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 1996. v. 1.
SIEBENEICHLER, Flavio. Consideragfes sobre o conceito de liberdade comunicativa na

filosofia habermasiana. Logeion, v. 1. n. 1, p 43-58, ago./fev. 2014. Disponivel em:
<http://revista.ibict.br/ciinf/index.php/fiinf>. Acesso em: 12 fev. 2015.
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LIBERDADE COMUNICATIVA E FORMA DIREITO

Luiz Repa — USP/CEBRAP

1 INTRODUCAO

Eu gostaria de aproveitar essa oportunidade para discutir o conceito de liberdade
comunicativa em Habermas a partir da questdo de saber se e até que ponto esse conceito €
capaz de propiciar uma fundamentacao de carater normativo para o conceito complementar de
liberdade subjetiva de acéo, vale dizer, para o conceito complementar de autonomia privada.
Uma vez que Habermas recusa a oferecer uma fundamenta¢do normativa para a forma do
direito, e a0 mesmo tempo a forma do direito recobre por si mesmo os principios da liberdade
subjetiva, a questdo se torna na interrogacdo sobre se, afinal, Habermas ndo oferece, ja em
Facticidade e validade, uma fundamentagdo normativa das liberdades subjetivas
independentemente da forma direito e independentemente de argumentacdes morais, ou seja,
unicamente a partir da liberdade comunicativa na qualidade de conceito nuclear da autonomia
publica. (Nesse aspecto, ndo pretendo me referir a supostas modificacbes posteriores na
estrutura e no conteldo do argumento, como aquelas referidas a importancia da dignidade
humana na fundamentacgéo dos direitos fundamentais).

A primeira vista, é preciso confessar que tudo isso parece ser impossivel e mesmo
0cioso, ja que o conceito de liberdade subjetiva de acdo € evidentemente introduzido por
Habermas como uma espécie de dispensa normativa em relacdo as obrigacbes em que se
fundam a liberdade comunicativa. Eu cito a passagem em que Habermas introduz a nogao de

liberdade comunicativa como contrapolo da liberdade subjetiva de acéo:

Junto com Klaus Giinther, eu entendo a ‘liberdade comunicativa’ como a
possibilidade reciprocamente pressuposta na acdo orientada ao entendimento de
tomar posicdo em relacdo aos proferimentos de um defrontante e em relagdo as
pretensGes de validade levantadas com elas, dependentes de reconhecimento
intersubjetivo. Com isso estdo ligadas as obrigacBes das quais se dispensam as
liberdades subjetivas juridicamente protegidas. (...) A autonomia privada de um
sujeito de direito se deixa entender essencialmente como a liberdade negativa de se
retirar do espaco publico das obrigacfes ilocucionarias reciprocas, rumo a uma
posicdo de observacdo mutua e influéncia reciproca. A autonomia privada se estende
tdo longe que o sujeito de direito ndo precisa se justificar, ndo precisa indicar razoes
publicamente aceitaveis para seus planos de acdo. Liberdades subjetivas de acéo
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justificam a saida da agcdo comunicativa e a recusa das obrigacfes ilocucionarias;
elas fundamentam uma privacidade que libera da carga da liberdade comunicativa
mutuamente concedida e exigida. (1994, p. 152-153).

Essa passagem n&o parece oferecer nenhum sinal de que o conceito de liberdade
comunicativa pudesse apresentar um ponto de apoio para uma resposta afirmativa a minha
questdo. Ou seja, ndo parece ser possivel uma fundamentacdo normativa da liberdade
subjetiva por meio da liberdade comunicativa, uma vez que a liberdade subjetiva se define
como negacdo da liberdade comunicativa. Ela significa uma saida e uma recusa em relacéo
aos pressupostos da racionalidade comunicativa, em que se funda a liberdade comunicativa de
tomar posicao de sim e ndo. Isso significa que o sujeito de direito, baseado na estrutura do
direito, pose assumir a atitude propria da acdo estratégica: se tornar o observador que reduz
seus parceiros a objeto de manipulacéo.

Em grande parte, é essa maneira de considerar a liberdade subjetiva como nega¢édo da
liberdade comunicativa, ou ainda, a autonomia privada como negacao da autonomia publica,
que torna impossivel, para Habermas, uma fundamentacdo normativa da forma do direito e,
com isso, das liberdades subjetivas que imediatamente se ligam a essa forma.

N&o se trata aqui da recusa de fundamentar moralmente o direito em toda a sua
extensdo, isto é, no que concerne ao seu conteudo. A recusa de uma fundamentacdo moral do
direito tem a ver em primeiro lugar com a teoria da modernidade e, em segundo lugar, com a
concepcao democratico-radical em que Habermas quer inserir a soberania popular. Ou seja,
uma fundamentacdo moral do direito significaria ainda uma concepc¢do tradicional de
hierarquias de tipos de normas, como existentes no mundo pre-moderno. E € interessante
observar que, para Habermas, Kant ainda seja afetado por essa falta de modernidade, em que
a esfera do direito ndo teria sua autonomia prépria. Como paradigmatico da tradicdo do direito
natural liberal, a filosofia kantiana do direito ainda submete a legalidade ao principio moral do
imperativo categdrico. Dai resultaria uma subordinacdo do direito a moral, que ndo seria
compativel “com a idéia de uma autonomia realizada no medium do préprio direito” (1994, p.
153).

Em vez de uma fundamentacéo moral do direito, Habermas prefere falar de uma relagéo
de complementacdo, a qual s6 pode ser entendida, por sua vez, de um ponto de vista
socioldgico, isto é, desde o ponto de vista de uma reconstru¢do da evolucdo social. Desse
ponto de vista, a forma do direito [Rechtsform] apresenta-se como uma invencéo necessaria,
destinada a resolucdo de desafios para integracdo social no contexto da emergéncia das

sociedades modernas. Trata-se de uma exposic¢do que elucida a forma direito em funcéo de
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sua complementacdo com a moral, mas que detém especificidades proprias que ndo podem ser
fundamentadas moralmente. Essas se devem, em Gltima instancia, ao carater institucional do
direito, que ao mesmo tempo coage e libera um espaco de manobra para acdes estratégicas, ou
seja, justamente o tipo de acdo que a liberdade subjetiva autoriza, em detrimento da liberdade
comunicativa.

De um ponto de vista socioldgico, a moral e o do direito se diferenciam radicalmente
por seus papéis e estruturas, pois, enquanto a moral pos-tradicional representa apenas “uma
forma de saber cultural”, o direito positivo constitui, além disso, “um sistema de agdo, dotado
de obrigatoriedade no nivel institucional” (HABERMAS, 1994, p. 137). A relagdo de
complementacio s6 pode ser pensada, nesse caso, como uma relacdo funcional. E a isso que
corresponde a afirmagdo segundo a qual “a forma direito ndo ¢ de modo algum um principio
que se possa ‘fundamentar’ seja epistémica seja normativamente” (HABERMAS, 1994, p.
143).

Portanto, Habermas descarta a possibilidade de uma fundamentacdo normativa da
direito devido as suas caracteristicas formais basicas. Ou seja, a relacdo juridica ndo leva em
conta a capacidade das pessoas em ligar sua vontade por meio de idéias normativas, mas
apenas sua capacidade de tomar decisdes racionais com respeito a fins, isto €, a liberdade de
arbitrio (HABERMAS, 1994, p. 144). Dessa reducdo da vontade livre que se autodetermina
moralmente a sua liberdade de arbitrio, deriva, além disso, a delimitacdo da forma juridica as
condicdes externas da acdo e a exclusdo do carater da motivacdo, moral ou estratégica,
detendo-se apenas na conformidade a regra. Além disso, a liberacdo do arbitrio dos atores
seria o “verso da medalha” do carater coercitivo de leis que limitam os espacos de agdo a
partir de fora.

Todas essas caracteristicas formais do direito positivo impedem uma fundamentacao
normativa que, para Habermas, s seria possivel, no contexto das sociedades modernas, pela
normatividade inerente aos pressupostos linguisticos do discurso. Soma-se a isso 0 proprio
fato de a forma direito ser uma invencdo evolutiva da sociedade. Enquanto tal, ndo esta
excluida a possibilidade de nova invencédo, colocando alternativas aquela do direito positivo
moderno. O fato de Habermas reconstruir tdo somente o direito positivo moderno se deve a
impossibilidade de encontrar alternativas a ele no contexto das sociedades modernas,
conforme sua teoria da evolucgéo social.

Eu cito uma passagem bastante elucidativa a respeito do carater socioldgico e histérico

da fundamentacéo do direito em Habermas:
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Se a critica se dirige contra a concepcao dos direitos enquanto tal, a contraparte tem
de propor, entéo, ou alternativas ao direito, como Marx o fez em sua época, ou pelo
menos concepcdes de direito alternativas. Com esse tipo de questionamento eu ndo
tenho nenhum problema, uma vez que ndo proponho nenhuma fundamentacdo
normativa para a condicdo juridica. (...) Por ora, ndo vejo um equivalente funcional
para esse tipo de estabilizacdo das expectativas de comportamento (mediante
direitos subjetivos igualmente distribuidos). A esperanca romantica — em um sentido
ndo-pejorativo — do jovem Marx em um “definhamento” do direito dificilmente se
cumprira em sociedades complexas de nosso tipo. (1998, p. 346).

O que vale para a forma do direito em geral deve valer para suas implicacbes em termos
de liberdade subjetiva. Pois a liberacdo do arbitrio corresponde enfim a instauracdo de
liberdades subjetivas de acdo que delimitam a autonomia privada. Essas liberdades subjetivas
sdo intrinsecas, dessa maneira, a forma do direito, e ndo derivam imediatamente de um
principio moral.

Porém, a forma direito e a liberdade subjetiva que ela pressupBe representam um
desafio ndo sé ao discurso moral enquanto tal, mas ao discurso como instancia de
fundamentacdo normativa em geral. Ou seja, ndo é possivel fundamentar normativamente a
forma direito porque ela fere a normatividade imanente ao discurso, autorizando todos os
elementos da acdo estratégica. Como mostra Glinther, a tese habermasiana de que a forma do
direito ndo € um principio que se possa fundamentar normativamente significa em ultima
instancia que “a forma do direito como tal nao ¢ derivavel a partir da teoria do discurso. Das
pressuposicOes inevitaveis da acdo comunicativa, nenhum caminho leva ao direito em termos
de teoria da fundamentagdo” (Giinther, 1994, p. 478).

E aqui é preciso observar que, se a forma do direito representa uma reducdo de
normatividade e uma liberacdo para agir estrategicamente, entdo, mesmo no ambito préprio
do uso publico das liberdades comunicativas, mesmo no nucleo da autonomia publica, deve-
se contar com uma possibilidade de instrumentalizagéo, pois os direitos de comunicacédo e de
participacdo em que se baseiam a autonomia publica também sdo direitos no aspecto
estritamente juridicos.

Dai que, segundo Habermas, falar em direitos negativos e positivos ndao € a melhor
maneira de alcangar a “especificidade da forma do direito” (1994, p. 164). Também no espago
intersubjetivo e publico do processo politico-democratico da formacdo da vontade o direito
libera uma perspectiva estratégica, uma vez que ele “ndo pode obrigar a um emprego de
direitos subjetivos orientado pelo entendimento” (1994, p. 165).

Tudo isso aponta para a impossibilidade de uma fundamentacdo normativa do direito e

da autonomia privada que ela pressupde formalmente. Mas seria precipitado em derivar dai
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uma simples relacéo de oposicdo, pois o nucleo da teoria discursiva dos direitos fundamentais
é formado justamente pela tese de que ha uma co-originariedade entre autonomia publica e
autonomia privada, entre soberania popular e direitos fundamentais. N&do poderiamos
acrescentar: entre liberdade comunicativa e liberdade subjetiva?

Lembremos os tragos principais da argumentagdo habermasiana a respeito da co-
originariedade entre soberania popular e direitos subjetivos de liberdade.

A ideia fundamental consiste em que o principio da democracia, o qual detém forca de
legitimagdo, se deve ao “entrelacamento do principio do discurso ¢ da forma direito”

(HABERMAS, 1994, p. 155):

Esse entrelagamento eu entendo como uma génese ldgica de direitos, que pode ser
reconstruida passo a passo. Ela comeca com a aplicacdo do principio do discurso ao
direito de liberdades subjetivas de agdo em geral — constitutivo como tal da forma
direito — e termina com a institucionalizac&o juridica das condi¢Ges de um exercicio
discursivo da autonomia politica, com a qual a autonomia privada posta [gesetzt]
abstratamente de inicio pode ser configurada. Por isso o principio da democracia s6
pode aparecer como cerne de um sistema de direitos. A génese I6gica desses direitos
forma um processo circular, no qual o codigo do direito e 0 mecanismo para a
geracdo de direito legitimo, isto é, o principio da democracia, se constituem co-
originariamente. (HABERMAS, 1994, pp. 155-6).

O sistema de direitos que surge do entrelacamento do principio do discurso e da forma
direito é apresentado em uma seqiiéncia de cinco categorias de direitos fundamentais. As trés
primeiras categorias formam o cddigo juridico, pois determinam o status das pessoas de
direito. Trata-se aqui justamente dos direitos que garantem a maior medida possivel de
liberdades subjetivas de acdo, dos direitos que estabelecem o status de membro de uma
associacao juridica e, por fim, os direitos que garantem a possibilidade de postulacéo judicial
e protecdo juridica das pessoas individuais (HABERMAS, 1994, pp. 155-6). Essas trés
primeiras categorias de direito garantem a autonomia privada dos sujeitos de direito
unicamente no sentido de eles se reconhecerem mutuamente como destinatarios da lei.
Somente a quarta categoria permite que esses sujeitos de direito assumam também o status de
cidaddos, isto é, de autores da prépria ordem juridica. Trata-se aqui dos direitos de
participacdo igual nos processos de formagdo da opinido e da vontade. Essa quarta categoria,
gue garante a autonomia publica, tem um carater reflexivo, ja que permite interpretar e
configurar concretamente em termos juridicos tanto as primeiras categorias como a si propria.
Na configuracéo politica de todas essas categorias surge uma relacéo de implicacéo delas com

a quinta categoria dos direitos fundamentais de bem-estar social, técnico e ecoldgico, isto &,

14



direitos sociais, em sentido amplo, que permitem materialmente o exercicio da autonomia
privada e publica.

E de se observar que essas categorias sdo introduzidas em abstrato, sem um contelido
particular, variavel conforme o contexto sociopolitico. E somente com a quarta categoria que
todos os direitos fundamentais recebem uma positivacdo juridica concreta. Esse aspecto é
importante para entender como as trés primeiras categorias, que sustentam a autonomia
privada, se relacionam com a quarta, que garante a autonomia publica.

No papel de autores, os cidaddos ja ndo dispdem mais de nenhuma outra linguagem que
ndo envolva as trés primeiras categorias do direito. E nesse sentido que elas possibilitam a
autonomia publica, sem restringi-la, a0 mesmo tempo em que, por meio da autonomia
publica, as trés primeiras recebem uma positivacdo juridica concreta. Com isso se tornaria
compreensivel a co-originariedade de autonomia publica e privada. Enquanto linguagem
propria do direito, as categorias dos direitos privados ndo podem ser vistas “como direitos
naturais ou morais, que apenas esperam ser colocados em vigor”, nem podem “ser meramente
instrumentalizados para fins de uma legislagao soberana” (HABERMAS, 1994, p. 161).

A idéia fundamental da co-originariedade se revela entdo na impossibilidade de que a
autodeterminacdo politica dos cidaddos se exercite no medium do direito, sem as trés
primeiras categorias do direito. Por sua vez, essas categorias ndo podem ser legitimadas e
ganhar uma forma juridica positiva, sem o direito de comunicagdo e participacdo no processo
de formacdo da vontade. Deixo de lado aqui como exatamente esse circulo se instaura, mais
especificamente, deixo de lado o carater “insaturado” que Habermas atribui aos direitos
subjetivos de liberdade de acdo.

Todo o esforco de Habermas é apresentar uma co-originariedade entre direitos
fundamentais e soberania popular que faca justica a ideia de uma democracia radical,
portanto, a ideia de que ndo haja um limite prévio a soberania, e, por outro lado, faca dos
direitos fundamentais que garantem a autonomia privada uma condicdo prépria da
democracia.

Assim, na construcdo da génese ldgica dos direitos fundamentais, nada é pressuposto
antes da praxis politica de autodeterminag&o, a ndo ser duas coisas: o principio do discurso e 0
conceito de forma juridica. A juncdo desses dois elementos forma imediatamente as trés
primeiras categorias constitutivas do codigo juridico. Enquanto tais, essas trés primeiras
categorias ndo devem ser vistas como direitos naturais ou morais que comandam o exercicio

legislativo. Elas sdo antes condi¢des necessarias que “sO possibilitam o exercicio da
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autonomia politica.” Na qualidade de condi¢cdes de possibilidade elas “ndo restringem a
soberania do legislador” (HABERMAS, 1994, p. 161-2).

Dessa maneira, os direitos subjetivos que garantem a autonomia privada se apresentam
como condicBes de possibilidade dos direitos politicos no sentido de que que eles constituem
a linguagem juridica da democracia, 0 medium em que ela se exerce, firmando o conceito de
pessoa juridica entendida como destinatéria das leis. Nenhuma determinac&o juridica pode se
realizar sem um codigo de direito que estabelece a noc¢éo de sujeito de direito. Por outro lado,
esses mesmos direitos subjetivos s6 podem se instaurar positivamente de acordo com o
processo legislativo criador de leis, sustentado pelos direitos politicos de participagéo.

No entanto, a relacdo de dependéncia reciproca em que se traduz a ideia de
cooriginariedade ndo se esgota nessa relacdo de carater estrutural. Além disso, ha uma relacao
de natureza material entre a autonomia privada e a autonomia publica que remete justamente a
relacdo entre liberdade comunicativa e liberdade subjetiva.

Pois o direito de comunicacgéo e de participagdo no processo de formacdo da vontade e
da opinido é instaurado com a quarta categoria de direitos fundamentais, sendo
institucionalizado e regulado juridicamente, de modo que os pressupostos de igualdade e
simetria, inscritos nas condicdes de possibilidade de um discurso isento de dominagéo,
recebem uma configuragdo juridica determinada. Porém a liberdade comunicativa de tomar
posicdo de sim ou ndo em relagdo as normas pressupde também uma liberdade subjetiva e
negativa de abster-se.

Seguindo Klaus Ginther, pode-se dizer que ndo haveria liberdade comunicativa se nao
houvesse também a liberdade negativa de ndo participar da comunicagdo publica, o que por

sua vez é garantido pelas leis que sustentam a autonomia privada. Eu cito:

A liberdade de tomar uma posicéo (...) s6 é possivel no interior de um espaco de
obrigacdes reciprocas. Dizer ‘sim’ ou ‘ndo’ sinceramente sempre significa aceitar as
obrigacdes inerentes ao jogo de pretensdes de validade, dividas e contrarrazes.
Mas a analise da ‘liberdade comunicativa’ ndo seria suficiente se ela ndo acarretasse
a liberdade de retirar-se da comunicagdo, isto ¢, de ‘sair’ [step out] das obrigacdes
ilocucionarias reciprocas. Sem essa terceira possibilidade de escolher sair (...) a
liberdade comunicativa ndo seria uma espécie de liberdade de modo geral. A decisdo
de comunicar tem de ser livre. (cf. GUNTHER, 1998, p. 236).

Embora Habermas se refira a Glinther no que diz respeito ao conceito de liberdade
comunicativa, ele ndo retira com toda evidéncia esse tipo de consequéncias. Por outro lado, de
modo algum a tese da co-originariedade se estabelece unicamente em fungdo do médium do

direito para o qual é indispensavel a autonomia privada, a0 mesmo tempo em que os direitos
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de autonomia privada precisam ser positivados por meio da legislacdo, e portanto por meio
dos direitos de autonomia publica. Habermas também considera o aspecto qualitativo da
deliberacdo, que é propiciado pela autonomia privada.

Eu cito uma passagem de A inclusdo do outro em que esse aspecto qualitativo, material,

da co-originariedade, é mais nitidamente destacado:

A intuicdo [da cooriginariedade] se expressa no fato de que, por um lado, os
cidadaos s6 podem fazer uso adequado de sua autonomia publica se eles sdo
suficientemente independentes em virtude de sua autonomia privada igualmente
assegurada; mas que eles também s6 podem chegar a uma regulagdo consensual de
sua autonomia privada se eles fazem um uso adequado de sua autonomia politica
enquanto cidaddos. (1998, p. 302)

Se a autonomia privada foi descrita, como mostramos, como a liberdade negativa de
retirar-se do espaco publico das obrigacGes ilocucionarios, nessa passagem ela parece ser a
condicdo indispensavel para indispensavel para o uso publico da liberdade comunicativa. Mas
se Gunther tem razdo em sua linha de raciocinio, e se a tese da cooriginariedade aponta
também para isso, parece que estamos reintroduzindo para o interior do discurso uma
possibilidade de fundamentacdo normativa que foi rejeitada anteriormente. Se ndo ha
liberdade comunicativa sem a liberdade negativa, entdo teriamos de supor que esta tem de
fazer parte dos pressupostos pragmaticos do discurso isento de dominacdo. Enquanto tal
pressuposto, ndo seria dificil fundamentar normativamente a autonomia privada, uma vez que
ndo ha liberdade comunicativa sem ela. Isso significa que a autonomia privada ndo é mais
suportada pela forma do direito, ela passaria para o lado do principio do discurso, enquanto
representacdo mais abstrata de todos 0s pressupostos pragmaticos da fala.

No entanto, Habermas ndo parece nunca ter dado efetivamente esse passo tedrico, que
em Guinther é visivel. E, até onde posso ver ha duas razdes fortes para tanto. A primeira é
prépria da teoria da acdo e do discurso. A possibilidade de sair da comunicacdo por mor da
qualidade da comunicacdo teria de significar, na visdo de Habermas, uma autorizacdo para
passar a uma atitude ndo-comunicativa que se enraizaria paradoxalmente na acao
comunicativa. Essa realizacdo € cumprida pelo direito, sem que ele dependa da gramatica
normativa da acdo comunicativa e do discurso (se deixarmos de lado o aspecto da justa
distribuicdo de direitos). Certamente, Habermas ndo nega na teoria do discurso que o
participante possa se isentar de tomar posi¢ao. Mas essa isencdo ndo sup@e a possibilidade de
sair da comunicacdo. Ela ndo representa a autonomia privada no interior da autonomia

publica.
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A segunda razéo tem a ver com a teoria do direito. Como vimos, Habermas ndo vé
nenhuma outra possibilidade de reconstrucéo do direito que nédo seja ligada ao direito positivo
moderno. Uma vez que a autonomia privada s6 pode se dar pelo medium do direito, ela
necessita de um cédigo juridico primario com que se estabelece o sentido de um sujeito de
direitos. Com isso, a autonomia privada juridicamente informada n&o pode ser deduzida das
condigOes procedimentais do discurso, na exata medida em que a forma direito tampouco o
pode. Ela passa a depender, para além das propriedades formais do direito, de argumentacgdes
de natureza moral introduzidas nos processos de formacéo politica da vontade.

Portanto, embora a teoria habermasiana apresente a cooriginarieade entre autonomia
privada e autonomia publica de tal modo que a liberdade subjetiva possa aparecer como uma
condicdo interna da liberdade comunicativa, e com isso se apresente a possibilidade de uma
fundamentacdo normativa da autonomia privada para além da forma direito e para aquém da
argumentacdo moral, esta possibilidade é teoricamente impedida pelo fato de Habermas ligar
intimamente a autonomia privada e a forma do direito, recusando a essa, desde o inicio, uma
derivacdo a partir do discurso. A ambiguidade do direito, sempre remetido a possibilidade da
acao estratégica, condena de antemao a liberdade subjetiva a ser uma condi¢édo indispensavel

da liberdade comunicativa, e, no entanto, nunca ser um momento dela.
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1 INTRODUCAO

A politica do reconhecimento ocupa a atencdo de Habermas desde o momento em que
irrompe na cena principal do debate filoséfico-politico contemporaneo. Se a década de oitenta
do século passado foi amplamente dominada pelo debate entre liberalismo e comunitarismo,
cujo foco central residira na dupla oposi¢cdo entre o justo e o bem, de um lado, e entre o
individuo e a comunidade, de outro lado?, a década de noventa trouxe a tona a pergunta sobre
se, e em que medida, sociedades democraticas deveriam ser realmente caracterizadas em
funcgéo do conjunto de direitos basicos individuais que elas asseguram aos seus cidaddos. Com
efeito, para diversos autores, associados de modo mais ou menos estreito ao que se
convencionou denominar “multiculturalismo”, as decisbes publicas em sociedades
democraticas pluralistas deveriam assegurar, também, direitos especificos a grupos. Nocdes
como “direitos coletivos”, “direitos de grupos” e “direitos culturais” passaram a dominar os
debates politicos, uma vez estabelecida, no entanto, a ideia de direitos iguais para todos 0s
cidaddos como o nucleo de uma sociedade justa.

N&o ha, é verdade, um tratamento sistematico do tema na teoria discursiva de
Habermas, mas ha certamente uma contribuicdo significativa a partir dessa perspectiva
tedrica, a comecar pela andlise do prdprio termo multiculturalismo e das questdes envolvidas

no debate. E notavel, neste sentido, a pronta intervencdo habermasiana a contribuicio

1 Este artigo, aqui parcialmente retomado, foi publicado originalmente em lingua espanhola. A referéncia
completa ¢ a seguinte: ARAUJO, L. B. L. “Habermas y la politica del reconocimiento o multiculturalismo”.
Revista CUHSO (Universidad Catdlica de Temuco, Chile), Volumen 14, N° 1 (2007): 23-34.
2 Sobre essas duas oposi¢Oes fundamentais, as quais, apesar de ndo darem conta integralmente do debate,
fornecem uma perspectiva geral suscetivel de enquadrar anélises detalhadas dos diversos registros dessa
complexa discussdo, cf. BERTEN, A., DA SILVEIRA, P., POURTOIS, H. (eds.). Libéraux et communautariens.
Paris: PUF, Collection “Philosophie Morale”, 1997. Vide também a excelente apresentacdo de MULHALL, S.
and SWIFT, A. Liberals and communitarians. Oxford: Blackwell, 1992.
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reconhecidamente inaugural da discussdo promovida por Charles Taylor em seu ensaio sobre
a politica do reconhecimento®. Em sua critica®, o filésofo aleméo registra que, embora
estejamos diante de fenbmenos relacionados com lutas pelo reconhecimento de identidades
coletivas, e, portanto, com a defesa comum contra a opressdo, a marginalizacdo e o
desrespeito a grupos minoritarios, primariamente definidos em termos culturais, seja no
ambito de uma cultura majoritéria, seja no interior da comunidade dos povos, ha diferentes
niveis de analise. E necessario, portanto, nio apenas distingui-los segundo a especificidade de
cada luta pelo reconhecimento, mas tambeém diferenciar os planos discursivos nos quais 0s
debates estdo situados, ainda que o alvo principal seja 0 mesmo sistema de direitos fundado
no individuo. Dentre esses fendmenos, destacam-se o feminismo, a luta das minorias étnicas e
culturais, o nacionalismo e o (neo)colonialismo.

Enquanto a causa feminista pode ser descrita apropriadamente como de
reconhecimento de uma interpretacdo especifica baseada em diferencas de género,
transformando assim a relagdo entre os sexos e afetando diretamente os papéis masculinos
historicamente sedimentados®, a luta das minorias étnicas e culturais diz respeito ao
reconhecimento de tradigcdes e de formas de vida marginalizadas por uma cultura majoritaria
cujos membros, apesar de terem a autocompreensdo modificada em alguma medida, nao
alteram necessariamente seus papéis em decorréncia de uma interpretacdo revisada das
conquistas e interesses dos membros dos grupos minoritarios®. Movimentos nacionalistas, por
seu turno, visam sobretudo a autodeterminacdo politica de povos que se véem como grupos

homogéneos sob o pano-de-fundo de um destino histérico comum’, e, desse modo, pretendem

3 TAYLOR, Ch. “The politics of recognition”, in: GUTMANN, A. (ed.). Multiculturalism: examining the
politics of recognition. Princeton: Princeton University Press, 1994, pp. 25-73. Trata-se de uma edicéo
expandida, incluindo o comentdrio de Habermas (ver a nota seguinte) a edigdo alema da obra original
Multiculturalism and the ‘politics of recognition’: an essay. Princeton: Princeton University Press, 1992. Cabe
destacar também, no contexto inaugural do debate sobre o tema, a obra de Iris Young (Justice and the politics of
difference. Princeton: Princeton University Press, 1990) que declaradamente buscava uma alternativa entre o
individualismo atomista e 0o comunitarismo coletivista através do foco preferencial na diversidade dos grupos
étnicos e culturais.
4 HABERMAS, J. “Struggles for recognition in the democratic constitutional state”, in: GUTMANN, A. (ed.).
Multiculturalism: examining the politics of recognition, op. cit., pp. 107-148 (republicado em: HABERMAS, J.
The inclusion of the other: studies in political theory. Cambridge (Mass.): The MIT Press, edited by Ciaran
Cronin and Pablo De Greiff, 1998, pp. 203-236).
> Para uma visdo geral da politica feminista, cf. BENHABIB, S. “Multiculturalism and gendered citizenship”, in:
The claims of culture: equality and diversity in the global era. Princeton: Princeton University Press, 2002.

Sobre o enfoque em minorias nacionais e grupos étnicos, cf. KYMLICKA, W. Multicultural citizenship: a
liberal theory of minority rights. Oxford: Clarendon Press, 1995.
& Sobre o enfoque em minorias nacionais e grupos étnicos, cf. KYMLICKA, W. Multicultural citizenship: a
liberal theory of minority rights. Oxford: Clarendon Press, 1995.
7 Quanto a questdo do nacionalismo, cf. TAMIR, Y. Liberal nationalism. Princeton: Princeton University Press,
1993; MILLER, D. On nationality. Oxford: Oxford University Press, 1995; GANS, C. The limits of nationalism.
Cambridge: Cambridge University Press, 2003.
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constituir uma comunidade de destino, ao passo que o anticolonialismo se dirige contra uma
ordem internacional baseada na hegemonia da cultura ocidental®, cujos valores particulares se
impdem de forma intervencionista em nome da universalidade. Por mais vinculados que
estejam uns aos outros, tais fendbmenos ndo podem ser confundidos, sob pena de obscurecer a
complexidade de uma realidade marcada pela diversidade no interior da propria diversidade.
O caso do Queébec, por exemplo, sempre lembrado na literatura multiculturalista, € ilustrativo
dessa complexidade, devendo ser situado, a juizo de Habermas, na fronteira entre o segundo e
0 terceiro casos, na medida em que a aspiracdo da minoria francofona canadense - a parte
tendéncias separatistas de parcela da populacdo - € a de tornar-se um Estado dentro de um
Estado, constituindo-se assim, na outra ponta do enlace federativo, em maioria cultural em
face de outras minorias domesticas.

Quanto aos diferentes niveis de analise desses fendmenos diversos, Habermas
distingue os discursos politico, filoséfico e juridico, demonstrando particular interesse pelo
aspecto legal do problema. No primeiro nivel, com efeito, a querela sobre o multiculturalismo
parece renovar 0 debate sobre a modernidade que havia sido interpretado pelo autor sob o
signo de um projeto inacabado®, opondo agora o radicalismo pds-moderno ao tradicionalismo
pré-moderno na nova configuragdo do “politicamente correto”, que pouco contribui para a
compreensdo da questdo e ainda menos para sua solucdo politica. No plano filoséfico, o que
estd em jogo é a compreensdo intercultural, cujas dificuldades aparecem claramente em todos
aqueles fenbmenos associados ao multiculturalismo, os quais reintroduzem o tema classico da
racionalidade e suas pretensdes de universalidade®, tanto cognitivas quanto normativas, na
relacdo entre sociedade global unificada e sociedades locais fragmentadas, movendo-se entre
o0 holismo e o contextualismo. Do ponto de vista juridico, a discussdao fundamental trazida
pelo multiculturalismo reside na interpretacdo do Estado democratico de direito, reveladora da
tensdo entre o principio do igual tratamento das pessoas e a busca de protecdo de suas
identidades culturais, em torno da qual Habermas reitera suas reservas em face do liberalismo
classico, ndo opondo-lhe uma leitura comunitarista como a de Taylor, que adota a falsa pista

da oposicdo entre uma politica de universalizacdo dos direitos individuais e uma politica de

8 Em relacdo a justiga global e temas correlatos, cf. HELD, D. Democracy and the global order: from the modern
state to cosmopolitan governance. London: Polity Press, 1995; RAWLS, J. The law of peoples; with “The idea of
public reason revisited”. Cambridge (Mass.): Harvard University Press, 1999; CRONIN, C. and DE GREIFF, P.
(eds.). Global justice and transnational politics: essays on the moral and political challenges of globalization.
Cambridge (Mass.): The MIT Press, 2002.
® Cf. HABERMAS, J. Der philosophische Diskurs der Moderne. Frankfurt: Suhrkamp, 1985 [O discurso
filosofico da modernidade. Lisboa: Dom Quixote, trad. de A. Marques et alii, 1990].
10 Sobre o assunto, cf. HABERMAS, J. Nachmetaphysisches Denken. Frankfurt: Suhrkamp, 1988 [Pensamento
pos-metafisico. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, trad. de Flavio Siebeneichler, 1990].
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consideracdo pelas diferencas culturais'!, mas sim corrigindo uma compreenséo inapropriada
dos principios liberais a fim de demonstrar que o sistema de direitos, corretamente entendido,
“ndo ¢ cego as diferencas culturais” e ndo precisa ser contrastado com “um modelo que
introduz uma nocéo de direitos coletivos estranha ao sistema”*?.

Em ambas as passagens Habermas se refere aos dois tipos de liberalismo -
procedimental e substancial - distinguidos por Taylor, ou, na nomenclatura de Michael
Walzer, liberalismo 1 e liberalismo 2, advertindo que néo se trata de uma simples correcao da
politica da igual dignidade pela politica da diferenca, mas de um ataque ao nucleo
individualista da concepcdo moderna de liberdade. Em sua andlise, com efeito, Taylor
distingue os ideais de dignidade e de autenticidade em torno dos quais forjou-se a identidade
moderna, cada um dos quais remetendo a um principio norteador de carater universalista,
porém radicalmente diferentes um de outro. De um lado, o da igual cidadania fundada em
direitos compartilhados por todos os individuos. De outro lado, o do reconhecimento das
pessoas e dos grupos em sua profunda alteridade. Evidentemente, o filésofo canadense é
consciente do fato de que, no primeiro caso, trata-se de uma potencialidade humana
generalizavel, baseada na mesma capacidade de agir de acordo com principios morais
aceitaveis por todos os agentes racionais, enquanto que, no segundo caso, apesar de tratar-se
igualmente de um potencial humano universal, que é o de formar e definir a propria
identidade como individuo e tambem como membro de uma cultura, o principio do igual
respeito pelas pessoas dirige-se a uma particularidade. Contudo, é exatamente pela referéncia
a uma caracteristica universal, ainda que distinta, que ha exigéncia de reconhecimento por
aquilo que resulta do potencial humano, de modo que a negacdo do igual respeito as culturas
infringe o principio fundamental da igualdade. Como diz Taylor, ao denunciar o primeiro
modelo de liberalismo indspito as diferencas por sua aplica¢do uniformizadora de regras e sua
suspeita em relacdo a metas coletivas, a forte demanda por um igual respeito a todas as
culturas funda-se na premissa de que “reconhecimento forja identidade”, de forma que “todos
deveriam desfrutar da suposicdo de que sua cultura tradicional tem valor”®. Taylor fala em

suposicao ou ainda em hipoétese inicial de igual valor das culturas, consciente do problema do

110 termo “comunitarismo” ¢ utlizado aqui em sentido restrito, dizendo respeito a uma forte impregnagdo ética
da politica e do direito e ndo a uma atitude de rejeicdo da modernidade em sua totalidade, que ndo se aplica
certamente a andlise tayloriana. Cf. TAYLOR, C. Sources of the self: the making of the modern identity.
Cambridge (Mass.): Harvard University Press, 1989 [As fontes do self: a construcdo da identidade moderna. S.
Paulo: Loyola, 1997].
12 HABERMAS, J. “Struggles for recognition in the democratic constitutional state”, in: The inclusion of the
other: studies in political theory, op. cit., p. 207 e p. 210.
1B TAYLOR, Ch. “The politics of recognition”, in. GUTMANN, A. (ed.). Multiculturalism: examining the
politics of recognition, op. cit., p. 66 € p. 68.
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nivelamento as avessas, isto €, de que a politica do reconhecimento pode acabar tornando tudo
idéntico, mantendo porém a tese central, criticada por Habermas, da divergéncia entre as
politicas do universalismo e da diferenca no seio do liberalismo.

Torna-se importante, nesse ponto, recordar alguns elementos estabelecidos por
Habermas em sua compreensdo democratico-procedimental dos direitos!4, a qual determina
sua posigdo no debate sobre o multiculturalismo. Com efeito, sua afirmagéo de que o sistema
de direitos ndo é cego as diferencas culturais, e tampouco a condi¢BGes sociais desiguais,
depende integralmente de uma tese fundamental adotada pela teoria discursiva, a saber, a tese
da relagéo interna, portanto ndo contingente, entre Estado de direito e democracia, para cuja
demonstracdo ¢ necessario, nas palavras de Habermas, “o esclarecimento das seguintes
proposicdes: o direito positivo ndo pode ser submetido simplesmente a moral; a soberania do
povo e os direitos humanos pressupdem-se mutuamente; o principio da democracia possui
raizes proprias, independentes da moral”®®. Cabe destacar o fato de que o esclarecimento
dessas proposi¢des é o que permite a Habermas apontar o equivoco da oposi¢do construida
por Taylor entre a politica universalista da igual dignidade de todos os cidaddos e a politica do
reconhecimento das identidades de individuos e grupos, a qual é baseada numa interpretacao
paternalista do sistema de direitos que ignora a conexao interna entre autonomia privada e
autonomia publica. Trata-se, pois, de antepor a uma leitura seletiva do liberalismo moderno
uma interpretacdo que resgate a inter-relacdo de duas intuicbes normativas fundamentais que
satisfazem, de um lado, o critério moral do universalismo igualitéario, exigindo o respeito igual
por todos, e, de outro, o critério ético do individualismo, segundo o qual cada um tem o
direito de conduzir sua vida de acordo com suas proprias preferéncias e convicgdes.

Tal relacdo interna é apreendida com base na releitura de duas interpretacOes
contrarias e conflitantes na filosofia politica, representadas pelo liberalismo classico e pelo
republicanismo civico. Na tradicdo liberal, que remonta a Locke, a énfase é posta no carater
impessoal das leis e na protecdo das liberdades individuais, de tal modo que o processo
democratico é compelido por (e estd ao servico dos) direitos pessoais que garantem a cada
individuo a liberdade de buscar sua propria realizagcdo. Cristalizou-se aqui uma visdo

individualista e instrumentalista do papel dos cidaddos. A cidadania é concebida com base no

14 Refiro-me ao mais importante tratado habermasiano em filosofia politica e do direito (ao qual est4 diretamente
vinculada a obra de teoria politica ja citada, publicada quatro anos depois): HABERMAS, J. Faktizitat und
Geltung. Beitrage zur Diskurstheorie des Rechts und des demokratischen Rechtsstaats. Frankfurt: Suhrkamp,
1992 [Direito e democracia: entre facticidade e validade. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 2 vols., trad. de
Flavio Siebeneichler, 1997].
> HABERMAS, J. Direito e democracia: entre facticidade e validade, op. cit., vol. 2, p. 310
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modelo de uma pertenca organizacional capaz de fundamentar uma posicao juridica, ou seja,
os individuos permanecem exteriores ao Estado, contribuindo de certa forma para a sua
reproducdo, atraves de eleicbes e pagamento de impostos, a fim de conseguir em troca
beneficios organizacionais. Na tradicdo republicana, que remonta a Rousseau, a primazia é
atribuida ao processo democréatico enquanto tal, entendido como uma deliberacdo coletiva que
impele os cidadédos a busca de um entendimento sobre o bem comum. Nesta vis&o, a liberdade
humana tem sua maxima expressdo ndo na busca de preferéncias privadas e sim na
autolegislacdo mediante a participacdo politica. A cidadania é vista através do modelo da
pertenca a uma comunidade ético-cultural que se determina a si mesma, ou seja, os individuos
estdo integrados na comunidade politica como partes num todo, de tal maneira que, para
formar sua identidade pessoal e social, necessitam do horizonte de tradi¢cbes comuns e de
instituices politicas reconhecidas®®.

Segundo Habermas, as divergéncias ndo sao inteiramente surpreendentes se levarmos
em conta o fato de que o pensamento democratico moderno forjou-se em meio a um conflito
interno entre duas no¢des radicalmente distintas de liberdade, exemplarmente comparadas por
Benjamin Constant sob os titulos de liberdade dos “modernos” e liberdade dos “antigos”!’. A
tradicdo liberal atribui maior peso a primeira, sobretudo a liberdade de consciéncia e de
pensamento, ao passo que a tradicdo republicana da maior importancia a segunda,
particularmente as chamadas liberdades politicas iguais. Sendo assim, ambas concorrem a
partir de concepcdes unilaterais que concebem, por um lado, os “direitos humanos” como
expressdo da autodeterminacdo moral, e, por outro lado, a “soberania popular” como
expressdo da autorrealizagdo ética. De acordo com a interpretacdo liberal, os cidaddos nédo se
distinguem essencialmente das pessoas privadas que fazem valer seus interesses pré-politicos
contra o aparelho estatal, e por isso a prioridade recai sobre as liberdades negativas que
asseguram o exercicio da autonomia individual. Segundo a interpretacdo republicana, a
cidadania se atualiza somente na pratica de autodeterminagdo coletiva, razdo pela qual o
primado incide sobre a autonomia politica dos cidaddos, que constitui um fim em si mesmo e
gue ninguém pode realizar perseguindo privadamente interesses proprios, pois pressupde o

caminho comum de uma pratica intersubjetiva. Assim, o liberalismo e o republicanismo

16 Sobre esses dois conceitos concorrentes de cidadania, vide os seguintes ensaios, respectivamente de 1988 e
1990, retomados em Direito e democracia: entre facticidade e validade (vol. 2): “A soberania do povo como
processo” (pp. 249-278) e “Cidadania e identidade nacional” (pp. 279-305). Cf. tb. “On the relation between the
nation, the rule of law and democracy”, in: The inclusion of the other: studies in political theory, op. cit., pp.
129-153.
17.Cf. CONSTANT, B. “De la liberté des anciens comparée a celle des modernes”, in: De [’esprit de conquéte et
de 'usurpation. Paris: Flammarion, 1986, pp. 265-291 [A edi¢do original é de 1819].
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tendem a ressaltar apenas um dos aspectos da autonomia dos individuos como base da
legitimidade democrética. Ao defender uma relagdo interna entre autonomia privada e
autonomia publica, a Teoria do Discurso pretende fazer justica a ambas as tradicdes, isto e,
proporcionar uma justificacdo do Estado de direito democratico na qual direitos humanos e
soberania popular desempenham papéis distintos, irredutiveis, porém complementares.

E de uma tal justificagdo que provém o modelo procedimental da teoria discursiva da
moral e da politica, uma vez que para demonstrar a tese de uma relacdo interna entre
democracia e estado constitucional é necessario introduzir um principio de validacdo
imparcial de normas, conceitualmente anterior a propria distincdo entre a moral e o direito,
cuja formulagdo ¢ a seguinte: “Sdo validas as normas de a¢do as quais todos os possiveis
atingidos poderiam dar o seu assentimento, na qualidade de participantes de discursos
racionais”*8. O principio do discurso (D) permite evitar tanto uma interpretacdo moralizante
do direito quanto seu confinamento em afirmacdes comunitarias de valores compartilhados,
apontando para um modelo de legitimacdo que solda a cisdo liberal-republicana. Em face do
problema de integracdo das sociedades modernas pluralizadas e secularizadas, nas quais as
ordens normativas devem ser mantidas sem as garantias metassociais de natureza religiosa ou
metafisica, Habermas adota uma compreensao procedimental da razdo pratica em cujo cerne
estd a expectativa da qualidade racional dos resultados obtidos através da ampla e livre
discussdo entre os participantes de processos argumentativos fundados no principio do
discurso. Enquanto principio de justificacdo imparcial das normas de acdo em geral, o
principio do discurso (D) esta igualmente na base da moralidade e do direito. E é gracas a
uma diferenciagdo de usos da razdo pratical® que Habermas insiste no delineamento sutil entre
tal principio, que explicita o sentido da imparcialidade de juizos préaticos, e sua especificacdo
como principio moral (U) - segundo o qual “toda norma valida deve satisfazer a condi¢ao de
gue as consequéncias e efeitos colaterais, que (previsivelmente) resultarem para a satisfacao
dos interesses de cada um dos individuos do fato de ser ela universalmente seguida, possam
ser aceitos por todos os concernidos”?° - ou como principio da democracia (De) - de acordo

com o qual “somente podem pretender validade legitima as leis juridicas capazes de encontrar

18 HABERMAS, J. Direito e democracia: entre facticidade e validade, op. cit., vol. 1, p. 142.
19 Na esteira de Kant, Habermas distingue as dimensoes ética, pragmatica e moral da razdo pratica. As questdes
éticas dizem respeito aquilo que é bom para mim ou para n6s, ao passo que as questdes pragmaticas se referem a
meios apropriados para determinados fins praticos. As questfes morais, por seu turno, tém a ver com aquilo que
¢ valido para todos, na acepcdo kantiana de um dever universal. Vide, em particular: HABERMAS, J.
Erlauterungen zur Diskursethik. Frankfurt: Suhrkamp, 1991, pp. 100-118.
20 HABERMAS, J. Consciéncia moral e agir comunicativo. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, trad. de Guido A.
de Almeida, 1989, p. 86 [Moralbewusstsein und kommunikatives Handeln. Frankfurt: Suhrkamp, 1983].

26



0 assentimento de todos os parceiros do direito, num processo juridico de normatizacdo
discursiva™®. A nova formulagdo do principio do discurso (D) possui dupla vantagem,
oriunda de seu alto grau de abstracdo, em relacdo aquela originalmente apresentada por
Habermas??. Em primeiro lugar, as normas de acdo as quais ela se refere nio prejulgam o
contexto em que estdo inseridas, cabendo ao principio da democracia (De) a especificacdo
como normas que manifestam as propriedades formais das normas juridicas. Em segundo
lugar, os discursos racionais envolvem variadas formas de argumentacdo que estdo abertas a
contribuicdes e informacdes relacionadas a temas morais, ético-politicos e pragmaticos,
incumbindo ao principio moral (U) a restrigdo do amplo espectro de questionamentos para 0
tipo de discurso no qual apenas argumentos morais sao decisivos.

Embora distintos, os principios da moral e da democracia ndo estdo ordenados
hierarquicamente. Para Habermas, ao contréario, eles sdo complementares, de tal modo que a
legitimidade juridica ndo pode ser assimilada & validade moral, como no caso do
jusnaturalismo, e tampouco o direito deve estar completamente separado da moral, como
defende o positivismo. O direito é compreendido como um complemento funcional da
moralidade pds-tradicional, compensando assim varios de seus déficits, tais como os da
indeterminacdo cognitiva e da incerteza motivacional. Além disto, Habermas defende que o
principio da democracia ndo esta subordinado a um sistema de direitos, e sim que eles se
constituem de modo co-originario, explicando-se reciprocramente. “Por isso”, afirma o autor,
“o principio da democracia s6 pode aparecer como nucleo de um sistema de direitos”2. A
ideia basica é gque o sistema de direitos pode ser desenvolvido a partir da interligacdo entre o
principio do discurso e a forma juridica, processo a que Habermas did o nome de “génese
logica dos direitos”. Tal sistema de direitos, reconhecido por cidadaos que desejam regular a
vida em comum por meio do direito positivo, delineia as condi¢fes gerais necessarias para a
institucionalizacdo de processos democraticos de discussdo no ambito do direito e da politica.
Habermas aponta cinco categorias basicas de direitos, que incluem direitos a maior medida
possivel de iguais liberdades subjetivas de acdo, ao status de membro na comunidade politica,

a protecdo juridica individual, ao exercicio da autonomia politica e a condi¢bes basicas de

21 HABERMAS, J. Direito e democracia: entre facticidade e validade, op. cit., vol. 1, p. 145.
22 Na obra Consciéncia moral e agir comunicativo, de 1983, Habermas havia formulado da seguinte maneira o
principio D: “s6 podem reclamar validez as normas que encontrem (ou possam encontrar) o assentimento de
todos os concernidos enquanto participantes de um Discurso pratico” (p. 116). Ao falar agora em “normas de
acdo” em geral, sem expressar um sentido especifico de validade normativa, e em “discursos racionais”, que
podem comportar justificacBes discursivas de carater moral, ético e pragmatico, Habermas considera que ha um
espaco amplo para a dedugdo dos principios da moral e da democracia, por meio de especificacfes adequadas, a
partir do principio discursivo.
3 HABERMAS, J. Direito e democracia: entre facticidade e validade, op. cit., vol. 1, p. 158.
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vida que possam garantir a oportunidade de exercer as outras categorias de direitos elencados.
“Quando introduzimos o sistema dos direitos desta maneira”, conclui Habermas, “torna-se
compreensivel a interligacdo entre soberania do povo e direitos humanos, portanto a co-
originariedade da autonomia politica e da privada. Com isso ndo se reduz o espaco da
autonomia politica dos cidaddos através de direitos naturais ou morais, que apenas esperam
para ser colocados em vigor, nem se instrumentaliza simplesmente a autonomia privada dos
individuos para fins de uma legislacdo soberana. Nada vem antes da pratica de
autodeterminacdo dos cidaddos, a ndo ser, de um lado, o principio do discurso, que esta
inserido nas condicdes de socializacdo comunicativa em geral, e, de outro lado o medium do
direito”?*. Como se pode notar, a questdo central da legitimidade é abordada através da
racionalidade prépria do direito moderno, assegurada pelo vinculo entre a autonomia privada
e a autonomia publica de cidaddos integrados socialmente através do agir comunicativo?>.

O modelo habermasiano de democracia “procedimental” - termo que serve para
designar a tentativa de realizagdo dos direitos vinculados as duas formas de autonomia dos
cidaddos pela incorporacdo de discursos pragmaticos, ético-politicos e morais em marcos
institucionais -, é introduzido também pelo contraste entre as alternativas classicas -
republicana e liberal. Como o modelo republicano, rejeita-se a visdo do processo politico
como sendo, primariamente, o da competicdo entre preferéncias privadas. Como o modelo
liberal, entretanto, considera-se a visdo de uma cidadania unificada e ativamente motivada por
uma concepc¢do compartilhada do mundo como irrealista nas sociedades modernas pluralistas.
Tais modelos procedem, na verdade, de um mesmo conceito de sociedade centrada no Estado,
embora este ultimo seja tido, num caso, como o protetor de uma sociedade econdmica, €, no
outro caso, como a institucionalizacdo de uma comunidade ética. Na visdo liberal, a
constituicdo do Estado de direito € o aspecto capital para o equilibrio dos interesses de
sujeitos privados que buscam a satisfacdo de suas expectativas concorrentes. Na Vvisao
republicana, a formacdo de uma comunidade ético-politica estruturada é o elemento central
para a autodeterminacdo democréatica de sujeitos vinculados na totalidade coletiva. A primeira
perspectiva prescinde da ideia de cidadania e do papel constitutivo da formacdo politica da
opinido e da vontade, ao passo que a segunda menoscaba as fronteiras entre Estado e
sociedade civil através da excessiva politizacdo de uma esfera publica voltada contra a

administracdo burocratica.

% HABERMAS, J. Direito e democracia: entre facticidade e validade, op. cit., vol. 1, pp. 164-165.
25 Para uma exposigao sucinta da teoria politica habermasiana, cf. “On the internal relation between the rule of
law and democracy”, in: The inclusion of the other: studies in political theory, op. cit., pp. 253-264.
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Ambos 0s elementos da normatizagdo constitucional e do processo politico de
formacéo da opini&o e da vontade sdo assumidos sob nova composi¢éo na teoria discursiva da
democracia: “para ela processos e pressupostos comunicativos da formacao democratica da
opinido e da vontade funcionam como a comporta mais importante para a racionalizagdo
discursiva das decisdes de um governo e de uma administracdo vinculados ao direito e a
lei”?®, Habermas sugere um processo em dois trilhos, no qual ha uma divisio de trabalho entre
o “publico fraco” - a esfera publica informalmente organizada, que abrange as associacdes
privadas, instituicbes culturais, grupos de interesse com preocupacdes publicas, igrejas,
instituicOes de caridade, etc. - e o “publico forte” - as corporagdes parlamentares e outras
instituicdes formalmente organizadas do sistema politico. A soberania popular, interpretada
de modo intersubjetivista, ndo se concentra em um ator coletivo que reflete a totalidade e age
em funcdo dela, como no modelo republicano, nem é banida para o anonimato de
competéncias juridico-constitucionais, como no modelo liberal, mas faz-se valer como poder
produzido comunicativamente. Neste sentido, os discursos institucionalizados para a
formacédo politica da opinido e da vontade séo vitais para o exercicio da cidadania, na medida
em que o processo democratico impele os participantes ao engajamento em perspectivas
reciprocas e a busca de interesses generalizaveis. O cerne de uma compreensdo genuinamente
procedimental da democracia, nos termos de Habermas, “consiste precisamente no fato de que
0 processo democratico institucionaliza discursos e negocia¢fes com o auxilio de formas de
comunicacdo que devem fundamentar a suposicdo da racionalidade para todos os resultados
obtidos conforme o processo”, sendo seu nucleo dogmatico, no sentido de algo que nao
podemos eludir, “a ideia de autonomia, segundo a qual os homens agem como sujeitos livres
na medida em que obedecem as leis que eles mesmos estabeleceram, servindo-se de no¢oes
adquiridas num processo intersubjetivo”?’.

A posicdo de Habermas no debate em torno do multiculturalismo, como ja salientado,
¢ determinada pela compreensdo democratico-procedimental dos direitos que tentamos
apresentar em suas linhas gerais. Trata-se de uma posi¢édo peculiar, uma vez que permite ao
autor endossar determinadas politicas da diferenca que contribuam decisivamente para a
inclusdo dos cidaddos aos quais é negado o pleno reconhecimento como membros de uma
comunidade politica e, a0 mesmo tempo, chamar a atencdo para potenciais ameagas a

autonomia individual associadas as demandas especificas de grupos, particularmente no que

% HABERMAS, J. Direito e Democracia: entre facticidade e validade, op. cit., vol. 2, p. 23.
2 HABERMAS, J. Direito e Democracia: entre facticidade e validade, op. cit., vol. 2, p. 27 e p. 190. Para uma
breve apresentacdo do modelo habermasiano de democracia, cf. “Three normative models of democracy”, in:
The inclusion of the other: studies in political theory, op. cit., pp. 239-252.
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tange aos chamados direitos culturais. Desse modo, como em muitos outros temas tratados no
ambito da teoria discursiva, a postura de Habermas se caracteriza por um dificil equilibrio
entre igualdade e diversidade, defendendo uma concepcéao universalista sensivel as diferencas
nos recentes debates multiculturais. Entretanto, ha ddvida sobre a superioridade de sua
abordagem - comparada com as alternativas do liberalismo e do republicanismo, tais como
apresentadas pelo pensador alem&o?® - para lidar com diferencas politicamente significativas
entre grupos étnicos, nacionais e religiosos?®. Neste sentido, ndo sdo poucas as criticas ao
modo discursivo de tratamento da questdo, seja porque subestimaria a importancia das
identidades culturais, seja por ndo estar suficientemente atento a relevancia da cultura no
campo da politica, seja também em raz&o de néo reconhecer a profundidade da diversidade e
dos conflitos de valores nas sociedades pluralistas contemporaneas®®. Em breves palavras, 0
desafio parece residir na comprovacdo de que o tipo de normatividade subjacente a uma
interpretacdo democratico-radical do liberalismo politico permite conjugar de modo
satisfatorio o ideal igualitario da cidadania democratica com as demandas legitimas de
individuos e grupos aos quais as normas, embora justificadas do ponto de vista dos interesses
de todos, impdem restricdes diferenciadas.

O desafio é enfrentado por Habermas ao enfocar trés aspectos interligados e
diretamente vinculados ao tema do multiculturalismo: a ideia liberal de igualdade, os direitos
de grupos e o igual tratamento das culturas. No primeiro caso, o objetivo € a defesa do
principio da igualdade civica contra as tentativas de descontrucdo do liberalismo. No segundo
caso, trata-se de apontar as consequéncias ambivalentes dos direitos de grupos fundados pelo

multiculturalismo, os quais normalmente produzem o que Habermas chama de uma

28 0O destaque é importante, pois a apresentacdo feita por Habermas das duas interpretacGes contrarias e
conflitantes na filosofia politica possui valor heuristico e, nessa medida, destaca as caracteristicas principais de
forma estilizada. E notério, por exemplo, o teor “comunitarista” desse republicanismo contrastado com o
liberalismo, o que pode ser confirmado em seu artigo: “Multiculturalism and the liberal state”. Stanford Law
Review, 47 (1995): 849-853. Sabe-se, entretanto, que nem o liberalismo e nem o republicanismo constituem
tradicBes politicas homogéneas, a ponto de muitos de seus representantes serem enquadrados em ambas,
dependendo dos aspectos salientados. O liberalismo politico rawlsiano e a teoria discursiva habermasiana s&o, no
meu entender, exemplos notaveis de tal ambivaléncia.
29 A duvida é langada na propria introducdo, de resto muito instrutiva, feita por Cronin e De Greiff para a obra
The inclusion of the other. De fato, os editores afirmam que “as teorias altamente abstratas dos direitos humanos
e da soberania popular nas quais ele propde fundar a democracia tanto no nivel nacional quanto no nivel
supranacional parecem ignorar os valores culturais que moldam as identidades de grupos” [‘Editor’s
Introduction’, pp. vii-XxXxii; aqui, p. Xxviii], sem deixarem de notar a forca e a originalidade de Habermas ao
tratar de uma ampla gama de questfes no quadro de uma filosofia politica singular.
%0 Vide, p. ex.: YOUNG, 1. “Communication and the other: beyond deliberative democracy”, in: BENHABIB, S.
(ed.). Democracy and difference: contesting the boundaries of the political. Princeton: Princeton University
Press, 1996, pp. 120-135; BAUMEISTER, A. “Habermas: discourse and cultural diversity”. Political Studies, 51
(2003): 740-758. THOMASSEN, L. “The inclusion of the other? Habermas and the paradox of tolerance”.
Political Theory, 34 (2006): 439-462.
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transformacdo dialética da igualdade em repressdo. No terceiro caso, examina-se a
consisténcia conceitual da intersecdo de liberdade e igualdade em casos de igual tratamento
das culturas, problema que tem a ver justamente com a razoabilidade normativa dos custos
que individuos e grupos devem pagar para uma adaptacdo a modernizagdo cultural e social.
Esses aspectos, tratados com mais detalhe em outra publicagdo®!, acabam reforcando alguns
topicos da abordagem de Habermas sobre politica do reconhecimento, destacando-se
principalmente as teses: (a) de que apenas um universalismo igualitario sensivel as diferencas
pode preencher os requisitos indispensaveis para a protecdo da integridade vulneravel de
individuos com historias de vida distintas; (b) de que, embora a implementacéo dos chamados
direitos culturais para membros de grupos discriminados, de modo semelhante aos direitos
sociais, siga um desenvolvimento juridico governado pelo principio da igualdade civica, é
fundamental que tal expansdo do conceito classico de cidadania ndo viole direitos individuais
em nome de direitos coletivos, os quais, ndo sendo suspeitos per se, no entender de Habermas,
sdo legitimos na medida em que derivam dos direitos culturais do membro individual do
grupo; (c) de que, enfim, ndo apenas as normas, mas também as restri¢cfes assimétricas delas
decorrentes, aceitas em bases normativas, sdo uma expressdo do principio de igualdade civica

que norteia o uso publico da razio®.
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SOBRE A LIBERDADE JURIDICA EM HABERMAS

Delamar José Volpato Dutra [UFSC/CNP(Q]

Resumo: O texto analisa o conceito de direitos a partir da idéia de liberdade juridica em
Hobbes e Kant, tendo em visa suas repercussoes na filosofia do direito de Habermas.

Palavras-chave: Direitos. Liberdade Juridica. Habermas. Kant. Hobbes.

1 INTRODUCAO

Williams compara o conceito de liberdade juridica de Kant com o de Hobbes, dando
preferéncia aquele de Kant, sob a alegacdo de ser ele mais persuasivo porque: “Hobbes’s
concept of liberty not just permits actions that are contrary to our dignity (for where
sovereign’s laws are silent we may act according to our natural inclinations) but requires them
(we have to submit ourselves to a system of external laws that are not open to public
criticism)”33. N&o obstante, nessa sua avaliagdo, Williams oblitera dois aspectos: o primeiro é
aquele da vinculacdo ou ndo vinculacdo do conceito de liberdade juridica a moral e, o
segundo, é o fato de que Kant, embora defenda a critica publica das normas, ndo admite a
desobediéncia de leis injustas. Por seu turno, Hobbes, embora ndo admita a possibilidade do
soberano emitir leis injustas, sustenta no Leviathan a desobediéncia. Assim, hd que se
comparar um sistema de direitos que autoriza a desobediéncia, mas ndo a critica publica, com
um outro que autoriza tal critica, mas ndo a desobediéncia. Interessantemente, um sistema
juridico mais proximo da moral, como o de Kant, se comparado ao de Hobbes, tem uma
noc¢do mais forte de direito positivo do que este Ultimo, na medida em que Kant ndo autoriza a
desobediéncia, embora defenda a critica publica das leis injustas. Assim, Kant é ddbio com
relagdo ao desenho do Estado, certamente ndo absolutista, mas forte o suficiente para ndo
permitir a desobediéncia, 0 que determina uma defesa extremamente forte da ordem publica,
certamente por boas razdes na sua visdo, em detrimento do direito individual, seja ele qual

for.

33 WILLIAMS, Howard. Kant’s Critique of Hobbes. University of Wales Press, 2003, p. 99.
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Habermas, por seu turno, ao se pronunciar sobre Kant e Hobbes, aceita pontos de
ambos. Por exemplo, sustenta haver conexdo, ainda que ténue e tensa, entre a legalidade e a
moral, embora ndo uma subordinacdo do direito a moral, bem como sustenta, explicitamente,
na esteira de Rawls, a desobediéncia, 0 que poderia sugerir uma simpatia por Hobbes maior
do que ele mesmo afirma textualmente. Disso se pode concluir que o sistema de Hobbes
sustenta a nogéo de direito fundamental de forma mais forte do que fé-lo Kant, implicando,
nesse particular, a filiagdo de Habermas ao autor do Leviathan e ndo a este tltimo.

A definicdo do que € um direito fundamental tem sido objeto de estudos por parte de
varios filésofos. Hobbes, Kant, Mill, séo filésofos nos quais se pode encontrar uma definicdo
do significado de direito fundamental. Este trabalho pretende apresentar uma definicéo de
direito fundamental, a partir daquela formulada por Hobbes, a qual serd tomada como tendo
estatuido um traco fundamental de tal conceito que permaneceu em outros pensadores
posteriores, chegando até Habermas.

Em conexd com o problema da definicdo do que é um direito, pretende-se tratar
também da questdo da sua fundamentacao.

Habermas, por seu turno, ao se pronunciar sobre Kant e Hobbes, aceita pontos de
ambos. Por exemplo, sustenta haver conexao, ainda que ténue e tensa, entre a legalidade e a
moral, embora ndo uma subordinacao do direito a moral, bem como sustenta, explicitamente,
na esteira de Rawls, a desobediéncia, 0 que poderia sugerir uma simpatia por Hobbes maior
do que ele mesmo afirma textualmente. Disso se pode concluir que o sistema de Hobbes
sustenta a no¢do de direito fundamental de forma mais forte do que fé-lo Kant, implicando,
nesse particular, a filiagdo de Habermas ao autor do Leviathan e ndo a este Gltimo.

A definicdo do que é um direito fundamental tem sido objeto de estudos por parte de
varios filésofos. Hobbes, Kant, Mill, sdo filésofos nos quais se pode encontrar uma definicédo
do significado de direito fundamental. Este trabalho pretende apresentar uma definicdo de
direito fundamental, a partir daquela formulada por Hobbes, a qual sera tomada como tendo
estatuido um traco fundamental de tal conceito que permaneceu em outros pensadores
posteriores, chegando até Habermas.

Em conexd com o problema da definicdo do que é um direito, pretende-se tratar
também da questéo da sua fundamentacao.

Hobbes e a estirpe juridica do conceito de direito fundamental.
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Habermas afirma que o conceito de direitos humanos ndo tém sua origem na moral®*,
Eles teriam sua base em um conceito de liberdade juridicamente concebido. Nesse sentido,
eles seriam juridicos por sua verdadeira natureza. Pretende-se explicitar 0 que se poderia
entender por esta afirmacdo de uma liberdade juridica que ndo decorreria da moral.

Uma forma de justificar um direito fundamental é a partir da moral. Nesse caso, 0
direito sera o correlato de um dever. Portanto, quando houver um dever por parte de alguém,
haveria um corresponde direito por parte de outra pessoa que poderia exigir tal obrigacéo
coercitivamente. Pretende-se apresentar um tratamento da liberdade juridicamente concebida
de tal forma a néo tangenciar argumentos morais, sejam eles naturalistas ou néo naturalistas.
Nesse sentido, a no¢do de um direito fundamental teria uma base propria independente da
moral, ndo obstante, ndo ser incompativel com uma argumentacdo moral que lhe seja
favoravel.

Nesse sentido, pretende-se esclarecer a afirmacdo de Habermas feita acima a partir da
no¢ao hobbesiana de direito. Segundo Hobbes, “O direito de natureza, a que os autores
geralmente chamam jus naturale, € a liberdade que cada homem possui de usar seu proprio
poder, da maneira que quiser”®. Como se pode perceber, trata-se de uma definicio da
liberdade que se determina independentemente de qualquer vinculagdo com a moral, pois no
estado de natureza tal liberdade é plena, sobre ela ndo incidindo as nog¢des de certo e errado,
determinacg0es estas que s@o objeto de uma clivagem estabelecida pela razdo em um segundo
momento, como forma de buscar a paz. Veja-se bem que € esta nogdo que estd na base do
unico direito inato que Hobbes propugna. Hobbes afirma que esse direito abrange o direito a
todas as coisas, inclusive ao corpo das outras pessoas: “Nature hath given to every one a right
to all”®. Logo, néo é dificil perceber que um tal direito seja potencialmente conflitivo. No é
a outra a razdo, alias, pela qual ele gera o estado de guerra: “For the effects of this Right are
the same, almost, as if there had been no Right at all; for although any man might say of every
thing, This is mine, yet could he not enjoy it, by reason of his Neighbour, who having equall
Right, and equall power, would pretend the same thing to be his”®’. Vale observar que essa
liberdade é tdo radical que um ndcleo dela é indisponivel absolutamente para o préprio

sujeito, na medida em que a sua disposi¢cdo por parte do seu titular € absolutamente nula,

3 HABERMAS, Jurgen. Die Einbeziehung des Anderen: Studien zur politischen Theorie. Frankfurt am Main:
Suhrkamp, 1997, p. 222.
%5 HOBBES, Thomas. Leviatd ou matéria, forma e poder de um estado eclesiatico e civil. [Trad. J.P. Monteiro e
M.B.N. da Silva: Leviathan, or Matter, Form, and Power of a Commonwealth Ecclesiastical and Civil. 2. ed. Séo
Paulo: Abril Cultural, 1979, cap. XIV.
% HOBBES, Thomas. De Cive. Liberty. Cap. | Of the state of men without Civil Society, X
37 HOBBES, Thomas. De Cive. Liberty. Cap. | Of the state of men without Civil Society, XI
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como ver-se-a. Desse modo, se fosse feito um contrato que permitisse ao soberano ordenar a
morte do contratante, este poderia desobedecer, pois a clausula seria nula.

Para Hobbes, esta liberdade ¢ movida, na verdade, pelo medo da morte, uma das
paixdes que opera no estado de natureza. Hobbes, ndo vé, como se sabe, qualquer problema
na conjuncao de medo e de liberdade. Alias, sera também a paixdo do medo que possibilitara
a criacdo de uma entidade, a qual, pelo monopdlio da penalidade, em ultimo caso, a morte,
podera implementar as leis de natureza que restringirdo aquela liberdade fundamental. Ou
seja, no estado de natureza, a razdo, movida pelo medo, ordena um ataque preventivo ao
ataque do outro, como meio de manter a propria integridade. Contudo, o resultado de todos
procedendo desse modo gera o estado de guerra. Por isso, 0 mesmo medo determinara a razéo
a propor uma lei, cuja ténica sera a restricdo da liberdade vigente no estado de natureza.
Porém, como a racionalidade de tal medida depende da reciprocidade, torna-se necessaria a
criagdo de uma entidade capaz de fomentar, pelo medo da pena, a reciprocidade pressuposta
pela lei de natureza. Defende-se aqui, diferentemente do que pensa Strauss, que a
racionalidade funciona sem a determinacdo do medo, seja para na vigéncia do ius natural, seja
no momento em que calcula as lex naturalis como forma de evitar o estado de guerra. Ou seja,
g damnorum experientia ndo pressupde o medo, diferentemente do que sustenta Strauss®e.

Na verdade, ao tratar da questdo do medo, Hobbes chama a atencdo para os motivos.
Isso é importante porque, ndo obstante a forca dessa paixdo, ela determina uma limitacdo no
escopo das matérias passiveis de serem reguladas por meio de seu uso. Hobbes mesmo
chamou a atencdo para algumas ac¢des, cujo medo que as motivam, ja se constitui no maximo
de medo que se poderia sentir, sendo ineficazes, por consequencia, quaisquer outros medos
que poderiam ser apresentados, incluso aquele da pena de morte. Ora, ndo é por outra razdo
que a aplicacdo do direito é excluida em casos de necessidade. Como afirma Kant a esse
respeito, trata-se de trocar uma morte certa por uma incerta® [ou pelo menos mais distante].

Os comentadores de Hobbes, na verdade os inimigos de seu sistema, chamaram a
atencdo para um outro aspecto dessa mesma dinamica anteriormente sugerida. Nesse sentido,
Schmitt teoriza a distin¢do hobbesiana entre faith e confession. De fato, sobre a matéria
afirma Hobbes no cap. XXXVII do Leviathan:

A private man has alwaies the liberty, (because thought is free,) to beleeve, or not
beleeve in his heart, those acts that have been given out for Miracles, according as

38 STRAUSS, Leo. The Political Philosophy of Hobbes. Chicago: University of Chicago Press, 1952, cap. .
39 MS, AA 06: 235. As referéncias a Kant seguem a uniformizacdo proposta pela Kant-Studien Redaktion,
disponiveis em http://www.kant.uni-mainz.de/ks/abhandlungen.html As cita¢Ges
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he shall see, what benefit can accrew by mens belief, to those that pretend, or
countenance them, and thereby conjecture, whether they be Miracles, or Lies. But
when it comes to confession of that faith, the Private Reason must submit to the
Publique; that is to say, to Gods Lieutenant. But who is thisLieutenant of God, and
Head of the Church, shall be considered in its proper place hereafter [énfase
acrescentadal.

Com isso, chama-se a atencdo para a impossibilidade do medo poder determinar a
esfera interior. Isso porque, sustenta Hobbes, a crenca ndo € um ato voluntéario. Ou seja, 0
Estado nada pode neste dominio porque o proprio individuo também nada pode, pois néo se
trata de um ato voluntario. Como evidéncia textual para tal pode-se ler no cap. XL do
Leviathan: “As for the inward thought and belief of men, which human governors can take no
notice of (for God only knoweth the heart), they are not voluntary, nor the effect of the laws,
but of the unrevealed will and of the power of God, and consequently fall not under
obligation”. Marca-se, desse modo, a restricdo do escopo do medo as agdes externas.

Schmitt lera nessas teses de Hobbes um gérmen da liberdade de pensamento e de
crenca, bases do liberalismo. Essa reserva de subjetividade privada é onde germina a forga
subversiva da livre opinido®. Esse 0 modo de Hobbes e, quica Kant, serem liberais em
tempos ndo liberais.

Vale observar, desde ja, que essa tese parece conflitar com aquela kantiana, segundo a
qual a liberdade s6 é passivel de ser conhecida através do imperativo moral’. E verdade que o
conceito de justica kantiano ndo tem base em uma concepcao de bem, mas na possibilidade da
convivéncia. Uma convivéncia segundo leis que possam ser universalizadas. Portanto, ndo
remetem aquilo que as pessoas consideram bom, ou as finalidades que as pessoas tém, mas
considera apenas que se realize o objetivo da paz. Por isso, trata-se, certamente, de uma moral
reduzida em seu escopo, ou seja, uma moral que ndo trata do préprio bem ou da felicidade.
Nesse sentido, varias razdes poderiam ser reunidas para justificar a posicdo de Kant. Uma
delas decorreria do préprio mobil coativo que o direito utiliza. Uma outra razdo poderia
considerar argumentos morais como na leitura que Rawls faz do liberalismo de Kant.

Na primeira forma de argumentar, como ja visto, mostra-se a forca e a limitacdo da
coacdo, como por exemplo, na incapacidade desta poder fazer alguem se propor um fim, ja
que o fim se constitui em uma determinacdo do animo que ndo pode ser imposta®2. Isso
implica, inclusive, a exclusdo da felicidade das possibilidades da coagdo, a qual é assim

remetida a liberdade de cada um No mesmo sentido, tal interpretacdo levaria a excluséo da

4 HABERMAS, Jurgen. Identidades nacionales y postnacionale. [M. J. Redondo]. Madrid: Tecnos, 1989, p. 71.
41 MS, AA 06: 239.
42 MS, AA 06: 239.
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possibilidade de determinacdo da consciéncia, algo, alids, admitido pelo proprio Hobbes,
como mencionado acima.

Na segunda forma de argumentar, Kant parece ter partido, por um lado, da liberdade ou
arbitrio de agir segundo uma méaxima que possa ser universalizada. Nesse sentido, haveria sé
um direito e a agdo seria justa quando a maxima fosse universalizada, sendo que o direito
seria 0 conjunto das condigBes que tornariam possivel uma convivéncia nos moldes de
maximas universalizaveis*®. Disso decorreria um dever negativo de ndo interferéncia. Assim,
sendo a posse justa, ela poderia ser convolada em propriedade. Buscar a felicidade de um
modo que fosse justo, determina que se deva respeita-la. Aqui, parece, o fundamento seria um
dever moral por parte do outro. Tal dever poderia decorrer das promessas feitas, como na
compra e venda, que implicaria um dever positivo de fazer algo, ou decorreria de um dever
negativo de respeita a liberdade do outro quando a maxima desta fosse unviersalizada. Nesse
sentido, haveria direitos. No mesmo sentido, a obrigacdo de respeitar a felicidade dos outros
decorreria do dever de beneficéncia, que teria como um de seus determinantes, sim, contribuir
para os fins dos outros, mas, primeiramente, respeitar o fim que o outro se propde**. Portanto,
havendo um dever correspondente de respeito, haveria a obrigacdo que poderia ser imposta

juridicamente.

A liberdade juridica em Kant

A formulacio hobbesiana da liberdade juridica ndo passou desapercebida a Kant*. O
modo como Kant recepcionou o conceito hobbesiano de liberdade foi pela distin¢do entre uma
legislacdo ética e uma juridica. A distincdo opera a partir da possibilidade das leis serem
cumpridas por um mobil diverso daquele préprio da moral, a saber, a acdo por dever. O mobil
ndo moral, para Kant, residiria na paixdo da aversdo. Porém, na esteira de Hobbes, Kant se
apercebe que o0 uso da paixdo da aversdo como maébil implica uma restricdo no escopo das leis
que podem ser eficazes por esse meio. Ou seja, na sua concepc¢do, haveria certas leis que
somente o maAbil moral seria capaz de dar eficacia, pois dependeriam de serem incorporadas
em uma maxima para terem efetividade. Outras, contudo, ndo precisariam ser incorporadas
em uma maxima para serem eficazes. Por exemplo, a lei que ordena ndo matar, para ser

eficaz, ndo precisa ser incorporada huma maxima, basta apenas que o sujeito tenha medo da

4 MS, AA 06: 230.
4 HERMAN, Barbara. The Practice of Moral Judgments. Cambridge: Harvard University Press, 1993
45 MS, AA 06: 218-219.
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penalidade, por exemplo, da pena de morte. Em ultima analise, caso a paix&o da aversdo ndo
funcionasse, 0 assassino poderia ser preso ou morto, evitando que cometesse outros crimes.
Eis o paradigma da exterioridade plena. Portanto, o que Kant faz é pensar as implicacdes da
exclusdo da motivacdo moral sobre o conjunto dos deveres ordenados pela razdo pratica. O
resultado ndo poderia ser outro sendo o encolhimento de tal escopo. Portanto, a exclusdo da
motivacdo moral, se por um lado n&o inviabiliza e eficacia dos deveres da raz&o pratica no seu
todo, por outro lado, s6 pode efetivar parte deles, ainda que seja uma efetivacdo sem valor
moral.

Desse modo, Kant tem que restringir o escopo da razéo pratica quando ela passa a usar
do mobil da aversdo, ou quando usa qualquer outro mobil diferente daquele propriamente
moral. O moébil moral, portanto, é abrangente, englobando todos os deveres. Todos 0s
deveres, externos ou internos, podem ser cumpridos de forma ética, ndo obstante, s6 alguns
dos deveres morais podem ser cumpridos por um outro mdbil. Nesse sentido, pode-se falar de
deveres estritamente éticos, no sentido de que s6 podem ser cumpridos pelo mébil moral. A
eles Kant reservou a doutrina da virtude.

Com efeito, Kant teoriza, j& no texto que escreveu contra Hobbes, a no¢do de uma
liberdade juridicamente considerada. E nesse opusculo que se torna explicita a nogio de um
estado civil, considerado somente como estado juridico. Sugere-se interpretar tal afirmativa
como sendo aquela de um estado civil que ndo €é considerado de maneira moral. Nas palavras
de Heck, “o argumento kantiano da republica de demdnios é visceralmente politico, amoral e
juridico™®. Ora, o primeiro principio a priori de um tal estado juridico, segundo Kant, é a
liberdade como homem; ndo como cidaddo. Tal liberdade se define pela possibilidade de
buscar a prépria felicidade do modo que parecer melhor. Nesse particular, é conveniente
mencionar que ja no contexto da Fundamentacdo, Kant havia eliminado do escopo do
imperativo categorico a determinacao da felicidade. O tratamento da felicidade fora deslocado
do &mbito do imperativo categdrico, para aquele do imperativo hipotético.

A proposicdo da liberdade juridicamente considerada tem que ser cuidadosamente
analisada, pois ela € proposta em um texto contra Hobbes. Ndo se consegue perceber,
portanto, se nesse ponto Kant estad reformulando uma tese de Hobbes ou se esta criticando
Hobbes. Hobbes sempre observara que a criagdo do Estado tinha em vista a preservagdo da
vida e a busca de uma vida mais satisfeita. Contudo, essa segunda determinacdo parece ter

sido sacrificada a forma absolutista da soberania necesséria para a protecdo da vida. Ou seja,

% HECK, José N. Ensaios de filosofia politica e do direito: Habermas, Rousseau e Kant. Goiania: Ed. da UCG,
2009, p. 7.
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pode ser que Hobbes tenha defendido a intervencéo da soberania em matéria religiosa, ponto
méaximo de uma doutrina da felicidade, por concernir a felicidade ou danagdo eterna, menos
por razBes internas ao seu préprio sistema, ja que ndo deixou de sustentar, em tal seara, a
liberdade de consciéncia, e mais por razdes historicas de seu tempo. N&o se pode negar que
uma forma de evitar guerras religiosas seja pela imposi¢do de uma sé religido, uma religido
oficial do Estado. Por isso, Hobbes defende que o soberano pode impor aos suditos uma
confissdo particular de fé. Evidentemente, as guerras religiosas posteriores fizeram valer as
impossibilidades da coacdo que Hobbes mesmo previra com relacdo a determinacdo da
crenca.

Kant tece ao menos duas criticas a Hobbes neste texto. A primeira é que ele ndo teria
dado espaco em seu sistema a liberdade de expressdo, para Kant implicita no direito a
liberdade. Uma liberdade, ademais, cujo exercicio ndo prejudicaria o seu de ninguém. A
segunda parece se referir a liberdade religiosa. Com efeito, Kant diz ser nula uma lei que
estabeleca um culto definitivo*’. Em suma, se a lei natural é calculada pela razdo para evitar a
guerra, ou seja, para efetivar a paz, entdo, ela encontraria um limite no seu escopo,
determinado exatamente pelo fim mesmo que a engendra, a paz. Nesse sentido, Hobbes, ao
possibilitar que o soberano institua um culto, estaria impondo um conceito de felicidade aos
suditos, estranho ao escopo da liberdade concebida juridicamente, calcada no combate as
exterioridades que podem ocasionar a guerra.

Isso ocorreria porque a aversao seria um motivo ineficaz para a determinacdo da
felicidade, ja que, segundo Kant, “Ninguém me pode obrigar a ser feliz 2 sua maneira™,
Logo, se a religido tem a ver com a danacgéo ou a salvacdo eternas das almas, o soberano que
estabelecesse um culto estaria interferindo da forma mais radical com a felicidade dos outros.
Além dessa possivel ineficacia, em razdo de ndo se poder impor uma crenca pela forca, a
razdo estaria ultrapassando o seu escopo de uma liberdade juridicamente concebida, a saber,
com a finalidade da paz, com base na aversdo, no medo, na pena, Unica capaz de ser realmente

eficaz para um conjunto especifico de deveres.

47 “E permitido a um povo impor a si mesmo uma lei, segundo a qual certos artigos de fé e certas formas da
religido externa, uma vez aceitos, deverdo persistir para sempre; portanto, se ele podera, na sua descendéncia,
interdizer a si mesmo progredir mais na compreensdo da religido ou modificar eventuais erros antigos?
Evidencia-se entdo que um contrato originario do povo, que fizesse disso uma lei, seria em si mesmo nulo,
porque se opde ao destino e aos fins da humanidade; por conseguinte, uma lei assim estabelecida ndo pode
considerar-se como a vontade propria do monarca, a qual, portanto, podem ser levantadas idéias contrarias” [TP,
AA 08: 266-7].
“ TP, AA 08: 236.
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Defende-se que Kant nunca abandonou essa formulagcdo de uma liberdade negativa
como correlato de uma liberdade juridicamente concebida. Uma liberdade juridicamente
concebida teria como finalidade a paz, sua legislacdo ndo incidindo, portanto, sobre matérias
ndo so irrelevantes para a paz, mas também impossiveis de serem determinadas por mdbeis
baseados na aversdo, como é o caso da religido e da liberdade de expressdo. Ao contrario, é a
intervencdo do Estado na religido que se torna motivo de guerra.

Nas outras duas passagens, nas quais Kant fala da liberdade juridica, especialmente
aquela da Doutrina do direito, a mesma € conectada mais especialmente com a cidadania.
Nessas passagens aparece mais claramente a liberdade positiva, entretanto, nelas, a nogao de
consentimento opera com grande forga, sendo que na Doutrina do direito o consentimento

parece menos idealizado do que em outras passagens. Vejam-se as duas citacdes:

“A minha liberdade exterior (juridica) deve antes explicar-se assim: € a faculdade de
ndo obedecer a quaisquer leis externas sendo enquanto lhes puder dar o meu
consentimento”*.

“Os membros de uma tal sociedade (societas civilis), i. e., de um Estado, reunidos
para a legislagdo, chamam-se cidaddos (cives), e seus atributos juridicos,
inseparaveis de sua natureza (como cidad&os), sdo a liberdade legal, de ndo obedecer
a nenhuma lei a que ndo tenham dado seu consentimento”,

O ponto, nesse particular, é que, mesmo concebida positivamente, a liberdade nédo deixa
de ser juridicamente considerada, ou seja, ela descarta 0 motivo que seria préprio da moral
como o motor do mencionado consentimento, que Kant remete a doutrina da virtude. Nesse
sentido, seja como se conceba o0 republicanismo de Kant, ele afirma, primeiro, que o
legislador pode errar e por isso precisa liberdade de expressdo com o dito de corrigi-lo. Em
segundo lugar, ele afirma que cada um pode buscar a felicidade do modo que Ihe parecer
melhor. E, mais importante, em terceiro lugar, ele ndo imputa virtude ao cidaddo, pois a
cidadania é concebida ao modo da liberdade juridica, cuja caracteristica principal é poder
operar com uma motivacao diversa daquela da moral. Nao pode ser outra a razdo pela qual a
constituicdo de um Estado é possivel até para uma raca de diabos. Nesse ponto, Heck sustenta
que “a esfera politica ndo mais se confunde com a doutrina kantiana da moral e/ou do
direito™®!. Essa interpretacdo de Heck merece emenda se ela pressupuser que o direito esta
conectado com a moral. Isso porque a tese de que o Estado € possivel até para um povo de

demdnios é correlata a tese de que o direito é também, entdo, possivel para um povo de

49 ZeF, AA 08: 350.
%0 MS, AA 06: 314.
51 HECK, José N. Ensaios de filosofia politica e do direito: Habermas, Rousseau e Kant. Goiania: Ed. da UCG,
20009, p. 18.
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demonios. Isso desacopla moral e direito a partir do modo como se apresentou neste trabalho
a liberdade juridicamente concebida. Outra ndo é a posicao de Ripstein: “Kant not only denies
that political philosophy is an application of the Categorical Imperative to a specific situation;
he also rejects the idea that political institutions are a response to unfortunate
circunstamces™2. E conclui que a ideia normativa de Kant ¢ a liberdade juridica: “as a matter
of right, each person is entitled to be his or her own master”>3,

Com relacdo ao republicanismo, Habermas, por exemplo, sustenta que ele imputa
virtude ao cidaddo, sobrecarregando o processo legislativo com determinacdes morais.
Portanto, o déficit do pensamento republicano, como ver-se-a abaixo, seria ndo ter feito a
passagem de uma liberdade concebida moralmente para uma liberdade juridicamente
considerada. E nesse sentido preciso que se pode afirmar que a liberdade juridicamente
considerada importa em um elemento liberal insito na sua concepcdo mesma. Tal ocorre
exatamente pelo abandono do mobil moral na determinagdo da acdo. O abandono do mabil
moral implica, de forma continente, necessariamente, o encolhimento do escopo da razéo
pratica. Desse modo, ficam liberados sejam os contelidos para 0s quais s6 € possivel uma
legislacdo moral, como os deveres para consigo e o0s deveres imperfeitos para com 0s outros
seja aqueles ambitos incompativeis com as finalidades de uma liberdade juridicamente
considerada, cuja determinacao reside na paz, para a qual sé contam exterioridades. A paz nao
depende de o Estado perscrutar o coracdo dos homens. Basta apenas que eles ndo firam os
outros, podendo seu coracdo ser demoniaco. Portanto, ha um conjunto de matérias irrelevantes
para a finalidade da paz, matérias estas, justamente, que o liberal alega serem da vida privada.
Em suma, uma formulagdo politica que ndo faz a passagem completa para liberdade juridica

vive saudosa da um cidadao moralmente concebido.
Habermas entre Kant e Hobbes
A estirpe juridica da liberdade que esta na base da concepcdo moderna de direito é

teorizada por Habermas que chama a atencéo, ainda, para um outro aspecto liberal advindo da

liberdade juridicamente concebida, a saber, aquela da motivacdo®*. Nesse sentido, Habermas

%2 RIPSTEIN, Arthur. Force and Freedom: Kant’s Legal and Political Philosophy. Cambridge: Harvard

University Press, 2009, p. 2.

5 RIPSTEIN, Arthur. Force and Freedom: Kant’s Legal and Political Philosophy. Cambridge: Harvard

University Press, 2009, p. 4.

5 Kelsen ja houvera mencionado um lado liberal do positivismo juridico 47 “mesmo sob a ordem juridica mais

totalitaria existe algo como uma liberdade inalienavel — ndo enquanto direito inato do homem, enquanto direito

natural, mas como uma conseqiiéncia da limitagdo técnica que afeta a disciplina positiva da conduta humana”
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parece ter teorizado aspecto determinante para a matéria, com implicacdes antirrepublicanas e
marcadamente liberais.

Como mencionado, a formulacéo juridica da liberdade encontra sua fornalha na nocao
hobbesiana de direito [ius]. Nesse sentido, ndo deixa de ser interessante que Schmitt detecte a
fraqueza liberal de Hobbes justamente em um elemento que Kant dissera faltar no autor do
Leviathan: a liberdade de expresséo. Isso pdde ocorrer, segundo a interpretacdo aqui proposta,
porque a critica de Kant a Hobbes, qual seja, de ndo haver liberdade de expressdo, traz
implicita a afirmacdo de que ndo ha liberdade de consciéncia. Ou seja, para Kant, a liberdade
de consciéncia e de expressdo eram partes de um mesmo nucleo. Desse modo, como néo
detectou liberdade de expressdao em Hobbes, concluiu ndo haver ambas. Schmitt, muitos anos
depois, portador da distincdo, péde encontrar a liberdade de consciéncia em Hobbes e ver
neste o pai do liberalismo. O ponto importante é que as razdes que Hobbes invoca para a
liberdade de consciéncia remetem aos limites da coacdo juridicamente considerada. Ou seja, é
possivel coatar a expressdo do pensamento, mas nao o proprio pensamento, como pode ser
visto na citacdo acima mencionada gue distingue faith de confession. Melhor dito, em razéo
do motivo que o direito oferta, torna-se-lhe limitado o escopo das matérias que pode regrar.
Nesse sentido, Hobbes ndo poderia ser um tedrico do totalitarismo, pois pensava ser a
liberdade de consciéncia indisponivel ao préprio sujeito, sendo, portanto, indisponivel ao
préprio soberano, como seria indisponivel o direito de defender a prépria vida.

Claro, o liberalismo de Kant € menos mecanicista e muito mais normativo que o de
Hobbes. O Estado, para Kant, ndo deve se imiscuir para além das finalidades ordenadas pela
razdo, mormente a paz. N&o obstante, poder-se-ia apontar para uma similaridade de
indisponibilidades em Hobbes e em Kant. Se no primeiro a crenca é involuntaria, portanto
indisponivel ao proprio sujeito, no segundo a felicidade ndo é uma nocdo que a razdo possa
determinar conceitualmente, sendo-lhe, portanto, indisponivel. Ou seja, a indeterminacdo do
conceito de felicidade pbe-na fora do dominio racional dos deveres, mesmo dos latos para
consigo, e se pde muito mais distante ainda dos deveres juridicos.

Por tudo o que foi dito, a diccdo kantiana da liberdade considerada sob o ponto de vista
juridico como «ninguém me pode obrigar a ser feliz 2 sua maneira”®, pode ser considerada
uma critica ao absolutismo de Hobbes e, quica, a Rousseau, seu mestre, que ndo separou o

direito da moral, como ver-se-a abaixo. Logo, a ampliacdo por parte de Kant do ndcleo liberal

KELSEN, Hans. Teoria pura do direito. [J. B. Machado: Reine Rechtslehre]. 3. ed., Sdo Paulo: Martins Fontes,
1991. Isso por s6 poder prescrever acdes e omissdes inteiramente determinadas.
55 TP, AA 08: 236.
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de Hobbes se constitui em uma dupla critica ao mesmo. Primeiro, ao seu absolutismo, ao seu
despotismo, j& que o Estado ndo pode dizer sobre a felicidade, e, em segundo lugar, ao seu
positivismo moral, j& que o legislador pode errar e, em razdo disso, pode ser criticado pelos
suditos. Ou seja, a razdo pratica kantiana nao baixa as armas frente aos furores da soberania.
Assim sendo, diferentemente do que pensa Habermas, Kant, nesse particular, ndo subordina
diretamente o direito & moral, nem sob o ponto de vista da motivagdo, nem sob o ponto de
vista do conteldo, haja vista ter remetido a felicidade para o dominio da vida privada. Para
Kant, assim como a razdo préatica pura ndo pode determinar a felicidade por um imperativo
categorico, da mesma forma ndo o pode o Estado.

A aproximacdo das posices de Hobbes e de Kant com relacdo a liberdade
juridicamente concebida ndo é incompativel com a possibilidade de uma outra aproximacao
no que concerne a igualdade. Hoffe, por exemplo, a partir da no¢do de igualdade implicita na
segunda lei de natureza, aproxima as posices de Kant e de Hobbes®®. Nesse diapasdo, a
interpretacdo habermasiana de Hobbes poderia sufragar a tese de Hoffe que aproxima Kant de
Hobbes, na medida em que, nos termos da interpretacdo de Habermas, operaria de forma
velada uma argumentacdo moral a base dos passos argumentativos da teoria de Hobbes,
supostamente apenas instrumentais. O ponto central de tal argumentacdo moral operante, mas
ndo reconhecida como tal por Hobbes, residiria na regra de ouro. Para que tal critica de
Habermas a Hobbes seja possivel, € necessario que se equipare a regra de ouro ao principio de
universalizacdo. Contudo, a tese de Hoffe e de Habermas € problematica por desconsiderarem
a critica que Kant fez a regra de ouro na Fundamentacdo. Se Kant estiver correto em sua
critica a regra de ouro, entdo, o fato de Hobbes usar da regra de outro ndo poderia ser
considerada uma argumentacdo que desfaz a sua estratégia concebida em bases puramente

instrumentais. Ao contrario, ela mostrar-se-ia completamente instrumental.

Rousseau e a nostalgia moral

Segundo Heck, como ja mencionado, a solucdo kantiana € amoral, politica e juridica.
Isso induz a pensar que, ou se tem uma solu¢do moral para a questdo da convivéncia ou se
tem uma solucdo juridica. Esta Gltima pode ser dita amoral em vérios sentidos. Com efeito,
em primeiro lugar, nela ndo se imputa virtude para o cumprimento do dever, ponto que

determina um afastamento do escopo de aplicacdo da razdo pratica pura para eliminar as

% HOFFE, Offried. Principes du droit. [Trad. Jean-Christophe Merle (revisada pelo autor): Kategorische
Rechtsprinzipien. Ein Kontrapunkt der Moderne]. Paris: Cerf, 1993, p. 95.
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questBes de felicidade. Em segundo lugar, a liberdade assim compreendida é limitada pela
coacéo exterior, em Ultima analise fisica, e ndo pela raz&o. E nesse sentido preciso que Forst,
considera o liberalismo como “uma teoria politica (¢ ndo uma teoria moral uniforme) que
surgiu sob determinadas circunstancias histéricas”®’.

Compreendido desse modo, Kant é leitor de Hobbes e de Rousseau, e critico de
ambos. Critica 0 absolutismo de Hobbes em nome da liberdade. Ou seja, Kant amplia o
escopo do direito [ius] que escapa a determinacdo do legislador, ndo sO pela exclusdo de
matérias referentes a felicidade, como pela defesa da liberdade de expressdo. Critica Rousseau
pela sua solugdo moral do contrato, pois a nogédo de liberdade, como um direito do homem de
buscar a sua felicidade do modo que Ihe aprouver, qualificada como juridica, desdiz
Rousseau. Para resumir, a repUblica de Rousseau ndo é uma republica de diabos. Nesse
sentido, Heck afirma que a republica kantiana é instituida com base no cidaddo que Rousseau
recusa: “Kant é obrigado a mostrar exatamente o tipo de cidaddao contra o qual Rousseau
funda sua republica do bem”*®. No mais tardar com Hobbes, dois pressupostos sdo colocados
a base do Estado. O primeiro € aguele da igualdade de todos no que concerne a sua vida,
portanto, um interesse comum pela paz. Disso decorre que o direito ndo tem como funcionar
para aquele que ndo teme por sua vida. O outro pressuposto é aquele advindo de uma
antropologia pessimista, que aproxima o homem dos demonios e que ndo pode mais reacender
a centelha moral no cidaddo. Ambos estdo nos primeiros capitulos do Leviatd. O leviatd, em
sua esséncia, entdo, s precisa socializar a igualdade pelas leis [lex] de natureza, podendo
privatizar todo o diferente nos direitos [ius] do homem?®°.

A diferenca com Kant pode ser medida pela posi¢céo de Rousseau em relagdo ao escopo
da soberania. No Contrato, ao tratar dos limites do poder soberano, Rousseau restringe a
competéncia deste apenas para tratar daquelas liberdades cujo uso interesse a sociedade. Com
isso, ele parece estar honrando a liberdade [ius] do homem, pois o que cada um aliena de seus
direitos naturais, “c’est seulement la partie de tout cela dont ’usage importe a la
communauté”®. N&o obstante, tal impressdo é logo desfeita na continuidade da citagéo,

quando ele afirma de forma absoluta a soberania: “mais il faut convenir aussi que le souverain
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Paulo: Boitempo, 2010, p. 46
% HECK, José N. Ensaios de filosofia politica e do direito: Habermas, Rousseau e Kant. Goiania: Ed. da UCG,
2009, p. 18-9.
% HECK, José N. Ensaios de filosofia politica e do direito: Habermas, Rousseau e Kant. Goiania: Ed. da UCG,
2009, p. 63.
80 ROUSSEAU, Jean-Jacques. Du contrat social. Paris: Aubier, 1943, p. 66.
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seul est le juge de cette importance». Ainda que Rousseau tente um mecanismo capaz de
produzir um “accord admirable de I’intérét et de la justice” para honrar os direitos [ius] do
homem, ele ndo concebe que os cidaddos tenham ‘“um patrimonio juridico anterior a
coletividade (como o cidadao do liberalismo de Locke)”, nem que usufruam “da reserva de
consciéncia perante o Estado (como o cidaddo do liberalismo de Hobbes)”%!. E muito menos
podem criticar o0 soberano como defendeu Kant. Lapidarmente, ndo pode haver constituicdo
em Rousseau. Segundo Heck, o bom cidaddo de Rousseau é um homem bom que ndo tem
privacidade. Ele ndo antecede o contrato, mas resulta dele. Nas suas palavras, “a aliénation
totale impossibilita qualquer objecdo do homem natural ao cidaddo®2. E ndo se pode sendo
concluir: frente a Rousseau, “o Leviathan politico perfaz uma obra-prima da arte liberal”®,
ainda que in nuce, a saber, privatiza as diferencas.

A diferenca de Rousseau em relacdo a Hobbes reside na assepsia do direito [ius]
natural, logo no cap. | do livro | do Contrato. Ademais, o carater conflitivo e desagredor do
direito natural foi muito bem visto por Rousseau, e suprimido. Segundo ele, se subsistisse
algum direito natural, ndo haveria um superior capaz de decidir entre este direito e o publico,
pois com relacdo a tal direito, o proprio sujeito seria o seu juiz. Isso significaria, para
Rousseau, a permanéncia do estado de natureza, o que tornaria a associagao tiranica ou va®.
Nesse particular, considerando que o a liberdade juridica ndo abole toda a liberdade [ius] do
estado de natureza, ao contrario, pressupde parte dessa liberdade, ndo s6 no que concerne aos
motivos, a felicidade, mas também em tudo aquilo que ndo concerne ao seu de mais ninguém,
pode-se averiguar que realmente redunda em conflitividade. Prova disso, no
constitucionalismo que alberga tais direitos [ius] do homem, séo as acdes declaratorias de
inconstitucionalidade com base no direito subjetivo, como é o caso do aborto, da opcdo
sexual, da eutanésia ou da eugenia, matérias estas que traduzem, ainda hoje, o direito natural
[ius naturale] a tudo, inclusive ao corpo do outro, 0 que realmente é o caso especificamente na
questdo do aborto, determinacdo esta que € exatamente restringida pelas leis natural [lex
naturalis]. Por isso, a solucdo de Rousseau é outra, pois vislumbrou fonte de conflito social na

manutencdo de uma liberdade que se furta a determinacdo social, visto ndo haver juiz capaz
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de determinar o seu escopo, ja que, como muito bem apontou, determinada ela € pelo direito a
tudo, sobre o que so o titular do direito é juiz.

O republicanismo de Kant repele a solucdo moral de Rousseau porque a diccdo do
direito humano [ius] inato da liberdade ndo pode mais angelizar o cidaddo, muito menos o
homem ou o sudito. Seja como for, o republicanismo de Rousseau ndo se opde a democracia,
mas ao liberalismo. Interessante, alguns republicanos atuais, de estirpe comunitarista,
parecem se opor ao liberalismo e ndo a democracia. Por seu turno, o liberalismo se opde tanto
a democracia, pelo menos a democracia majoritaria, quanto ao republicanismo de um certo
matiz. Ao republicanismo por seu possivel carater abrangente, dada a proximidade com as
determinacGes morais da liberdade, tanto no que concerne a motivagdo, quanto ao contetido
da lei; a democracia, pela possibilidade da tirania da maioria. O ponto é que Kant se opunha a
democracia, mas por razdes liberais e ndo por razbes republicanas, como Rousseau, ou seja,
se opunha justamente a tirania da maioria, e defendia o republicanismo também por razGes
liberais, ou seja, como estratégia para evitar a tirania, o despotismo. Com efeito, o
republicanismo pode ser, desse modo, um governo da méaxima liberdade, inclusive para

honrar a liberdade [ius] do homem.

Nota conclusiva

O estudo mostrou as diferencas estruturais entre o ius naturale e a lex naturalis. Como
bem ja vislumbrou Hobbes, aquele é uUnico; esta, muitos. O ponto foi demonstrar que a
solucdo juridica proposta por Hobbes aos inconvenientes do ius naturale determina, 1] seja a
impossibilidade de aboli-lo, 2] seja a ndo necessidade de fazé-lo, 3] seja a injustica de fazé-lo.
No primeiro caso, classifica-se, no préprio Hobbes, a liberdade de consciéncia e de
autodefesa. No segundo e terceiro casos, a solucdo juridica apenas busca a paz, o que implica
a n3o necessidade de regular acbes que ndo interfiram com o seu de ninguém. E assim que
Kant acrescenta aos direitos [ius] mencionados, a liberdade de expressdo e a busca da
felicidade. Essa tese sera defendida mais tarde por Mill com a proposicdo do principio do

dano®, bem como por liberais como Rawls, Habermas e Dworkin.

8 “Q unico fim que a humanidade est4 autorizada, individual ou coletivamente, a interferir com a liberdade de
acdo de qualquer de seus membros, € a autoprotecdo. O Unico fim para qual o poder pode ser corretamente
exercido sobre qualquer membro de uma comunidade civilizada, contra a sua vontade, é para prevenir dano
[harm] a outros. Seu préprio bem, seja fisico ou moral, ndo é uma raz&o suficiente. Ele ndo pode corretamente
ser compelido a fazer ou deixar de fazer porque seria melhor para ele fazer isso, porque o faria mais feliz,
porque, na opinido de outros, seria sabio, ou correto [...] Na parte da conduta que meramente concerne a si
préprio, sua independéncia é, de direito, absoluta. Sobre si mesmo, sobre seu proprio corpo e mente, o individuo
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Portanto, como bem mostrou Habermas, o conceito de direito [ius] é essencialmente
juridico. Ele ndo é moral. Ele, inclusive, opbe-se a moral. Ou seja, a moral funda deveres
[lex]. O direito [ius] protege a liberdade. Ndo que tal liberdade seja avessa ao tratamento
moral. Porém, o contato da moral com o direito [ius] assim concebido tem implicacfes sobre
ela mesma, seja para encolher seu escopo, restringindo-a ao tratamento dos deveres para com
0s outros que podem, entdo, ser impostos como limitacdo aquele direito [ius], seja
determinando a realizacdo ou distribuicdo justa do direito mencionado, o que implica em
limitar o seu escopo aquilo que ndo atinge o seu de ninguém.

A moral [lex] pode tangenciar o direito [ius], tanto com relagcdo ao seu conteudo,
determinando o que é justo ou injusto, como faz Kant, quanto com relagdo ao seu modo de
validade, exigindo universalidade. Contudo, ndo pode tocar na sua estrutura. Por isso, mesmo
que a moral [lex] interfira na determinacdo do seu contetido e no seu modo de validade, ndo
pode determinar a sua estrutura propriamente juridica, a saber, a liberdade dos motivos como
contraponto a coacao®®, ou seja, o direito [ius] mantém um espagco de liberdade absoluta, ainda
gue em um sentido minimo, qual seja, a escolha dos motivos, cujo Unico juiz é o proprio

titular desse direito.
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LIBERDADE COMUNICATIVA COMO ACAO DEMOCRATIZANTE E
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Resumo: O conceito de liberdade comunicativa tem uma apari¢do ndo muito extensa, na obra
de Habermas, porém, podemos dizer, cumpre um papel tedrico relevante. Ele aparece nas
discussdes sobre a democracia, em especial a partir de Faktizitat und Geltung (FG), e depois
comparece nas obras Zwischen Naturalismus und Religion (NR) e Zukunfut der
Menschlichen Natur (ZM). Ele ndo esta explicito na Teoria do Agir Comunicativa e nem nas
obras anteriores; bem como ndo estd presente nas obras mais recentes que lidam com
problemas politicos europeus, sobretudo. Nas trés obras que nas quais 0 uso desse conceito é
explicito, também, ndo € propriamente univoco. Sua apari¢do quer responder aos problemas
da desobediéncia civil e das relagdes autdnomas dos cidaddos nas comunidades politicas, com
a autoria responsavel dos individuos, cidaddos e construtores de personalidade, e com nossa
acdo ética e moral. Nesse ultimo ponto, em relacdo a perspectiva moral da razdo prética, a
liberdade comunicativa se articula ao conceito poder comunicativo. E propriamente o poder
comunicativo, por exemplo em FG, que cumpre o papel de articular a acdo publico-politica,
no sentido de assegurar o cumprimento dos direitos civis, por exemplo. A liberdade
comunicativa, de certo modo, estaria mais vinculada ao papel ético da razdo pratica, no
sentido de entronizar-nos em nossa propria eleicdo de um estilo de vida, de um modo de vida
democrético, arraigado em nossa propria identidade e personalidade, em nossa autoria
responsavel. Neste sentido, o conceito de liberdade comunicativa tem que ver com nossos
modos de aprendizagem comunicativa, nossas interacfes comunicacionais emancipatorias,
que podem ser promovidas, também, por meio de acBes educativas. E esta capacidade de e
para que é a propria liberdade comunicativa que coloca em outros termos o problema da
justica (que tem como elemento de solu¢do o poder comunicativo). Na medida em que a
liberdade comunicativa se conecta as opc@es por estilos de vida que podem favorecer nossa
autorrealizacdo, ela também pode ser expressa no modo com o qual interagimos 0 mais
autenticamente possivel. N&do por acaso Habermas recorre a Kierkegaard para remeter nos a
essa dimensdo autoral da liberdade comunicativa. Ela € um elemento de nossa estrutura
existencial, como abertura ao possivel, possibilidade que elegemos. Ora, € parte da dimensao
da politica como arte do possivel, porém, muito mais. Haja vista que se vincula ao elemento
fundamental da responsabilidade que se reivindica, responsabilidade ancorada em nossa vida
comum, em nosso mundo da vida, em nossas experiéncias pré politicas, por assim dizer.
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Propriamente o campo da soberania popular, no qual entrelagamos nossas vivéncias em busca
da afirmacdo do modo de constituicio da esfera publica politica. E nesta direcdo que a
liberdade comunicativa permite questionar os modos com 0s quais se constitui o poder
politico. Permite que estejamos, até mesmo, na contramdo ou na contracorrente do
pensamento hegemonico. Como diz Habermas, é um elemento anarquico, persistente na
liberdade comunicativa que abre a experiéncia democratica as inovacfes possiveis — como 0
cosmopolitismo europeu, que Habermas tanto aspira, ou as experiéncias latino americanas de
participacdo em favor da democratizacdo. Neste artigo quero explorar, com Siebeneichler
(2015) e Mendieta (2015), o papel da liberdade comunicativa na nossa constituicdo autoral,
responsavel e aberta as experiéncias libertadoras. Num primeiro momento, articula se a nog¢éo
de liberdade comunicativa como apresentada nas obras em que ela tem papel preponderante.
Em segundo lugar, discute-se como esse conceito permite pensar processos educativos e
politicos como construtores de nossa autoria responsavel. Finalmente, dialogando com
Siebeneichler e Mendieta chegamos a nocdo de liberdade comunicativa libertadora.

Palavras-chave: Liberdade comunicativa. Democracia deliberativa. Educacéo. Tolerancia.

1 INTRODUCAO

Liberdade comunicativa nas obras fundamentais

Liberdade comunicativa, educacéo e democratizacéo

Liberdade comunicativa libertadora

A tradicdo filoséfica consagrou o tema da liberdade a uma dupla dimensdo, a saber,
existencial e politica. A primeira perspectiva, enseja a nocao da liberdade ser um elemento da
condicdo humana. Independente de abordar a, assim chamada, querela dos modernos e dos
antigos, ha na tradicdo do conceito existencialista de liberdade um elemento quasi-metafisico
ou mesmo ontoldgico. Trata-se de uma nota do papel constitutivo da liberdade como modo de
ser do ser humano. A tradicdo existencialista, propriamente, em que sopesem as diferencas
entre os pensadores, Heidegger, Sartre, Jaspers, faz notar o papel da liberdade como elemento
da estrutura humana, definidor de nossa personalidade. A tradicdo da filosofia politica, por
outro lado, identifica a liberdade negativa, e fala da construcdo da liberdade, liberdade que é
fruto da acdo e da decisdo humana. Para falar ao modo de Hannah Arendt, por exemplo, ndo

nascemos livres, nos fazemos livres. Em principio, pois, essas duas tradigbes seriam
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antiteticas. A liberdade é elemento constitutivo de nossa identidade ou elemento construido
politicamente? E ao falarmos sobre a constitui¢cdo ou a construgéo da liberdade, nem estamos
nos referindo aos problemas filosoficos das relacdes entre liberdade e determinismo.

O conceito de liberdade comunicativa oferece uma resposta que elimina o problema.
Talvez porque ele tenha sido mal proposto pela tradicdo. De qualquer modo, Habermas
reconhece que as teorias filosoficas sobre a liberdade ndo conseguiram ter um consenso, tem
um concerto de vozes dissonantes (Habermas: 2009). Ele se da conta da continuidade atual
dessa discussdo, que se desdobra em determinismo, naturalismo, epifenomenalismo, dentre
outras teorias, sem que se apresente uma solucdo apropriada. A estratégia habermasiana, ao
invés do engajamento nesse debate é outra. Ele prefere discutir as questbes pragmaticas e
praxisticas vinculadas a nocdo de liberdade, a partir do contexto ilocucionéario, no qual
falantes podem/devem dizer sim ou ndo. J& sabemos que, neste contexto, Habermas buscara o
caminho do meio entre a afirmacdo da perspectiva descritivista e aquela performaética.

Mendieta (2015) propfe que pensemos a questdo da liberdade em correlacdo ao da
liberdade. Propde ele que iniciemos uma reflexdo sobre tal fenbmeno nédo a partir da assungédo
tedrica das formulacbes do conceito de liberdade. Ele nos solicita uma abertura a nossos
sentimentos morais, faz isso a partir da descricdo de duas fotografias. A primeira, de uma
crianga famélica, foto de Sebastido Salgado, de crianga africana, que esta desesperadamente
buscando ser salva, a se apoiar numa corda. A outra, fotos de Abuh Grabi, da tortura
perpetrada pelos soldados estadunidenses naquelas instalacdes. Ele indica que o sofrimento,
presente nas duas condicdes, foram sofrimentos perpetrados por seres humanos contra seres
humanos. E que, a0 mesmo tempo, ressente em tal situacdo a dignidade, violada, daqueles que
sofrem. Mendieta nota que o conceito de dignidade pode estar articulado em uma perspectiva
subjetivista. Ser por isso um conceito relativo, fungivel, podendo até mesmo ser prejudicial e
levar a violéncia. Por outro lado, a centralidade do conceito dignidade humana na Declaracédo
Universal dos Direitos Humanos fazem com que tal conceito seja central para a defini¢do
mesma de direitos humanos. O conceito de dignidade tem sido fraco e pouco eficaz, porém
necessita maior explicacdo, retomaremos adiante isso. Agora, nos interessa a articulacdo do
conceito de dignidade com o de liberdade. Mendieta faz isso a partir do conceito de liberdade
reflexiva, que ele tomara de Honneth. Porém, em um determinado momento de sua
argumentacao, ele retoma o conceito de liberdade comunicativa, de Habermas.

O ponto central ressaltado por Mendieta é 0 mesmo que faz Siebeneichler. Diz

Mendieta: “a articulagdo da liberdade como liberdade comunicativa que assume que ser livre
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significa ser livre em relagcdo a como o0s outros iriam responder a minhas agdes, e como, por
sua vez, eu teria que responder. Ser livre significa que sempre temos que reconhecer que
nossas agoes t€ém consequéncias.” (MENDIETA: 2015, 70). Vejamos o que diz Sibeneichler:
“liberdade comunicativa tem a ver, precisamente, com a possibilidade, ou melhor, com a
obrigatoriedade de alguém se posicionar discursivamente — por argumentos — quanto a
exteriorizacbes de um interlocutor e quanto a pretensfes de validade que dependem de
reconhecimento intersubjetivo comunicativo.” (Sibeneichler: 2015, 47). Notamos aqui, em
ambos, a indicacdo reflexiva da liberdade comunicativa e sua interacdo com a
responsabilidade autoral. No primeiro caso ressalta-se o papel da agdo geradora de
consequéncias, e no segundo o papel da interacdo comutativa, geradora de obrigacoes
(morais).

O conceito de obrigatoriedade comunicativa € habermasiano e tem que ver com a
liberdade de afirmar ou negar algo quando se age comunicativamente. Conceito, como
demonstrou Siebeneichler, que Habermas adota daquele de obrigatoriedade ilocucionaria, de
Austin (1962). A liberdade gera, pois, a partir dessa articulacdo da autoria responsavel, o
poder comunicativo, a capacidade de instituir politicamente nossa intervencdo na esfera
publica. Se aceitamos essa no¢do de autoria responsavel, presente em Habermas e articulado
pelos dois autores e se aceitamos que este conceito implica a necessidade de adotar como
critério de aferigdo da liberdade comunicativa a capacidade de agir responsavelmente, haveria
alguma conexao entre tal conceito e a nocdo de dignidade humana? Traria a existéncia de tal
conexdo alguma contribuicdo para a¢fes promotoras da democracia radical?

Quando nos perguntamos sobre os limites do exercicio dos direitos, sobre como a
tolerdncia deve ser exercida, estamos nos perguntando sobre se ha reconhecimento da
dignidade humana como elemento limitante de acGes antidemocraticas. Porém, ndo é algo
simples e determinavel. Podemos nos chocar com as atitudes dos policiais hingaros no
atendimento aos refugiados sirios, ou com a atitude dos jovens de Santa Maria (RS) que
incineraram 0 jovem senegalés naquela cidade. Podemos, até mesmo, nos chocar com a
viruléncia da acdo politica que se opde a manutencdo do Estado democratico de direito, ou a
revés, contrario a manutencdo da aparéncia de Estado democraticos de direitos em funcdo do
exercicio ilegitimo do poder — como foi o0 caso da ditadura militar no Brasil e em outros paises
latino americanos. Em que a liberdade comunicativa poderia nos auxiliar em relagéo a isso?

Habermas prop0e trés argumentos que influenciariam a liberdade de escolha:
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— Argumentos de primeira ordem, assumem a forma de desejos e preferéncias de uma
pessoa ou de um individuo [ordem pragmatica da razdo pratica].

— Argumentos que se referem ao que é melhor para a felicidade e a vida e de uma
pessoa tomada em seu conjunto, decisdes sobre estilo de vida. S&o argumentos éticos.

— Argumentos morais que se colocam quando estdo em jogo obrigacgdes e deveres que
nés, na qualidade de pessoas dotadas de autoria responsavel, vontade livre e liberdade
comunicativa assumimos uns em relagdo aos outros no ambito da sociedade (HABERMAS,
2005, p. 165-166; 1993: 1-19).

Siebeneichler conclui dessa perspectiva sobre a razao pratica: “Podemos constatar que
esse elenco de tipos de argumentos ndo comporta nenhum tipo de razBes aprioristicas. 1sso
porque a ligacdo intima entre uma vontade livre e 0 mundo dos argumentos obriga Habermas
a abandonar qualquer tipo de justificacdo racional da liberdade apoiada em fundamentos
ultimos ou metafisicos” (SIEBENEICHLER: 2015, 48). O que se d& é o fato de termos um
processo por meio do qual nossas agdes sdo deliberadas e nos fazem participar politicamente
da esfera publica. Nossa acdo comunicativa e livre ocorre no ambito da politica — e vale
lembrar a co-originariedade que Habermas atribui a soberania popular e ao Estado
democrético de direito. O exercicio coletivo do controle social € um exercicio comunicativo.
Trata-se de um processo de radicalizacdo da democracia. Vale uma citacdo de A Constituicdo
Europeia, na qual o tema da liberdade comunicativa ndo é articulado explicitamente, porém,

pode ser subsumido no tema da dignidade humana, ao menos nessa passagem assim parece:

A ideia de dignidade da pessoa humana € o eixo conceitual que liga a moralidade do
respeito igual para todos, com o direito positivo e um processo legislativo
democratico de tal forma que a sua intera¢do pode dar origem a uma ordem politica
fundada sobre os direitos humanos ... Porque a promessa moral de igual respeito por
todos deve ser consagrada em uso geral legal, os direitos humanos exibem um rosto
de Janus, virado simultaneamente a moral e a lei. Ndo obstante o seu contetido moral
exclusivo, eles tém a forma positiva, de direitos subjetivos exigiveis que garantem
liberdades e reivindicagdes especificas. Eles sdo projetados para ser explicitados em
termos concretos, através de legislacdo democratica, para serem determinados a cada
caso em julgamento e serem executados com a sancdo publica. (Sobre a
Constituicdo Europeia, 81-82)

A liberdade é condicionada, ao menos pelas pressdes sociais, determinismos naturais e
argumentos. Porém, a liberdade comunicativa, como se depreende da reflexdo acima, é
fundamental na ordem discursiva para o estabelecimento de uma ordem politica que se funde

nos direitos humanos. Trata se do elemento ético-moral e moral politico da reciprocidade. Os

direitos sdo exigiveis, e se confirmam em garantias de liberdades. Mendieta tem raz&o ao
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afirmar que o direito se assenta sobre a lei da liberdade, é ela quem sanciona publicamente o
direito e pode cooperar para reparacdo de suas violagdes. Toda exploracdo e degradagdo do
ser humano, pois, diante da liberdade comunicativa, ndo tem outra alternativa sendo se render
a necessidade de interrupcdo de tal injustica e da reparacdo da injustica cometida, como ato de
exigéncia daquelas e daqueles que tém a propria dignidade violada, e daquelas e daqueles que
Ihes séo solidarios — por obrigatoriedade comunicativa (que termina por adquirir forca de
constrangimento moral).

Por outro lado, diante de manifestagdes de 6dio politico, por dissenso provocado ao
redor de derrota eleitoral, por exemplo, o que pode a liberdade comunicativa? “nos titubeios
de tal liberdade ndo existe mais nenhum ponto fixo a ndo ser, unicamente, o procedimento
democratico” (HABERMAS, 1994, p. 10-11). E, também, “os direitos do homem que
permitem exercer a soberania popular, ndo pode constituir uma restricdo externa desta
pratica” (Habermas: 1994, p.135). Nesse ponto esta estabelecida a co-originariedade das
liberdades individuais e direitos politicos. O que orienta essa reconstrucdo € nossa condi¢do
intersubjetiva.

E uma tese complexa, considerando os direitos subjetivos. Porém, considerando a
autonomia juridica, o circulo virtuoso da autonomia privada e publica. Disso se pode concluir
que o usufruto das liberdades fundamentais é a condicdo necessaria para 0 exercicio da
autonomia juridica, é a condicdo necessaria para a autolegislagdo. Isto esta no coragdo mesmo
da reconstrucdo do direito efetuada por Habermas. Neste papel que o direito é um dique aos
processos que colocam em risco a democracia e o Estado democratico de direito. E isto
remete diretamente ao processo e aos procedimentos da democracia deliberativa. Tais
processos incluem a liberdade comunicativa, que ultrapassa essas dimensdes juridificadas das
relacBes politicas.

A liberdade comunicativa depende essencialmente de duas condi¢cdes que sdo, de um
lado, 0 uso de uma linguagem orientada por entendimento e, de outro, a correspondente
obrigatoriedade ilocucionario-argumentativa. E tal dependéncia é anterior a qualquer ato de
institucionalizacdo juridica. Além disso, as garantias juridicas capazes de assegurar a
legitimidade dos resultados obtidos dependem, sempre, de certas formas de comunicacéao, de
procedimentos discursivos, de decisbes fundadas em argumentos, por conseguinte, do uso
publico da liberdade comunicativa e da autoria responsavel. Por estas razfes, concordamos
com a conclusdo a que chega Siebeneichler: “Habermas reitera a tese de que, dado o fato de a

democracia ser capaz de se relacionar ndo somente com o direito, mas também com a moral, a
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ciéncia e o Estado, somente procedimentos democraticos, radicais, apresentam condicdes de

produzir, sob as pressuposicdes sociais e politicas atuais, poder legitimo”
(SIEBENEICHLER, 2015, 57).
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DA POTENCIA A LIBERDADE: EXPRESSAO, COMUNICACAO E VERDADE

Solange Puntel Mostafa
Denise Viuniski da Nova Cruz

1 INTRODUCAO

Iniciamos retomando a ementa do Coloquio que ressalta uma diferenca conceitual entre
liberdade comunicativa e liberdade de expressdo, como didaticamente explica a ementa
“Liberdade comunicativa nao ¢ liberdade de expressdo. Nao se trata da capacidade de poder
usar o discurso, mas da capacidade deliberativa diante do discurso, de poder dizer sim ou
ndo, na interagdo discursiva intersubjetiva que ergue pretensodes de validade”.

Vamos precisar nos distanciar deste homem habermasiano com sua liberdade
comunicativa para conseguir trazer um outro homem menos linguageiro ou menos discursivo
mas que traz em si, pelo simples fato de existir, ele traz em si, uma potencia de criacdo. Uma
potencia de acontecer. Essa potencia de criacao € eterna nele. Estamos no coracao da filosofia
de Espinosa, onde a natureza ndo é simplesmente o parque do Flamengo ou a mata da Tijuca.
A natureza € o que Espinosa chama de substancia infinitamente infinita sendo a causa de si
mesma, isto €, a Natureza é a potencia infinita de criar realidades e de expressar essas
realidades. A natureza é sempre produtiva e expressiva. E portanto a existéncia ndo seria uma
questdo discursiva de interacdo intersubjetiva, como no Habermas.

Seguindo nossa trajetdria tedrica gostaria de tomar o tempo da mesa para colocar em
paralelo aos pressupostos habermasianos, uma argumentacdo a partir da ontologia de
Espinosa, trazida de maneira frutifera por Deleuze. Assim, teorizar a liberdade (de expressdo
ou liberdade comunicativa) baseada na expressdo da poténcia dos individuos, de forma a
demonstrar a relevancia ontoldgica da questdo da expressdo dos modos relacionados aos
atributos de uma Substancia Unica.

Em Espinosa ndo ha liberdade como propriedade da natureza. Ndo ha nem natureza
natural nem natureza humana. Liberdade sempre pressupde encontros, embates, agon entre
corpos ou entre ideias. Assim, argumentaremos que a constituicdo da liberdade serd sempre a

producdo de agenciamento de corpos, o que significa falar em relagdes afetivas imanentes e
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compreender que tudo o0 que existe pode ser caracterizado pela capacidade de afetar e se
deixar afetar por outras ideias e corpos existentes.

O problema (fazendo eco ao projeto de Espinosa) ndo sera apenas explicar a liberdade
de pensamento ou de expressdo ou a liberdade comunicativa; mas, criticar - e resistir- a
qualquer forca externa, resistir ao individuo que possa diminuir ou suprimir potencialidades
de vida. Desta maneira, a poténcia de viver ou a poténcia de falar; a poténcia de expressao se
demonstra como causa necessaria a liberdade.

Causa necessaria ou causa adequada para Espinosa significa compreender as coisas ou
0s acontecimentos ou os fendbmenos a partir de suas causas e ndo de seus efeitos. Desta
maneira, tratar a liberdade de expresséo ou a liberdade de pensamento como efeito sem a base
ontoldgica da poténcia de expressdo dos corpos e almas seria tratar deste problema a partir de
um primeiro género do conhecimento (a partir dos efeitos).

Conhecemos as coisas e 0 que nos acontece sempre de varias maneiras. O que Espinosa
esta dizendo é que num primeiro momento a gente conhece as coisas muito superficialmente,
0 que é natural — eu quando desembarquei no Santos Dumont ndo tinha certeza nenhuma se
conseguiria chegar aqui. A gente se movimenta e esta movimentacao nos expde e nos deixa a
mercé dos encontros; como canta 0 Milton Nascimento, estamos sempre entregue a paixodes,
paixdes que nunca tiveram fim. N&o por acaso a musica chama-se, eu, cagador de mim. Nos
somos segundo essa ontologia de Espinosa, nds somos cacadores de n6s mesmos; nds somos
um grau de potencia, ou seja, nds somos quantidades de potencia. Porque?

Porque somos parte da natureza e a natureza é a potencia infinita de criar realidades.
NGs nos procuramos e nos cagamos porque somos um grau de potencia, trazemos em nés uma
potencia criadora que produz vida em n6s mesmos e no mundo.

Mas para criar e produzir vida temos que superar esta fragilidade do nosso primeiro
encontro com as coisas e as pessoas e afirma-lo como positivo, bom e produtor de mais vida.
Os encontros, num primeiro momento (que Espinosa chama de primeiro género de
conhecimento) ndo podemos evita-los e mais do que isso, temos que confiar na vida como
acontecimento. Como algo que acontece em nos. N&o algo ideal. O desafio é ndo idealizarmos
a vida. Voltando ao Milton Nascimento : Nada a temer sendo o correr da luta Nada a fazer
sendo esquecer o medo/ Abrir o peito a forca, numa procura/ Fugir as armadilhas da mata
escura.

Ele ainda termina muito bem a cancéo dizendo: Longe se vai/ Sonhando demais/ Mas

onde se chega assim/ VVou descobrir/O que me faz sentir/ Eu, cagcador de mim.
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Essa musica coloca a perplexidade da vida, a procura de todos nés e ainda questiona se
ndo estamos sonhando muito nessa busca. Pois 0 mais comum em nos é idealizarmos a
existéncia. E com isso perdermos a crenca na potencia de existir. Com essa potencia iremos
transformar o acaso em coisa boa. Precipitando o acontecimento Desejando o acontecimento.
Acontecimento como existéncia. A coisa boa que é existir. Coisa boa pro Espinosa é compor
relacOes, é entrar em novas e multiplas composicfes que aumentem nossa forca de existir.

Ninguém sabe o0 que pode 0 corpo porgue ninguém sabe quais composi¢cdes aumentam
ou diminuem a nossa potencia de existir. Somos uma varia¢do continua de nossa forca de
existir. Em cinco minutos vamos do céu ao inferno pois ndo paramos de variar, entregue que
estamos as paixdes. Por isso temos que ir experimentando ... e transformar o acaso em coisa
boa, desejando o que acontece em nés. E a crenca no acontecimento que é existir, como diz o
prof. Fuganti. Ndo adianta qualquer crenca. Acreditar num mundo melhor, num coléquio
melhor, numa politica melhor, numa a¢do comunicativa ideal, nada disso resolve muito. O
que resolve é acreditar no que nos acontece enquanto acontece. Ficando com as forcas que
nos potencializam e nos desfazendo de tudo aquilo que nos despotencializa.

Ao fazer esta escolha estamos num estagio da composicdo de for¢as. Espinosa chama-o
0 segundo género do conhecimento; essa fase pressupde a compreensdo ontoldgica de tudo o
que existe como infinitos modos de expressdo de dois dos atributos conhecidos de uma
Substancia Unica. Que sdo 0 Pensamento e a Extensdo. Ora se eu e 0 outro, eles, nés e todo
mundo somos modos diferentes de expressdo de uma mesma Substancia Gnica (Natureza)
cada qual sera capaz de expressar individualmente ou singularmente somente aquilo que traz
em poténcia.

Se somos resultado dos encontros que fazemos na vida seremos sempre diferentes
daquilo que o outro expressa.

Entretanto, e aqui estd a grande revolugdo: apesar de potencialmente diferente, a
expressdo sera sempre expressdo de poténcia, modos de expressdo de poténcia de mesma
qualidade, de mesma origem ontoldgica, sempre modos de expressdo dos atributos de uma
Substancia tnica.

Cada individuo (planta, animal ou vegetal) € um modo expressivo da natureza. No caso
do homem, cada um de nos € a um sé tempo singular e maltiplo. Singular porque dependemos
dos encontros e de como eles nos afetam. E multiplos porque enquanto agenciamento coletivo

de enunciacdo fazemos parte dos mesmos atributos da natureza infinita que tem o poder
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infinito de se diferenciar. Cada um de n6s é um agenciamento coletivo de enunciagdo mas é
também uma singularidade.

Para exemplificar: os modos de expressdo (que expressam sempre 0 que trazem em
poténcia) sdo tdo diferentes entre si como as cores do arco-iris, todas tdo diferentes, todas,
igualmente, cores. O que pode o0 azul dizer do verde? Expressar-se azul é o que resta ao azul.
Mesmo quando ele diga comunicativamente que ndo € verde. E o verde expressando sua
poténcia colorifica dird sim: és azul e eu verde. Absolutamente diferentes. Entretanto,
irremediavelmente somos cores. E como cores diferentes (maltiplas, diversas ) vamos compor
a paleta do artista. O espectro de cores da natureza. O comum é a afirmacdo da diferenca.

No emblemético texto Fé e Saber que seguiu-se ao atentado das torres gémeas
Habermas afirma que é preciso que cada lado oucga o0s argumentos do outro com o suposto de
poder aprender com o diferente algo que possa significar em sua propria existéncia. Postula
até mesmo a possibilidade de se “desenvolver uma linguagem comum” como resultado “de
uma artimanha da razdo e um pouco de auto-reflexdo”. Estes sdo argumentos corretos, porém
ideais. S8o argumentos historica, antropologica ou sociologicamente infrutiferos porque
ideais. Existe sempre esse ideal a nos perseguir como uma sombra.

Reconhecer a liberdade de expresséo e a consequente liberdade de pensamento, de agéo
como expressdo de poténcia é vislumbrar a questdo da liberdade no segundo género do
conhecimento. Sem idealizar a composicao das forcas em jogo. Liberdade de expressdao como
modo de existéncia, como o lembra o dinamarqués Alexander Carnera (2010). Um dia desses
postei as novas charges do Hebdo Charlie, sobre a foto do garotinho anjo sirio morto na praia
e alguém comentou que foi outra “piada de mau gosto”. Mas é mais que isso: ¢ modo de
existéncia. Esse chargista vive assim. Faz um criticismo que diminui a alegria do mundo.
Diminui a vida em si mesmo e no mundo. Ndo é uma simples questdo de linguagem, ainda
que as questdes de linguagem ndo s&o nunca tdo simples. Mas é mais que linguagem. E modo
de existéncia.

Colocando a causa adequada do problema, teriamos que perguntar: que forcas se

apoderam desse jornal para que ele veicule essas imagens e ndo outras? N&o seria melhor

entendermos a liberdade de expressdo como idéia adequada no sentido espinosista mais do
que dentro das idéias universais dos direitos humanos? A crenca nos ideais serve para pouca
coisa. O jornal acredita na liberdade de expressdo como contraposicdo as autoridades
religiosas ou como expressdo dos direitos humanos universais mas, para Espinosa nenhum

direito estaria garantido fora do longo e trabalhoso percurso por que passam nossos COrpos e
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almas. Nada pode ser decidido fora dos encontros e do que podemos conhecer nestes
encontros de corpos. Corpos que sdo expressdo ou modos absolutamente diferentes de uma
mesma natureza univoca.

A questdo vista assim de um ponto de vista ontologico passa a ser extra-linguistica.
Novamente tratar a questdo da expressdo ou da comunicagdo pelas questBes linguisticas é
conhecimento do primeiro género pois no Espinosa, a linguagem ndo vem em primeiro lugar.
Em primeiro lugar vem o AFETO, a POTENCIA, depois vem a EXPRESSAO. A potencia é
expressiva.

Tratar a questdo da liberdade a partir da causa adequada é se colocar num outro género
de conhecimento . E superar a questdo da linguagem. Superar ndo significa desmerecer ou
subestimar a expressao linguajeira desses afetos ou dessas forcas. Afinal, é através da
linguagem que expressamos nossas idéias e nosso modo de existéncia. Portanto temos que

tratar a linguagem como problema e ndo como solugéo. Neste plano imanente de pensamento,

vem em primeiro lugar o AFETO (a poténcia), depois a EXPRESSAOQ desta poténcia, mais

abaixo esta a comunicacdo. E ndo o contrario.

Mais uma vez ndo € uma questdo de denegrir a importancia da linguagem mas sim de
compreende-la como meio e ndo causa. Meio de que? De por ordem, de materializar aquilo
que se traz em poténcia. Quando trata-se da questdo humana, falamos da razdo. Razéo que
desemboca na busca da verdade.

E ai ndo se pode abrir mdo da argumentacdo filosofica de Nietzsche. O homem néo
aspira instintivamente a verdade. Diferente do que Aristoteles, o filosofo do martelo afirma
que o desejo de conhecer ndo ¢ humano. E um desejo produzido, inventado pelo homem. O
instinto da verdade ou o instinto de conhecimento para Nietzsche é uma questdo de crenca. O
ser humano anseia por acreditar que pode conhecer. A busca da verdade ndo percorre um
caminho de evidencias ou de certezas. E uma crenca produzida por necessidades sociais e

politicas que passa pelo esquecimento e pela busca de uma suposta verdade.

Com Socrates e Platdo a humanidade passa de um estado de natureza para um estado de
sociedade. O homem grego arcaico ndo deseja a verdade. E um ser amoral. O homem grego
classico, o judeu-cristdo e todos nds necessitamos da verdade. Tornamo-nos seres morais. “a
verdade € uma ficcdo necessaria em suas relacdes com outros homens” (p. 38 MACHADO).

Que pode conhecer a verdade? Vivia-se muito bem na Grécia Arcaica sem a Verdade,

diz o Nietzchie. Quando desde os gregos pressupde-se 0 conceito de verdade, inicia-se uma
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nova epopeia, uma verdadeira guerra intelectual para convencer os outros da supremacia de
uma possivel verdade Idgica. Isso traz até os dias de hoje & necessidade de ouvir dizer SIM ou
NAO e a argumentar através da linguagem um embate insoluvel, diferente da ontolégica
espinosista, a I6gica da modernidade tirou 0 COMUM em nds que é nossa radical diferenca.
Como consequéncia, precisamos sempre discutir, tautologicamente a questdo da comunicacéo
e da liberdade da comuniacdo. Tautologia pura pois nunca havera sintese nds ndo somos seres
passiveis de sintese. N0ssos corpos e nosso pensamento nunca irdo compor um UNO
indivisivel , estavel , conciliador. Eu sou téo igual ao outro que me percebo diferente. Dito de
outro modo: somos todos tdo diferentes que o que € comum em nods é a afirmagdo da
diferencga.

Foi esta exatamente a conclusdo de Nietzsche quando nos explica a diferenca entre uma
I6gica metafisica e de uma ldgica tragica. Para Nietzsche. o imbroglio tem inicio na
metafisica socratica continuando com a ldgica judaico-cristd e se perpetuando na
modernidade: uma metafisica e uma légica que acreditam na concepc¢do de verdade e que na
busca irrefreavel desta verdade inalcancavel — porquanto pura vontade de verdade, pura iluséo
gue elimina da racionalidade humana, as forcas tragicas, criadoras de vida que existiam no
homem da Grécia arcaica anterior a Grécia cléssica de Platdo e Aristoteles.

O médico logico busca incansavelmente a verdade. Combate a doenga associando a
doenca a ideia de mal, de obscuridade, de erro. A doenca é negra . O médico tragico percebe a
naturalidade da doenca e da morte e se preocupa com a vida. Vida em toda a sua dimensdo,
vida que inclui alegrias doencas, sucessos , retrocessos, nascimento, desenvolvimento e
morte. Vida enquanto forca.

Os cientistas ldgicos, o fisico, o quimico, o biélogo l6gicos procuram compreender,
interpretar, controlar e até mesmo corrigir a natureza (olha a pretensao). Achamos natural que
a lei permita selecionar dentre varios embrides congelados aquele livre de uma doenca
hereditaria, como por exemplo, a surdez congénita. Entretanto, quando pais surdos solicitam a
justica autorizacdo para escolher um embrido carreador dos genes de surdez congénita, por
considerarem a surdez uma caracteristica familiar e positiva, um cientista légico e a
constituicdo logica proibem essa sele¢do. Pois a sociedade e a lei consideram a surdez um
defeito, uma doenca a ser corrigida e evitada a qualquer prego.

A lei portanto desconsidera os afetos os desejos mais singulares em nome de uma logica
que é a logica de um grupo que fala de uma dada posicdo e que expressa outro desejo e outros

agenciamentos. Por isso falar em uma sociedade tragica remete a outro conceito de sociedade,
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onde os desejos ndo dependem do consenso, da questdo da maioria; uma sociedade onde a
multiplicidade de desejos crie um multitodo, que é o conceito de Espinosa explorado pelo
Antonio Negri.

O cientista das ciéncias humanas busca métodos de interpretacdo para alcancar a
verdade sobre o ser, 0 homem, a sociedade com a mesma pretensdo (arrogante), interpretar,
analisar, compreender, categorizar, indexar, controlar e corrigir o homem.

O cientista da informac&o I6gico quer compreender o [info] universo e quica controla-lo
ou corrigi-lo. O cientista da informacdo tragico percebe que ndo ha nada a ser interpretado,
nada a ser compreendido ou equalizado ou mesmo comunicado. Tudo trata de forgas. De vida.

O cientista da informacdo trdgico se preocupa em apresentar e ndo em representar
forcas. Se caracteriza pela capacidade de afetar e ser afetado por forcas. Se vé parte dos
agenciamentos de forcas e mesmo quando ndo consegue fugir da linguagem de suas palavras
de ordem, regras e funcionamento, mesmo quando se Vvé parte da rede informacional, continua
capaz de vislumbrar, na informacdo , as forcas que a constituem. E mais que isso, raciocina
Ou usa a sua razdo intuindo a expressdo destas forcas como diferenca pura. Como pura
poténcia. [temos falado em informacédo-afeto como algo existe ao lado da informacéo-coisa;
dizemos entdo que a informacéao-afeto é ideal sem ser abstrata e é real sem ser atual].

Gostamos dos neodocumentalistas, ndo negamos. O Michael Bucklund com a
informacdo-coisa nos agrada tanto quanto a intuicdo que ele teve de dizer que tudo é
informativo mas é preciso reconhecer o virtual rondando o atual, é preciso reconhecer a
informacdo-afeto na base da informacdo-coisa. O Gustavo Saldanha ja falou, em sua tese de
doutorado, ao analisar o Michel Buckland, que “a informagdo ¢ coisa pois a linguagem ¢ a
coisa ou apenas o caso” (p. 349).

A nos cabe sair da linguagem e dizer da virtualidade da coisa, seja a virtualidade da
linguagem, seja a virtualidade do antilope que a linguagem descreve.

O conceito do tragico em Nietzchie e a ontologia de Espinosa ajuda a sair da linguagem
para pensar como seria um bibliotecério tragico. Um cientista da informac&o tragico. No que

ele se diferencia do bibliotecario 16gico?
O homem tragico o médico, o cientista, o bibliotecario lida com forcas. N&o permite

que o niilismo do ressentimento e da ma consciéncia (sem falar no ideal ascético) abortem em

si, no outro e no mundo, a poténcia criadora da vida.
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Nietzsche afirma que cabe as forcas da arte, as forcas tragicas determinar o lugar da
ciéncia. Este novo cientista da informacdo tem a tarefa ndo de aniquilar ou de desmerecer a
I6gica da ciéncia mas sim controlar este instinto de conhecimento ou esta crenca na verdade,
para permitir que as forcas estéticas, leiam-se, tragicas ou criadoras se coloquem a favor da
vida, a favor da criagéo, da expressdo de poténcias, da liberdade de expressar tais poténcias.
N&o se pode fugir da moral escrava sem se libertar da crenga na verdade, na vontade da
verdade.

Ha sempre que se perguntar com Nietzsche que forcas a verdade favorece? Que forcas a
verdade reprime ou impede?

A verdade matou a criagdo. A modernidade matou os deuses fanfarrdes. Sem farra a
vida ficou sem graca. E sem a graca 0 homem inventou a guerra. A coragem nao esta em dizer
Sim ou N&o ao nosso interlocutor. Eu sou o meu interlocutor. Ele é eu. Eu sou o Outro. O
outro sou eu. A coragem de dizer a verdade estd em dizer tragicamente que a verdade nao
existe. A forca da tragédia ¢ a forca da arte. “A forca da arte ¢ afirmar a vida. A forga do
conhecimento ¢ o aniquilamento da arte” (p. 41).

Conhecimento de primeiro género diz respeito a conhecer pelos efeitos. Conhecer pelos
efeitos, € uma forma inadequada de conhecer que nos deixa a mercé dos ventos contrarios e
de forgas externas. Isto Espinosa chama de serviddo humana. Enquanto encararmos o outro,
seus desejos, seus pensamentos e seus corpos como diferentes dos nossos (conhecimento
pelos efeitos) seremos incapazes de seguir a frente, de mudar o mundo, de evoluir em
conversas ou comunicagao com o outro.

Segundo género do conhecimento, como apresentado por Espinosa, nos faz todos
expressdo de poténcia. Diferenca pura, multiplicidade. E conhecer o problema da expresso
e consequentemente, da informacdo, comunicacdo, da salde, da doenca, da verdade, enfim, da
existéncia como ideia adequada.

Estar ciente desta ordem (ou desordem) natural da existéncia permite transformar
encontros potencialmente tristes (ou desafiadores, ou que diferem tdo profundamente de
minhas crencas, habitos e desejos) em encontros alegres (aqueles que aumentam a poténcia de
vida). Se transformarmos a razdo no mais poderoso dos afetos poderemos ter uma
convivéncia com o outro tdo pacifica e frutifera como convivemos com nossos proprios
corpos e ideias — compondo e decompondo com as partes tantas do corpo e do pensamento.
Afinal somos perpassados o tempo todo por forgas que fazem variar initerruptamente nossa

poténcia de existir. Al entdo, neste segundo género poderemos nos dizer mais livres, mais
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libertos da serviddo das forcas dos efeitos externos. Teremos alcangado um longo passo no
caminho da beatitude vislumbrada por Espinosa no dltimo livro da Etica.

O terceiro género, a intuicdo desta ordem (amor intelectualis dei) que a poucos é
permitido alcancar — conforme Gilles Deleuze agracia — somente Espinosa atingiu. Mas,
como afirma o filésofo dos filésofos: “tudo o que € precioso ¢ tao dificil como raro”.

Vi numa praia do litoral francés uma jovem mulher tomando banho de sol de topless.
Ao seu lado uma tipica familia tradicional islamica. A mulher coberta dos pés a cabeca com
sua burka negra entra no mar cercada por seus sete filhos pequenos enquanto o marido em
calcdo de banho aproveita o sol da cote-d’azur. O que pode a mulher de topless aprender,
interpretar, conhecer, corrigir na expressao do corpo da jovem islamica? O que a linguagem
pode mediar em um conflito de ideias e corpos como esse? Essas observagdes todas sdo feitas
a partir de um primeiro género de conhecimento, isto €, a partir da cultura, da linguagem,dos
habitos e costumes que séo efeitos e ndo causas das forcas apresentadas.

Num segundo género de conhecimento diremos que ambas as mulheres expressam
pensamentos e corpos que trazem e que ambas sdo nada mais nada menos como tudo o que
existe, elas sdo modos. Elas sdo modos de existéncia. Isto ndo quer dizer que corpos e ideias
ndo possam mudar. Mudam o tempo todo. Entretanto nas mudangas nos movimentos, nos
fluxos, sdo sempre modos de expressao, sempre forcas. Radicalizando o exemplo, fanaticos
religiosos, lideres politicos, académicos de todos os lados sdo forgas, modos de existéncia.

Essas duas mulheres sdo como a Vespa e a Orquidea do exemplo de Deleuze e Guattari
nos Mil Platds. A Vespa e a Orquidea se comunicam por ressonancia, ndo por intencao
comunicativa. O que é comum a vespa e a orquidea, se sdo dois mundos completamente
diferentes, mundos heterogéneos de reinos diferentes? Elas se comunicam a partir de uma
zona comum de encontros. O comum nao é o universal. O universal € a redu¢do do comum. A
orquidea se encontra com a vespa e entra num devir-vespa que nao tem nada a ver com a
vespa s6 com a orquidea. A vespa entra num devir-orquidea que ndo tem nada a ver com a
orquidea, s6 com a vespa. No entanto sem esse encontro, ndo acontece nada nem para uma
nem para outra. Pode acontecer outras coisas em outros encontros, mas ndo nesse encontro.

Quando Deleuze, nos cursos que ministra sobre Espinosa, explica sobre a expressao da
potencia dos N0ss0s COrpos e como compomos ou decompomos nossas forgas, alguém sempre
pergunta: Mas professor isto quer dizer entdo que um bom cidaddo e um assassino sao iguais
para Espinosa? Deleuze imediatamente responde: Sim. Ndo. Do ponto de vista da expressao

de potencia, Sim, sdo absolutamente iguais. O bom cidad&o expressa 0 que pode. O assassino
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também. Nao, sdo absolutamente diferentes no que concerne a potencia de vida que
promovem. Do ponto de vista dos afetos sdéo muito diferentes. O bom cidaddo aumenta a
potencia de vida da vida. O assassino aniquila esta potencia.

Imaginemos um outro e admiravel mundo novo no qual intuissemos a questdo da
diferenga pura. Neste lugar utdpico ,neste tempo fora do tempo, neste novo tempo, naquela
mesma praia, a jovem de topless e a mulher de burka estariam ambas aumentando a potencia
da existéncia, sem nada a interpretar, a compreender, a categorizar ou a corrigir. Mulheres.
Corpos. Criancas. Forcas. Fluxos. Movimentos. Intensidades. Mesmo que nédo falem as duas
mulheres estdo se comunicando por ressonancia, criando zonas comuns, zonas que
potencializam o devir de ambas. Zonas que Deleuze entende indiscerniveis, indeterminadas.
Um lugar novo criado no encontro. E nesse encontro particular. No devir, ao acontecer, eu
me torno diferente de mim mesmao.

Mas ao nivel da consciéncia e da linguagem, alguém tem que ter razdo, tem que estar
certo, alguém tem que deter a verdade. Tem que fazer esta verdade circular. Tornar-se
hegeménica. Uma guerra sem fim. A irrefredvel vontade de verdade nos trouxe a esse mundo
pouco admiravel no qual o embate, 0 encontro entre corpos e idéias deixa de ter o ideal
arcaico de agon, luta entre iguais e passa a ser uma guerra brutal entre fanaticos colocados em
lados opostos. Um percurso epistemoldgico que nos transformou de seres selvagens em
barbaros civilizados.

Toda acdo [comunicativa ou ndo] que permanecer no primeiro género do conhecimento
(a partir dos efeitos e nisso incluimos linguagem, crenca, costumes, cultura, tudo isso sendo
efeitos e ndo causas primeiras, toda acdo comunicativa do primeiro género vai perpetuar uma
I6gica muito aquém do bom e do mau. Uma l6gica moralizante, esta légica do bem e do mal,
a ldgica dos nossos costumes e da nossa linguagem. Tanto os terroristas fanaticos religiosos
qguanto os lideres de Estado que marcham de mdos dadas em repldio aos atos terroristas
apresentam mais do mesmo ao mundo estarrecido.

Apesar de se colocarem em polos opostos, legitimam a mesma Idgica. O mesmo modo
de existéncia. Modo que desapodera as forcas vitais que nega a potencia criadora de vida e
gue esta convicta da possibilidade do consenso e verdade universal.

A Potencia de que fala Espinosa € uma potencia extramoral, extra linguistica, extra-
efeitos, fora do cultura, fora do tempo historico, fora das ideologias, fora de qualquer

metaexplicagdo. Trata-se de poténcia, de forca, de natureza.
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A teoria da verdade em Espinosa é uma teoria da verdade ontolégica. Ideias adequadas
sdo expressivas. ldéias inadequadas sdo mudas.

A idéia adequada, por meio da expressdo de suas causas aumenta nossa potencia de
pensar. Quanto mais tivermos ideias adequadas mais saberemos sobre a estrutura e as
conexdes do Ser e maior serd nossa potencia de pensar. Espinosa responderia a Nietzchie: nos
queremos a verdade, isto é, a adequacdo de uma idéia a fim de aumentar o0 nosso poder de

pensar e de existir.

REFERENCIAS

CARNERA, Alexander. Freedom of Speech as an Expressive Mode of Existence. Int J
Semiot Law 2010.

DELEUZE, Gilles. Cursos sobre Spinoza; Vincennes, 1778-1981.Fortaleza, EDUECE, 2009
MACHADO, Roberto. Nietzsche e a verdade. S&o Paulo, Paz e Terra, 1999

NOVA CRUZ, Denise Viuniski da; MOSTAFA, Solange Puntel. Informacao-afeto: real sem
ser atual, ideal sem ser abstrata. Revista PerCursos. Florianopolis, v. 15, n.29, p. 39- 56.
jul./dez. 2014.

68



ACAO E COMUNICACAO: contribuicdes de hannah arendt e jiirgen habermas para a
compreensao do lécus da dialogia, da ética e do protagonismo no fazer informacional

Henriette Ferreira Gomes

Profa. Titular do Instituto de Ciéncia da Informacéo e do PPGCI — UFBA.
Dra. em Educacéo

E-mail: henriettefgomes@gmail.com

Resumo: Discute acdo e comunicagdo nas perspectivas de Hannah Arendt e Jirgen Habermas
buscando expandir a compreensdo do lugar que a dialogia, a ética e o protagonismo social
ocupam no universo da informacdo enquanto fendmeno da cultura humana que carrega as
poténcias do compartilhamento da diversidade de conhecimentos e o estimulo ao debate e a
construcdo do espaco critico, contribuindo para a agdo comunicativa, na qual o entendimento
pode gerar consensos. Poténcias que se efetivam na medida em que as condic¢des da existéncia
humana (labor, trabalho e acdo) sejam asseguradas, colocando a emergéncia da coragem de
tomar a ética como principio norteador dos universos da informacdo, comunicacdo e das
demais instancias da vida em sociedade, 0 que aponta a necessidade de revisdo de
posicionamentos, 0 exercicio do autoconhecimento e a revisitacdo das experiéncias e
proposi¢des para o estabelecimento de a¢fes que assegurem tanto 0 acesso quanto a revisao
de verdades.

Palavras-chave: : Informacao e ética. Informacéo e comunicacdo. Informacao e
protagonismo social.

1 INTRODUCAO

O convite para participar com uma intervencdo na mesa redonda do XI Coldquio
Habermas e Il Coléquio de Filosofia da Informagcao, intitulada Etica e informacéo: entre a
coragem e o direito a verdade, provocou reflexdes acerca do fazer informacional, sua
importancia e complexidade em um contexto no qual a informacdo alcanga visibilidade
enquanto fendmeno social que interage na constituicdo do sujeito, da cultura e das relacfes
sociais.

Como tratar de ética relacionada a informacéo? Como tratar de coragem e do direito a
verdade, sem uma abordagem da informacdo enquanto fenémeno e de suas relagbes com o

processo de comunicacdo, no qual a dialogia pontencializa o desenvolvimento do
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protagonismo? A formulacdo dessa questdo passou entdo a nortear a producdo deste texto que
sustentou a intervencdo na mesa, na qual a abordagem da acdo e da comunicacdo se deu
tomando-se como referéncia as perspectivas de Hanna Arendt e Jirgen Habermas, para
identificacdo do locus da dialogia, da ética e do protagonismo social no ambito do fazer
informacional que se consubstancia nos ambientes e praticas voltadas ao acesso, uso e
apropriacédo da informacao.

A intuicdo motora dessa reflexdo consiste na consciéncia de que o protagonismo social
representa 0 caminho promissor da construcéo ética de relagdes sociais capazes de estabelecer
e rever verdades, na qual a producéo, acesso, uso e apropriagéo da informagdo cumprem papel
importante. Nessa perspectiva, 0 sujeito que atua socialmente em ambientes e praticas
relacionados a informacdo também se caracteriza como sujeito da acdo protagonista. Desse
modo, observou-se a relevancia de conceituar informacdo para situar suas relacbes com a
comunicacéo, localizando nessa articulagdo o envolvimento com a a¢do que demanda e gera o
protagonismo e, portanto, ndo prescinde da interacdo e da ética para assegurar um processo

dialdgico promissor.

2 INFORMACAO, COMUNICACAO E ETICA

Os conceitos de informacdo e de comunicacdo sdo objeto de extensa discussdao na
literatura cientifica, na qual ainda se verifica controvérsias, embora se observe avangos que
favorecem a compreensdo desses fendmenos e até sinalizam a interligacdo entre eles e suas
poténcias na construcdo do social.

N&o sendo este o foco central do texto, ousa-se aqui apresentar a concepgéo da autora
acerca dos objetos informagdo e comunicacdo, sem adentrar na complexa dialogia com
estudiosos das areas da informacdo e comunicacdo que sustentou sua formulacdo. No entanto,
pode-se, ainda que na dimensdo de uma sintese integradora, apontar que o conceito de
informacdo que aqui se apresenta nasceu das reflex6es em torno das contribuicdes de autores
como Borko, Shera, Wersig e Neveling, Belkin e Robertson, Brookes, Mikhailov, Bukland,
Wersig, Le Coadic, Capurro, Hjgrland e Frohmann.

Entre as décadas de 1960 e 1970 foram produzidas contribui¢fes importantes de Borko,
Shera, Wersig e Neveling, como também de Belkin e Robertson. No final da década de 1960,
mais especificamente em 1968, Borko expos sua perspectiva conceitual da informacdo,

afirmando que esta corresponde a um objeto que tem propriedades e comportamentos, que €
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produzida e circula pela via de um fluxo que denominou de fluxo informacional, e que pode
ser acessada e utilizada atraves de meios de processamento de seu conteudo.

Na década de 1970 Shera afirmou que a informacdo consiste de conteudo e de
operacdes tecnoldgicas, sendo que somente no compartilhamento e recepcdo em determinado
contexto socio cultural, as caracteristicas do que fora produzido na primeira etapa ganha
sentido. A esse conjunto Shera (1971) denominou de trindade do atomismo (1 - conteudo, 2 -
base tecnologica de producdo e transmissao, 3 - recepcdo em determinado contexto social).

Ja em 1975, Wersig e Neveling defenderam que informacdo é o conhecimento
elaborado a base da percepcdo das estruturas da natureza, consistindo no significado da
mensagem como um efeito de um processo especifico, defendendo a informacdo como
processo. Assim, esses autores buscaram definir informacao a partir de diversas abordagens:

a) abordagem estrutural (voltada para a matéria);

b) abordagem do conhecimento;

c) abordagem da mensagem;

d) abordagem do significado (caracteristica da abordagem orientada para a mensagem);

e) abordagem do efeito (orientada para o receptor);

f) abordagem do processo.

Nesse rumo discursivo, Belkin e Robertson (1976) acentuaram a poténcia criadora da
informagdo, definindo informacao como algo capaz de alterar uma estrutura.

Na década de 1980, entre outros estudiosos, destacam-se as contribuicdes de Brookes e
Mikhailov no avanco da construcdo do conceito social de informacdo. Para Brookes (1980)
informacdo é um elemento que promove transformacfes nas estruturas do individuo, sendo
essas estruturas de carater subjetivo ou objetivo. Mikhailov (1983), por sua vez, entendeu a
informacdo como o resultado de atividades sociais de producdo de conhecimento, e
fundamentalmente como aspecto transformador da realidade, estando o seu carater social
ligado a fendmenos e regularidades inerentes a sociedade humana.

O debate em torno do conceito perpassou varias décadas, sendo que na década de 1990,
outros autores seguiram tentando fazer avancar essa constru¢ao conceitual, entre 0s quais sao
destacados neste texto Buckland, Wersig e Le Coadic.

Do ponto de vista de Buckland (1991), a informacdo deve ser compreendida como
conhecimento, apontando para o universo subjetivo e intangivel da informacdo. A informacao
é dependente da percepgdo e interpretacdo de fatos e eventos por parte de sujeitos cognitivos.

Portanto, deve ser entendida como processo, por sua condi¢do integrativa entre a
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representacdo fisica (coisa) e o contetdo intangivel (conhecimento). Em linhas gerais, para
este autor a informacédo se refere a algo que foi elaborado a partir de fontes documentais e
dados da prépria experiéncia. Em sintese, na perspectiva de Buckland € possivel identificar
trés atributos da informacdo:

a) informacdo como coisa: porque compreende registros, dados e objetos com algum
valor informativo;

b) informacdo como conhecimento: por se caracterizar como entidade subjetiva, que
adquire sentido na mente de quem a acessa (percepcao, assimilacdo e apreensdo);

c¢) informacdo com processo: por se tratar de um fendmeno que se concretiza num
processo que interliga agdes de produgédo, promogéo, busca, acesso, uso e recepgao.

Pode-se assim concluir que para Buckland, informacdo é processo (representando o ato
de informar); é conhecimento por se referir a fatos, ocorréncias, assuntos etc.; e também ¢é
coisa por ter uma materialidade.

Em Wersig (1993) observa-se o esfor¢o de sintese quando este acentua a caracteristica
da informacéo enquanto conhecimento em acéo. Ao que se pode acrescentar a contribuicao de
Le Coadic (1996), quando este rememora que informacdo é um conhecimento inscrito
(gravado) sob a forma escrita (impressa ou digital), oral ou audiovisual.

Nos anos 2000, entre outros autores, podem ser assinaladas as contribuicdes de
Capurro, Hjerland e Fronmann. Em 2002 Hjgrland buscou abordar o objeto informacéo sob a
perspectiva de um conceito social no ambito da analise de dominios e comunidades
discursivas, ressaltando a importancia de se pensar a informacdo a partir das relacdes
estabelecidas entre os diferentes discursos, areas do conhecimento humano e conjuntos
documentais, sempre a partir de distintas demandas e pontos de acesso que surgem de
comunidades de usuarios com caracteristicas também diferenciadas.

No empreendimento interpretativo desse conjunto de assertivas é possivel concordar
com Capurro (2003), quando este afirma que a informacdo é uma categoria antropoldgica que
corresponde ao fendmeno das mensagens humanas.

Por sua vez, Frohmann, em 2008, chama atencdo para os regimes de informacdo, que
envolvem sujeitos, dispositivos, linguagens, comunidades discursivas, intencionalidades;
como tambem para o carater publico da informacdo, que envolve a publicizacdo dos
conteudos, acordos ou estratégias que asseguram ou ndo sua preservacdo na memoria social; e

o lugar da documentacédo e organizacdo da informag&o neste cenério, o que em sintese coloca
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em relevo o carater social e material da informagdo que se efetivam por meios de
agenciamentos sociais e tecnoldgicos.

As reflexes em torno das contribuicdes desses autores impulsionaram nossa tentativa
de delinear a proposicdo contributiva que se apresenta neste texto, acerca do conceito de
informacdo. Na compreensdo desta autora, 0 objeto informacdo resulta do esforgo de
compartilhamento do conhecimento e dos saberes humanos, portanto, consiste em um
primeiro nivel de representacdo que assegura o seu compartilhamento social.

O conhecimento compartilnado por meio da sua materializacdo (informacédo) permite
sua retomada, sua revisdo e a reflexdo potencializadora da construcdo de novos
conhecimentos ou, até mesmo, da reconstrugdo daqueles anteriormente estabelecidos. Neste
sentido, compreende-se aqui a informacdo como conhecimento em estado de
compartilnamento, que se caracteriza como produto do esforco de colocar em comum, o que
move a acdo comunicativa, contendo, ao mesmo tempo, a poténcia promotora de novas acoes
de comunicacdo, a partir das quais podem emergir revisdes e até a geracdo de novos
conhecimentos.

Sendo a informacdo conhecimento em estado de compartilhamento, ela € a resultante do
processo de colocar em comum o conhecimento construido no plano das singularidades, das
intersubjetividades, e também no plano do conhecimento socialmente instituido,
caracterizando-se, assim, como subsidiaria do pensar e das acdes instituintes de novos
conhecimentos.

Nesta perspectiva, a comunicagdo consiste no proprio processo de compartilhamento do
que se pdde conhecer, no qual a representacdo que se da por meio da articulacdo das diversas
linguagens, torna-se inexoravel, possibilitando a producdo da informagdo. A acdo de
compartilhar e a acdo de articular as linguagens para alcancar a representacdo sdo a zona de
confluéncia entre informacdo e comunicacdo na constituicdo do objetivo intrinseco da
construcdo, representacdo e compartilhamento do conhecimento.

O tracado desse processo sinaliza a existéncia de percursos complexos de interacao
entre sujeitos, dos sujeitos e as linguagens, dispositivos e contetdos informacionais, processo
que implica em atividade, movimento, tomada de posi¢do e consequente manifestacdo de
oposicdes, demandando o nascimento e o exercicio do protagonismo social, que por sua vez
vindica discussGes em torno da ética e da adogédo de parametros éticos.

O ponto chave das questBes éticas € a interacdo humana, embora seu escopo tematico

tenha ganhado contornos especificos no interior de periodos marcantes da historia. Na
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Antiguidade Clé&ssica a ética representou a filosofia da moral, por meio da qual se buscava
refletir a origem e esséncia dos valores, costumes e obrigacdes, tomando como focos centrais
as relacdes entre o ser e 0 bem, assim como o valor das virtudes.

Com Aristételes o dever e a intengdo conquistam espaco na abordagem da ética. Mas
foi com o Cristianismo que a questdo da igualdade entre os homens passou a ser colocada nas
discussdes em torno das condutas de vida, que deveriam se orientar a luz das verdades
estabelecidas por Deus, 0 que promoveria a igualdade, assegurada apenas no plano do mundo
ideal, a ser alcancado por méritos, ap6s a morte.

No periodo do Renascimento, a for¢a o lluminismo coloca a ética no plano do humano,
passando-se a discutir o respeito a vontade e liberdade de decisdo pessoal enquanto elementos
norteadores das condutas de vida, discussdo que se pode considerar precursora do conceito de
livre arbitrio, e que posicionou a ética numa perspectiva antropocéntrica. No entanto, foi no
Século XX que a liberdade conquistou o status de ideal ético, aprofundando-se a discussao em
torno das relacOes sociais mais justas.

Contudo, o Século XX, em uma linha contraditéria, também demarcou um tempo
histérico decisivo no movimento de quebra dos parametros morais e de desenvolvimento da
comunicagdo e comportamentos de massa, com o Estado e a economia atuando fortemente no
refinamento dos mecanismos de controle das liberdades, provocando com isso a reducdo do
espaco critico e da vida ativa que redunda, e também fortalece, o protagonismo social.

Para analisar essas questdes e suas repercussdes na existéncia humana, na vida ativa e
no desenvolvimento do protagonismo, tomou-se como referéncia as contribuicdes de Hanna

Arendt e Jirgen Habermas.

3 AS CONDICOES DA EXISTENCIA HUMANA E SUAS RELACOES COM O
PROTAGONISMO, A INFORMACAO E A ETICA: CONTRIBUICOES DE HANNAH
ARENDT E JURGEN HABERMAS

Para se refletir sobre a vida ativa e 0 espaco critico, considerou-se relevante trabalhar
com as contribui¢cdes de Hannah Arendt em relacdo a vita activa, abordada como elemento
central ao humano. Em sua obra A condicdo humana, Arendt (2007) defende que héa trés
condicGes imprescindiveis a existéncia humana, quais sejam o labor, o trabalho e a acéo.

Para Arendt (2007), o labor consiste nas atividades vitais correspondentes ao plano

biologico que asseguram o0 nascimento e a sobrevivéncia, tanto do individuo quanto da
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espécie, enquanto o trabalho representa a producdo do mundo da cultura, das coisas que ndo
integram o ambiente natural, que ndo sdo dadas pela natureza.

O trabalho e seus produtos asseguram ao homem a possibilidade de usar e desfrutar de
elementos artificiais, ndo dados na natureza, e que na visao de Arendt (2007) representam
excessos, ja que ndo sdo essenciais a sobrevivéncia, embora representem elementos por meio
dos quais se pode alcancar alguma sustentabilidade, durabilidade, permanéncia, para além do
carater efémero do tempo humano. Mas Arendt (2007) assinala que somente a acdo gera as
condicgdes de sustentacdo consistente da memoria e de inscricdo na historia, ja que esta € a
condicdo capaz de preservar o espaco politico, no qual a intersubjetividade favorece o
exercicio da critica, ampliando a possibilidade de negociacdo, articulacdo e acordo entre
humanos. Assim, pode-se dizer que, para Arendt (2007), a acdo consiste em atividade
exercida por meio das interaces humanas, que revela e nos prepara para compreender a
condicdo humana da pluralidade, condigdo esta essencial e central a vida politica. Para a
autora “Agir, no sentido mais geral do termo, significa tomar iniciativa, iniciar [...] imprimir
movimento a alguma coisa [...]” (ARENDT, 2007, p. 189-190).

Pode-se desse modo concluir que o labor, o trabalho e a acéo sdo trés elementos que se
interligam no esforco da preservagdo e tambem que juntos ddo sentido a existéncia humana.
Sob a experiéncia dessas trés condi¢Oes estdo asseguradas a natalidade, a sobrevivéncia, a
atividade criativa do trabalho, a atividade critica e inovadora da transformacdo do mundo e a
superacdo dos proprios limites da existéncia individual por meio da construcdo e preservacao
da memoria. Sendo que a acdo, que tem implicac6es sobre o trabalho e o labor, é dependente
da constante presenca do outro, em interlocucdo ativa, enfim, de vida em comum, efetiva e
producente na medida da existéncia da conduta ética.

Neste topico podemos pontuar que a informacdo, resultante e promotora da agdo de
compartilhamento, situa-se no plano da acdo dependente da interacdo. A informacdo é
produzida, organizada, acessada e apropriada no processo de encontro com o outro. O outro
que produz, o outro que organiza, disponibiliza, facilita 0 acesso e uso, mas que também
constrdi e oferta dispositivos facilitadores do encontro e do debate com os outros, ampliando
nossas interpretacfes. Enfim, nas relacOes estabelecidas com os outros no desenvolvimento do
processo de apropriacdo da informacéao, entendendo-se aqui apropriagdo como 0 processo por
meio do qual damos significado a informacéo, podemos dar sentido as nossas proprias vidas.

Mas apesar de todo desenvolvimento cientifico, tecnoldgico e cultural atingido,

permanecemos vivendo em um mundo de isolamentos, “[...] Privados de ver e ouvir os outros
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e privados de ser vistos ¢ ouvidos por eles.” (ARENDT, 2007, p.67-68). Na acdo hé interacdo
e discurso e, conforme Arendt, “Na a¢do e no discurso, os homens revelam quem sdo, revelam
ativamente suas identidades pessoais e singulares, e assim apresentam-se ao mundo humano
[...]” (2007, p. 192).

Entre o final do Século XVIII e inicio do Século XIX a consolidacdo da Modernidade
demarcou um tempo de eliminacgdo gradativa da distin¢do entre as atividades da vida ativa, em
especial aquelas relacionadas a manutencao da vida humana (labor resultante do trabalho do
nosso corpo) e aquelas voltadas a construgdo do mundo artificial, do mundo da cultura
(trabalho realizado por nossas maos e mentes), reduzindo-se 0 espago da acéo.

Segundo Arendt (2007), na Modernidade a acao foi reduzida porque ela é considerada
inatil a uma sociedade preocupada com o lucro e a acumulacdo. Na acdo 0s sujeitos se
revelam e entram em contato, negociam e criam coletivamente novas possibilidades, se
expondo a polis que passa a julgar a importancia dos sujeitos e de seus feitos, decidindo pela
preservacdo deles na memoria social. Assim, os resultados da acdo sdo imprevisiveis,
exatamente porque resultam da interacdo entre diferentes.

A Modernidade se caracteriza também por um tempo histérico no qual foi instaurado o
principio da acumulacdo e do consumo, onde o Estado passou a zelar pela propriedade e ndo
pela pluralidade e interacdo humana, exatamente porque a acdo representa um risco a
estabilidade da politica hegemoénica.

Por seu lado, o Cristianismo acabou contribuindo com esse processo ao influenciar o
“olhar” ocidental acerca do que significa estar em interagdo com outros, passando a pregar
enfaticamente que a pratica da fé e da bondade deve ocupar a centralidade de uma vida crista.
Enguanto no exercicio da acdo e da interlocucéo, a interagdo é indispensavel, portanto, requer
a presenca e o testemunho do outro, no exercicio da bondade, a testemunha € indesejavel. A
bondade deve ser realizada em sigilo, sem testemunhas, sem memdria. Na perspectiva do
Cristianismo, a bondade deve ser feita para o outro, o que acabou por impactar o fazer com o
outro. O estar em interagdo com o outro foi substituido pela préatica da fé e da bondade.

Nesse diapasdo, 0 Século XX assistiu a consolidacdo de uma logica politica na qual a
chave concentra-se na economia do desperdicio. Os produtos gerados pelo trabalho sédo
voltados ao consumo e ao descarte veloz, nos tornando incapazes de reconhecer o que esta no
plano da futilidade e o que tem atributos relevantes a existéncia humana, devendo ser
sustentado para além do labor. Desse modo, o sistema politico hegemonico igualou o trabalho

ao labor, no qual toda energia é produzida, consumida e circunscrita ao tempo efémero do
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homem. Arendt (2007) argumenta que, sob a égide de uma economia do consumo,
desperdicio e descarte rapido, os produtos gerados pelo trabalho sdo submetidos ao mesmo
ciclo de permanéncia da energia e elementos essenciais a sobrevivéncia dentro de um tempo
limite de vida, no qual a memdria se esgota com o proprio cessar da vida. llustrando seu
argumento, Arendt coloca em cena uma cadeira, artefato da cultura resultante do trabalho, nos
convidando a refletir sobre a imposi¢do da Idgica do labor ao trabalho dizendo:

Se abandonada a si mesma ou descartada do mundo humano, a cadeira voltara a ser
lenha, e a lenha pereceréa e retornara ao solo de onde surgiu a arvore que foi cortada
para transformar-se no material sobre o qual se trabalhou e com o qual se construiu.
(ARENDT, 2007, p. 149-150).

Sob tal l6gica, torna-se cada vez mais dificil distinguir e valorar o que é essencial a
natalidade e sobrevivéncia da vida dos individuos e da espécie, do que dé significado a vida,
que preservado numa escala de tempo sustentadora da memoria, nos assegura uma
permanéncia capaz de interligar o passado ao presente e ao futuro, num encadeamento mais
favoravel a retomadas, revisoes e ressignificagdes em torno da propria existéncia humana.

Assim, o mundo do trabalho foi destituido de significado, cedendo espaco a mera
satisfacdo das necessidades corporeas, nos introduzindo numa espécie de hedonismo
universalizado, expandindo, no escopo tematico da ética contemporanea, a importancia do
respeito ao corpo, ao direito dos corpos, das relacdes do corpo no mundo, do respeito ao
movimento e expressdes corporeas, versando-se em dimensfes ndo tdo enfaticas sobre as
questBes éticas relevantes ao universo da a¢do, no qual se produz cultura, conhecimento e
informacdo, enfim sobre o espectro dos elementos basilares da vida politica.

As iniciativas que colocam em foco essas areas relevantes para a vida ativa parecem
muito mais revestidas de aparéncia democréatica do que de uma efetividade em favor do
exercicio da democracia. Como exemplo pode-se colocar em questdo o préprio direito de
acesso a informacdo, tdo discutido como um avango no campo dos direitos sociais. Ao
analisar o verdadeiro impacto desse direito sobre 0 mundo da politica e 0 mundo da vida,
observa-se que ele mais se aproxima de uma estratégia de limitar as consequéncias da
inexisténcia do espaco da interagdo, enquanto “terreno fundante da a¢cdo comunicativa” capaz
de instaurar o espaco critico, do que de um direito que assegure respeito a alteridade e as
condicBes para o estabelecimento do entendimento que favorece a deliberacdo democratica
em torno do consenso acerca de verdades provisorias, como também a possibilidade de

interpelacéo e revisao destas.
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O atual direito de acesso a informagdo mais representa uma estratégia de minimizar e
limitar as consequéncias da mentira que se produz em um sistema no qual é mais importante a
acumulacdo e o lucro, onde o reforgo ao individualismo e o exercicio da dominacao, seja de
grupos locais, seja de nagdes que detém o poder econémico.

O mero acesso a informacdo ndo assegura 0 ambiente da interacdo no qual a
interlocugcdo tem como objetivo o exercicio da critica, 0 entendimento e a composicao, ainda
que provisoria, do consenso em relacdo a vida em sociedade, gerando, portanto, a acao
interveniente nos parametros e decisdes de carater politico.

O direito de acesso a informacgdo ndo assegura o processo de apropriacdo da informacéo
e a geracdo de informages transformadoras. O acesso € insuficiente ao exercicio da critica e
da dialogia que sustentam a insercdo dos sujeitos na vida ativa quando, sob a perspectiva de
Arendt, tornam-se capazes de gerar o que Habermas denomina de acdo comunicativa,
caminho potencialmente mais adequado a constru¢do de um mundo mais justo e respeitoso a
pluralidade e a essencialidade da existéncia humana.

Sem o respeito a pluralidade humana dificilmente se garante a vida ativa e o
alargamento do espaco da acdo e do discurso que, a0 mesmo tempo revela nossas
singularidades e cria as condi¢Oes da intersubjetividades, potencializam a construcdo do
protagonismo social. Enquanto poténcia o entendimento se apresenta como resultado, e ao
mesmo tempo motor, da interacdo entre diferentes em busca de algum nivel de consenso, em
direcdo as decisdes mais validas e convenientes a existéncia humana.

Conforme Arendt (2007, p. 188),

Se ndo fossem iguais, 0s homens seriam incapazes de compreender-se entre si e aos
seus ancestrais, ou de fazer planos para o futuro e prever as necessidades das
geracOes vindouras. Se ndo fossem diferentes, se cada ser humano néo diferisse de
todos que existiram, existem ou virdo a existir, os homens ndo precisariam do
discurso ou da acdo para se fazerem entender.

Segundo a autora, somente 0 homem tem a capacidade de perceber e manifestar o que o
distingue de outros, de comunicar a si proprio, residindo aqui a sua singularidade. Na sua
manifestacdo e da interacdo, a pluralidade humana se apresenta e, por seu lado, revela que
esta € fruto da existéncia de seres singulares.

Observa-se, nesta linha reflexiva, que a abordagem da acdo indica um ponto de
encontro entre Arendt e Habermas. Para este ultimo, a interacao representa a esfera do social a

partir da qual os sujeitos convivem, agem e Sse comunicam para encontrar 0 caminho do
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entendimento e do consenso possivel para as decisbes em torno das coisas do mundo do
sistema e do mundo da vida.

Para Habermas (1987), o entendimento coordena a acdo comunicativa, proporcionando
as condicdes para o estabelecimento da validade das manifestacdes e do consenso do que seja
compreendido e aceito como verdade. Na interagcdo se pode, por meio da intersubjetividade,
reconhecer e questionar as pretensbes de validade das manifestagfes, construindo o
estabelecimento, sempre provisorio, do que seja verdade. Mas, para que a acdo comunicativa
alcance efetividade € preciso assegurar socialmente que todos:

a) tenham o espaco de voz, de questionamento, de argumentacao e resposta as questdes
formuladas a partir de suas falas;

b) possam debater suficientemente para problematizar a validade dos discursos,
evitando-se ideias preconcebidas, preconceitos, estigmas que limitam o respeito a alteridade;

C) possam expressar seus sentimentos, atitudes e desejos, enfim suas subjetividades;

d) possam contestar, exigir ou permitir que explicacdes sejam manifestadas em réplicas
e tréplicas producentes no estabelecimento de atos reguladores da propria interacdo, da vida
ativa, do mundo do sistema e do mundo da vida.

Na concepcdo de Habermas (1987), a acdo comunicativa surge como uma interagdo
entre sujeitos capazes de falar e agir, que estabelecem relacGes interpessoais com o objetivo
de alcancar uma compreensdo sobre as motivacoes das discussdes e a situacdo na qual ocorre
a interacdo, assim como sobre 0s respectivos planos de acdo, com vistas a coordenar as
préprias acdes pela via do entendimento. Na acdo comunicativa (interacdo) os sujeitos
estabelecem os critérios de validade as coisas do mundo do sistema e do mundo da vida.

Dessa interacdo possivel pode-se gerar o processo de correcdo normativa e de
autenticidade em relacdo ao mundo objetivo dos fatos e ao mundo das experiéncias subjetivas
gue envolvem o tema em debate na acdo comunicativa. Mas isso implica em uma ética da
alteridade que considere e respeite a existéncia das diferencas.

Consciéncia e respeito ao diferente (a0 outro) e ao seu espago de voz no processo de
interacdo sdo elementos importantes e decisivos para a vida ativa, tomando-se aqui a
concepcao de vita activa na perspectiva de Arendt.

Mas se pode indagar como é possivel fazer existir o respeito ao diferente em um mundo
que tem abolido a acdo e impingido ao trabalho as caracteristicas de labor? Este parece ser um
dos maiores desafios que se deve enfrentar no mundo contemporaneo. Somente a luta pelo

protagonismo social pode representar um plano de resisténcia a redugdo do espaco critico e da

79



acdo. Essa resisténcia implica em tomada de posi¢do consciente contra o siléncio e a mordaca,
mas também contra o desrespeito ao outro, sua cultura, seu ponto de vista e sua subjetividade.

Somente a luta pelo abandono do comportamento hedonista, em favor da dialogia e do
consenso possivel parece representar um ato de coragem. E ao se contextualizar a ética e a
coragem no ambito do fazer informacional, surge em contorno ascendente a dialogia como
espaco de exercicio da critica necessario a apropriacdo da informacgéo, que, por sua vez, é
potencializadora da criacdo, da atividade que cria, que transforma, que ressignifica 0 mundo
do sistema e 0 mundo da vida. Isso implica a necessidade de valorizagdo dos processos
comunicativos favorecedores dos espagos criticos e criativos do fazer informacional.

O processo dialogico, na perspectiva de Bakhtin (1992, 1999), guarda uma poténcia
desveladora do mundo dos interlocutores. Por meio da dialogia 0 homem pode se desvelar aos
seus proprios olhos, pode conhecer o outro e 0 mundo, desenvolvendo autoconhecimento e ao
mesmo tempo o conhecimento do outro e do mundo. Essa dindmica pode ser entendida como
uma poténcia libertadora do comportamento hedonista e das limitagdes impostas a vida ativa
que permite o resgate do poder de se dar sentido a vida, integralizando as condicbes da
existéncia humana.

Para Hannah Arendt (2007) homens e mulheres revelam suas singularidades a si proprio
e ao outro, na medida em que produzem coisas, obras, feitos e palavras. Nessa visdo pode-se
inferir que os ambientes e préticas informacionais podem e devem se valer das perspectivas
de Hanna Arendt e Jirgen Habermas no tracado de acdes que construam, fortalecam e
valorizem o espaco critico, 0 espaco de compartilhamento (espacgo dialdgico), assegurando o
espaco da intersubjetividade, da diversidade, do diferente, da alteridade, enfim do espaco
sustentador da criatividade.

Desse modo, a principal intuicdo acerca do trabalho com a informacdo, que emerge
dessas reflexBes iluminadas pelas contribuicbes tedricas de Hannah Arendt e Jurgen
Habermas, nos coloca frente a necessidade de uma tomada de posicdo de abandono da
“mascara da neutralidade” em favor de se colocar na centralidade de nossos estudos,
pesquisas e fazeres profissionais, a “razdo de ser” do trabalho informacional que, sem
abandonar a preservacdo da memoria social e as condi¢Ges de acesso e uso da informagéo,
deve incorporar o estimulo ao exercicio da palavra, do dialogo, da criatividade, da producao
de sentidos e também do entendimento, tomando enfim como um dos fundamentos do

trabalho com a informac&o a construcdo e manutencao do espaco critico.
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De algum modo, o trabalhno com a informacdo e nossos ambientes informacionais
guardam similaridades com o espago socialmente estabelecido da Academia, cujo objeto de
trabalho é o conhecimento.

No capitulo Verdade e Politica, do seu livro Entre o passado e o futuro (1967), Hannah
Arendt nos lembra de que Platdo sonhou com a Academia na condigdo de uma “contra-
sociedade”, nos inspirando quanto a potencialidade desses espagos de conhecimento e debate.
Abordando a tese de Platdo em torno da importancia da Academia, Arendt (1979, p. 28,

destaque nosso) coloca que:

[...] o dominio politico reconheceu que tinha necessidade de uma institui¢do exterior
a luta do poder acrescentando-se a imparcialidade requerida na aplicacdo da justica
[...] Verdades inoportunas emergiram das universidades [...] e essas institui¢cdes,
tal como outros refligios da verdade, permaneceram expostas a todos 0s perigos que
nascem do poder social e politico. De qualquer modo, as possibilidades da
verdade prevalecer em publico sdo, certamente, altamente favorecidas pela
simples existéncia de tais locais [...] E ndo se pode de modo algum negar, que, pelo
menos nos paises governados constitucionalmente, o dominio politico reconheceu,
mesmo em caso de conflito, que tem interesse na existéncia de homens e instituicdes
sobre os quais ndo tem poder.

A partir da compreensdo de que a comunicacao é o processo por meio do qual se coloca
em comum o0s saberes e conhecimentos produzidos e/ou instituidos socialmente, gerando a
informagao, que consiste em conhecimento em estado de compartilhamento, observa-se que
tanto a informagdo quanto a comunicacdo sdo ativas na construgdo do conhecimento e
representam um substrato imprescindivel ao agir de cada sujeito nesse processo.

A comunicagdo e a informacdo ocupam lugar importante para que se possa propor,
exigir, permitir e contestar verdades, assim como para viabilizar o acesso a elas, sustentando a
possibilidade do exercicio da critica para que se possa revisitar, desconstruir ou redimensionar
as verdades formuladas no consenso que a acdo comunicativa potencialmente gera sob a
regéncia do entendimento.

Informacdo e comunicacdo contribuem para a potencializacdo da capacidade de
interpelar, interferir, criar e recriar o conhecimento instituido e o mundo, enfim, sdo
relevantes ao desenvolvimento do protagonismo social.

Neste sentido, cabe aqui destacar que as discussdes sobre a ética da informacdo devem
considerar esses aspectos, o que de algum modo ja vem ocorrendo por parte de estudiosos do
tema, em especial pelo grupo no que se insere Rafael Capurro que vem debatendo sobre a
importancia da constru¢do de uma ética intercultural da informacéo, procurando-se versar
sobre parametros éticos que considerem e assegurem a diversidade cultural e tomem como
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referéncia determinante os direitos que sejam considerados universais no que tange a
assegurar ndo apenas a natalidade e sobrevivéncia, mas também as condigdes da existéncia
humana criadora.

Essa tomada de posicdo também vindica um processo de auto reflexdo em torno das
raizes historicas e conjunturais do fazer informacional, buscando-se identificar e analisar os
repertorios democraticos desse fazer. Reflexfes que podem tomar como referéncia as
contribuicdes teodricas de Hannah Arendt e Jurgen Habermas.

ReflexBes sobre nossos objetos de estudo, nossos espacos de trabalho e nossas praticas
informacionais indicam que o trabalho com a informacdo demanda um profissional
protagonista e consciente de que o seu fazer volta-se ao desenvolvimento do protagonismo
social.

A condicdo de protagonista do profissional da informacéo evidencia sua condi¢cdo de
mediador e também de sujeito ativo no estabelecimento das condi¢Bes da existéncia humana,
ja que as condicdes da atividade criadora sdo imprescindiveis e também meta do seu trabalho.
A informacdo nasce, inspira, motiva e sustenta a acao interativa que carrega a poténcia da
criatividade, da mudanca, mas também do estabelecimento e preservacao da memdaria social.

Desse modo, observa-se que o trabalho de mediacéo da informacdo tem, na perspectiva
da acdo e do protagonismo, as dimens@es dialdgica, estética, formativa, ética e politica, que
interligadas, compreendidas e sintonizadas entre si, colocam a informagéo também como um
elemento que pode protagonizar a produ¢do humanizadora do mundo, o que vindica dos
homens e mulheres que trabalham e estudam esse fenbmeno social, uma tomada de
consciéncia e de atitude em direcdo de colocar tais abordagens no escopo epistémico da area,
tornando o trabalho com a informacdo como contributivo a efetividade da vida ativa do

homem, o0 que se caracteriza também como um ato de coragem.

4 CONSIDERACOES FINAIS

Entre a coragem e o direito a verdade, a informacdo € um elemento da cultura humana
qgue se caracteriza como um fendmeno que carrega em si duas poténcias, que sO se
concretizam pela via do desenvolvimento do protagonismo social: o compartilhamento da
diversidade de conhecimentos e o estimulo ao debate e a constru¢do do espaco critico, nos

quais a dialogia permite interpelacdo, interferéncia e proposicdo a partir do universo de
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diferentes perspectivas, contribuindo assim para a experiéncia de uma agdo comunicativa, na
qual o horizonte do entendimento acerca dessas diferencgas pode ser gerador de consensos.

A informacdo, dependente e promotora do processo de comunicacdo, assegura a
permanéncia dos conhecimentos na memoria social, mas também colabora para a retomada
deles, a qualquer tempo, possibilitando a sua discussdo e revisdo, atributos que sustentam o
direito de construcdo, reconstrugdo ou substituicdo de verdades. Assim, informacdo se
constitui em elo entre o instituido e o instituinte, entre estabilidade e desestabilizacao, entre
passado, presente e futuro.

A compreensdo e a experiéncia com a informacdo nessa dimensdo vindicam a
consciéncia e a préatica da acdo comunicativa, com a coragem da tomada de posi¢do em favor
da construcéo do protagonismo social, 0 que coloca a ética como principio norteador de todo
processo dialogico, de modo a tornar mais exequivel o entendimento. Pode-se dizer que,
assim como a informac&o é o conhecimento em estado de compartilhamento, isto é, resultante
do esforco de compartilhamento que se efetiva na comunicacdo e, ao mesmo tempo, é
elemento provocador da acdo de colocar em comum (comunicacdo), a ética é resultante de
uma existéncia humana na qual o protagonismo social se efetiva, como também elemento que
assegura a permanéncia desse protagonismo e das condigdes da existéncia humana.

Essa dinamica conquista efetividade, tornando-se facilitadora de transformagoes
promotoras de um mundo mais justo e digno, na medida em que as condic¢des da existéncia
humana (labor, trabalno e acdo) estejam entrelacadas e resguardadas de quaisquer
investimentos contrarios a humanizagdo do mundo, o que nos cobra a coragem de tomar a
ética como diapasao de nossa vida em sociedade.

Nesse sentido, se coloca com veeméncia a necessidade de revisdo de nossas posicoes,
investimentos tedricos e de pesquisa, praticas sociais e profissionais, como exercicio de auto
reflexdo, de revisitacdo das experiéncias e proposicles, ao que as contribuicBes teoricas de
Hanna Arendt e Jurgen Habermas podem colaborar para uma interlocugdo producente e
sustentadora de a¢des transformadoras que assegurem tanto o acesso a verdade quanto a sua

permanente revisao.
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Resumo: A teoria critica assume seu compromisso politico com a emancipacédo do sujeito ao
analisar os fatos do real social. Em sua construcdo teérica, Jurgen Habermas observa o
potencial da racionalidade em resolver conflitos. Para tanto, o autor utiliza o conceito de razéo
comunicativa. A razdo comunicativa seria fundada na intersubjetividade, aperfeicoada pelo
uso performativo da linguagem. Habermas ira formular sua teoria do agir comunicativo no
contexto da virada linguistica. A linguagem, neste momento histérico, passa a ser
compreendida como um regulamento que influencia pensamentos. Nesse sentido, a
linguagem, como condicdo infraestrutural da vida humana, € caracterizada pela
horizontalidade, proporcionando uma reserva e uma tendéncia de igualdade nas relacdes
sociais. A proposicdo de Habermas possui um avanco tedrico ao apontar as interacdes
comunicativas como possibilidades de auto-entendimento e de autorreflexdo dos sujeitos, o
que abre a possibilidade da emancipacdo via concretizacdo relacional de sua autonomia
politica. O presente artigo se prop6e a demonstrar como a linguagem constitui-se como
identidade emancipatéria para os individuos nas sociedades multiculturais contemporaneas na
qual vivem e se relacionam. Com esse intuito, optamos por tracar brevemente um esboco de
nosso tema de pesquisa do mestrado. Em nossa pesquisa, buscamos analisar a integracdo dos
refugiados que obtiveram o reconhecimento do seu status de refugiado pelo Estado brasileiro
e, portanto, necessitam ser integrados a sociedade local para que suas demandas,
necessidades, direitos humanos e aspiracdes ndo sejam negligenciados. O nosso estudo se
pretende pela dtica habermasiana, em outras palavras, a nossa analise da integracdo dos
refugiados em nossa sociedade é baseada em um critério emancipatorio segundo o qual o real
sucesso da integracdo dos refugiados no Brasil sé se dard mediante a superacao das situacdes
e praticas de inferiorizacdo presentes nessas relac@es sociais.

Palavras-chave: Jurgen Habermas. Etica do discurso. Refugiados. Emancipago.

2 INTRODUCAO

O filésofo Jurgen Habermas discute como proposta para a compreensdo da realidade

sociopolitica contemporanea uma teoria do discurso. Nessa teoria do discurso habermasiana,
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h& uma conex&o das perspectivas moral e ético-politica, uma vez que o principio do discurso
de Habermas preconiza uma auto-regulacdo na formacao da opiniédo e da vontade.

Em sua elaboracdo tedrica, Jirgen Habermas observa o potencial da razdo em resolver
conflitos. Para tanto, o autor ndo ird considerar a racionalidade instrumental, mas sim o
conceito de razdo comunicativa. A razdo comunicativa seria fundada na intersubjetividade,
aperfeigoada pelo uso da linguagem.

Habermas compreende a linguagem como a condicao infraestrutural da vida humana,
caracterizada pela horizontalidade da situacdo (relacdo entre falantes na vida cotidiana), e,
desse modo, a linguagem possui um aspecto de igualdade que é considerado essencial para o
estabelecimento de processos democraticos (HABERMAS, 2002).

Vale destacar também que a teoria do agir comunicativo desenvolvida por Habermas
pressupde a competéncia universal dos atores sociais em se entenderem acerca do mundo
objetivo e se auto-regulamentarem por meio de um discurso ético realizado em uma situagéo
em que os participantes se reconhecem mutuamente como sujeitos livres, autbnomos e iguais
(HABERMAS, 2002).

A migracdo transnacional — e para o estudo aqui proposto o deslocamento forcado dos
refugiados em destaque — € um fendmeno complexo por desafiar a no¢do de cidadania e
participagdo politica como concebidas pela tradicdo dos estudos da Ciéncia Politica e como
operacionalizadas pelo Estado em sua relacdo com a comunidade politica. Nas democracias
ocidentais, como o Brasil, as normas de multiculturalismo provocam transformacdes das
relacbes ndo somente entre os Estados receptores e de origem, mas também e entre oS
préprios individuos.

A proposta de artigo se insere no estudo dos deslocamentos forgados e as respostas dos
Estados a essa movimentacdo sociopolitica, com foco nos refugiados que vivem no Brasil na
contemporaneidade. Consideramos para tanto a teoria do discurso habermasiana e seus
elementos-chave, constituindo-se como nossa hip6tese: nos ambientes multiculturais a
identidade emancipatoria de um individuo ou grupo pertencente a uma etnia s podera ser
atingida ou mesmo perseguida atraves dos recursos de linguagem que puderem ser acessados
e praticados.

Para tanto, analisaremos a construcdo teorica habermasiana dos atos de fala e o seu

aspecto de processo democratico deliberativo.
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A partir do esboco da teoria da agdo comunicativa, buscaremos compreender a relagdo
complementar existente entre a linguagem e a democracia, compreendendo a importancia da
dindmica argumentativa em sociedade e dos discursos para e ética.

Em seguida, esbocaremos um estudo sucinto sobre os refugiados: quem sdo 0s
refugiados, os refugiados na sociedade brasileira e a necessidade de compreensdo de sua
integracdo e participacdo na sociedade brasileira a partir da perspectiva da ética do discurso
habermasiana.

Por fim, intentaremos compreender a linguagem como identidade emancipatdria a partir
da perspectiva do sujeito que faz parte da ac¢do discursiva, submetido, portanto, a um modelo
de interacdo normativo de fundo democratico, no qual o sujeito tanto elabora o seu contexto
social como elabora a si mesmo.

O presente artigo ira percorrer esse caminho tedrico-investigativo.

3 DESENVOLVIMENTO

1.1 A teoria habermasiana dos atos de fala

A teoria critica se distingue da teoria tradicional por ser uma teoria que se assume como
compromissada politicamente com a emancipacdo (isto é, com a superacgdo das contradi¢des e
das situacdes e préaticas de inferiorizagcdo nas relagdes sociais). A teoria critica se destina a
avaliar fatos do real social e a sua finalidade € a participacdo politica: a difusdo dos direitos
fundamentais ira garantir a igualdade necessaria para a participacdo de todos e todas nos
processos de deliberacdo da sociedade.

Uma teoria deve atender a trés critérios para ser considerada como uma teoria critica: 1)
o critério normativo: estabelecer parametros de avaliacdo das relagdes sociais; 2) o critério
pratico: apontar 0s aspectos contraditorios contidos no pensamento e na acdo, indicando 0s
atores e meios necessarios para a superacao; e, 3) o critério explicativo: identificar as causas
da ocorréncia das inferiorizagdes nas relagdes sociais (SCHUMACHER, 2003).

O filosofo Jurgen Habermas observa a potencialidade da racionalidade em resolver os
conflitos e superar os problemas das sociedades modernas. Isso pode ocorrer por meio da
utilizacdo da razao para compreender os limites dela propria ou os seus conteudos irracionais.
Para tanto, o autor formula o conceito de razdo comunicativa: uma forma mais complexa de
razdo, fundada na intersubjetividade e aperfeicoada pelo uso performativo da linguagem
(SCHUMACHER, 2003).
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Habermas assume que ha um potencial emancipatério na razdo comunicativa e formula
a sua teoria a partir desse entendimento. Os pressupostos para 0 modelo formal habermasiano
sdo a liberdade de participacdo, a garantia da participacdo de todos e a possibilidade de
qualquer tema vir a ser debatido (HABERMAS, 2001).

Segundo a hermenéutica assumida, qualquer produto da atividade humana é dotado de
sentido e, assim, passivel da uma interpretacdo quanto ao significado. Para se compreender a
significacdo de algo € necessario fazer parte de acGes comunicativas. Com a participacdo nas
acOes comunicativas, ha um processo de compreensdo e critica reciproca (POKER, 2014).

De acordo com Habermas, apenas através da participacdo em a¢fes comunicativas 0s
intérpretes podem acessar 0 conjunto de conhecimentos evocados pelos participantes para
argumentarem. Em outras palavras, por meio da participacdo € alcancada a condicdo de
autenticidade da subjetividade dos demais individuos, uma vez que as razbes serdo
compreendidas dentro de contextos em que se tornam dotadas de significacdo (POKER,;
FERREIRA &ALVES, 2015).

O autor considera que isso implica necessariamente a adocdo da atitude performativa
por aquele que pretende compreender. Por atitude performativa, Habermas designa o
abandono da condicdo de terceira pessoa, para se assumir a condi¢do de segunda pessoa, ou a
atitude conforme a regras.

Habermas enfatiza que para de fato compreender algo é necessario que o intérprete
considere a linguagem na forma pela qual é empregada na vida cotidiana, em que a utilizacdo
da linguagem encontra-se apoiada em situacfes de validez adicionais, sustentando pretensdes
de validez ndo cognitivas, e que por isso mesmo qualquer intérprete consegue acessar
somente através da participacdo nas acdes comunicativas (POKER; FERREIRA &ALVES,
2015).

O intérprete-participante consegue a objetividade de sua compreensdo a partir da
identificacdo das razdes pelas quais os demais individuos participantes fazem em seus
pronunciamentos determinadas afirmagdes, observam certas convencdes e por que expressam
certas intencdes, sentimentos e coisas afins (POKER; FERREIRA &ALVES, 2015).

A ética do discurso habermasiana € um modelo reflexivo de comunicacéo
intersubjetiva que visa a resolucdo de conflitos normativos de carater moral. Constitui-se em
um conjunto de procedimentos que demonstra como a utilizacdo comunicativa da linguagem
possui a capacidade de promover entendimento mutuo entre participantes de discussdes

praticas.
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O objetivo da ética do discurso é o entendimento atraves da discussdo racional entre 0s
participantes, os quais sdo plurais e buscam a compreensdo. Os principios estabelecidos pela
ética do discurso preconizam que os individuos escutem uns aos outros, respondam as criticas
e justifiguem suas posicGes. A dimensdo ética da discussao encontra-se nos principios de
igualdade, cooperacéo, reciprocidade e ndo coer¢do. A razdo comunicativa presente na ética
do discurso é orientada para o entendimento, reconhece como poder apenas o poder do melhor
argumento (poder que visa a cooperacdo) e possui uma potencialidade emancipatoria
(POKER, 2014)

Os atos de fala sdo definidos pela ética do discurso como aqueles que seguem 0S
critérios de correcdo, de verdade e de sinceridade e que sdo elocucionados com o intuito de
cooperacdo ou entendimento. Desse modo, os atos de fala revelam tanto a intersubjetividade
da relacdo entre falante e ouvinte como também a sua tentativa de entrarem em entendimento
sobre algo. O conceito de solidariedade associado a ética do discurso pressupde a aceitacdo do
outro como outro, o qual precisa ter a mesma chance de articular necessidades e argumentos
(POKER; FERREIRA &ALVES, 2015).

Para Habermas, a teoria da acdo comunicativa admite a competéncia universal dos
atores sociais em se entenderem acerca do mundo objetivo e se auto-regulamentarem através
de um discurso ético, situado numa situacdo em que 0s participantes se reconhecem
mutuamente como sujeitos livres, autbnomos e iguais.

Considerando que a pragmatica-formal € um segmento da semidtica que analisa 0 uso
expressivo da linguagem, ou ainda, a maneira pela qual os sujeitos utilizam a linguagem no
contexto da agdo, tem-se que a pragmatica vai além da nocdo de representacdo (a linguagem
como mero espelho do mundo), introduzindo a questdo das relagbes dos signos com o0s
individuos.

Assim, a linguagem contém mais do que representacdes do mundo, por meio da
linguagem também sdo produzidas as relagfes interpessoais. Através da linguagem é que se
realizam as situacOes de fala: a relacdo do falante com o mundo subjetivo, com o mundo
objetivo e com o mundo social. Esta é a infraestrutura pragmatica das situacdes de fala
(POKER, 2014).

Neste sentido, a pragmatica habermasiana possui carater universal: pretende revelar e
sistematizar os pressupostos gerais que guiam a comunicagdo humana racional. A pragmatica
formal de Habermas iré partir da reconstrucdo sistematica das estruturas gerais que aparecem

em toda situacao possivel de fala.
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Destaca-se ainda que Habermas teoriza, por meio da ética do discurso, um modelo de
autolegislacdo no qual os destinatarios do direito sdo também os proprios formuladores do
direito. Nesse modelo, ocorre a participacdo igualitaria e racional de todos os cidaddaos na
formacgdo publica da opinido e da vontade. O autor parte tanto da dimensdo moral (da
possibilidade de um direito regulado através do entendimento intersubjetivo, mediado pela
socializacdo) como também da dimensao ético-politica (de uma republica de cidad&os livres e
iguais, que por meio do processo democratico deliberativo garantem o interesse simétrico de
todos) (POKER; FERREIRA &ALVES, 2015).

Portanto, o autor, auxiliado pela ética do discurso, ira teorizar uma fundamentagéo do
sistema dos direitos, demonstrando por que a autonomia publica e a autonomia privada, 0s

direitos humanos e a soberania do povo se pressupem mutuamente (HABERMAS, 2001).

1.2 Linguagem e democracia

Jurgen Habermas considera a democracia deliberativa como a situacdo ideal de
aprendizagem, de desenvolvimento cognitivo e moral, tanto do sujeito como da coletividade.
Habermas preconiza ainda que a definicdo e a resolugédo de problemas morais devem ser
fundadas na ampliacdo de horizontes éticos individuais.

Nesse sentido, Habermas defende a criacdo e a manutencdo de uma dindmica
argumentativa na sociedade, pois é somente por meio dela que passamos a dialogar, debater e
negociar continuamente as normas, valores e necessidades (MARQUES, 2013).

O autor argumenta em sua elaboracdo tedrica que os individuos sdo incapazes de
desafiar suas préprias interpretacbes de necessidades e interesses; e precisam ser desafiados
por outros. Quando as pessoas precisam se explicar aos outros, passam a entender por que se
sentem de determinado modo ao justificarem seus desejos e interesses aos demais
participantes de uma acdo comunicativa. Portanto, o processo de esclarecimento reciproco
torna-se fundamental para a revisdo e reformulacdo das representacfes simbolicas
(MARQUES, 2013).

Segundo Marques (2013), a situacdo discursiva constitui-se em um processo moral
transformativo, uma vez que permite a aproximagdo do universo do “outro”, e acaba por
possibilitar a emergéncia de novos vinculos e interesses. O discurso pratico seria 0
procedimento ideal para deliberacédo de interesses e de necessidades afim de que os diversos

atores sociais possam perceber os problemas pelo olhar dos outros (MARQUES, 2013).
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Nessa perspectiva, os discursos sdo considerados essenciais para a ética, ja que atraves
dos discursos aprende-se a adotar o ponto de vista moral (aprende-se a adotar o ponto de vista
dos outros).

A linguagem como condicdo infraestrutural da vida humana é caracterizada pela
horizontalidade na situacdo e, assim, possui uma reserva de igualdade nas relagfes sociais.
Ademais, a cooperacdo € uma pré-disposicdo inerente a linguagem, porque a linguagem
obriga os atores sociais a um entendimento.

Segundo Habermas, a linguagem ndo é apenas 0 meio de expressar pensamentos,
sentimentos; a linguagem é um regulamento que influencia pensamentos. A linguagem é
compreendida como a infraestrutura das relagdes sociais, portanto, hd& uma normatividade
inerente a linguagem. Por meio da linguagem, podemos nos autocompreender e buscar uma
compreensdo mutua. Por meio da linguagem, podemos reconstruir relagdes de poder.

A teoria habermasiana defende que poderdo pretender legitimidade as regulamentacées
com as quais todos os possiveis afetados possam concordar como participantes de um
discurso racional (HABERMAS, 2013). Ou seja, para o autor, a linguagem e o seu papel
comunicativo estdo no centro da discussao acerca da legitimidade politica.

A teoria politica, por sua vez, deu a questdo da legitimidade uma dupla resposta: a
soberania popular e os direitos humanos. A soberania popular traduz-se nos direitos de
comunicacdo e participacdo que garantem a autonomia publica dos cidaddos (refere-se ao
ambito publico). Os direitos humanos asseguram aos cidaddos de uma sociedade a vida e a
liberdade privada (refere-se ao ambito particular) (HABERMAS, 2013). Nesse debate,

Habermas afirma a importancia dos direitos humanos:

os direitos supostamente iguais foram estendidos, pouco a pouco, para grupos
oprimidos, marginalizados e excluidos. E como consequéncia de tenazes combates
politicos, também os trabalhadores, as mulheres e os judeus, 0s ciganos, 0S
homossexuais ¢ os refugiados tém sido reconhecidos como ‘seres humanos’ com
direito a uma completa igualdade de tratamento. (HABERMAS, p.8, 2013).

Segundo Habermas, em um discurso 0s participantes buscam convencer-se
reciprocamente de algo por meio de argumentos com o objetivo de alcangar uma opinido
comum, um consenso. Dessa maneira, se tais negociagdes discursivas séo o lugar onde se
formula uma vontade politica racional, a hipotese de que os resultados da discussdo séo
legitimos apoia-se em um acordo comunicativo.

Sobre o0 tema, Habermas discute que a busca de um nexo interno entre direitos humanos

e soberania popular consiste no fato de que os direitos humanos institucionalizam as
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condi¢cBes comunicativas necessarias para a formacdo de uma vontade politica racional
(HABERMAS, 2013.)

Os direitos humanos passam a ser vistos como uma institucionalizacdo da formacéo
discursiva da opinido e da vontade, na qual a soberania do povo assume seu papel
coordenador, pautando-se em um modelo capaz de abarcar a totalidade de grupos e
subculturas, ndo se restringindo as histdrias de vida e/ou as tradigdes em comum. E
por meio da garantia dos direitos humanos que a autodeterminacdo e a
autorrealizagdo tornam-se possiveis. (POKER; FERREIRA &ALVES, p.12, 2015).

Logo, a autonomia privada e a autonomia publica pressupdem a existéncia uma da
outra. Para o tipo de legitimacao ocidental, os direitos privados e os direitos cidadaos sdo
igualmente essenciais. Isto, pois, por um lado, os cidad&os apenas podem fazer uso adequado
de sua autonomia publica se por intermédio de uma autonomia privada assegurada, esses
cidaddos sdo suficientemente independentes. Por outro lado, s6 podem obter um exercicio
adequado de sua autonomia privada se, como cidaddos, fazem um uso adequado de sua
autonomia publica (HABERMAS, 2013).

Habermas, em sua elaboragdo teorica critica, conclui que os direitos humanos
representam o Unico fundamento reconhecido para a legitimidade da comunidade
internacional (HABERMAS, 2013).

2.3 Refugiados: breve historico e contribuicbes da perspectiva habermasiana

Apesar de os refugiados existirem ao longo de toda a histéria da humanidade, foi
somente durante a segunda década do século XX que se iniciou uma protecao
institucionalizada, sistematizada e também gradualmente internacionalizada desses
individuos.

No contexto posterior a ruptura de paradigma verificado nas duas grandes guerras
mundiais, os Estados-nacdes irdo cercar-se de instrumentos juridicos, de acordos multilaterais
e instituicOes politicas visando garantir a estabilidade e a protecdo contra novos abusos como
0s acontecimentos catastréficos que haviam dissolvido a plausibilidade sociopolitica até entdo
concebida e vivenciada na Era Moderna. O espanto naquele periodo de crise e ruptura era a
constatagdo de que “o homem que nada mais é que um homem perde todas as qualidades que
possibilitam aos outros tratd-lo como semelhante” (ARENDT, 1989). A autora considera a
condicdo de refugiado, de perda forcada da nacionalidade, da sua comunidade, como uma

perda de identidade no mundo:
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A primeira perda que sofreram essas pessoas privadas de direito ndo foi a da
protecdo legal, mas a perda dos seus lares, o que significava a perda de toda a
textura social na qual haviam nascido e na qual haviam criado para si um lugar
peculiar no mundo. O que era sem precedentes ndo era a perda do lar, mas a
impossibilidade de encontrar um novo lar. Era um problema de organizacao politica.
Ninguém se apercebia de que a humanidade, concebida durante tanto tempo a
imagem de uma familia de nacdes, havia alcancado 0 estagio em que a pessoa
expulsa de uma dessas comunidades rigidamente organizadas e fechadas via-se
expulsa de toda a familia das nagOes. A segunda perda sofrida pelas pessoas
destituidas de seus direitos foi a perda da protecdo do governo, e isso nao significava
apenas a perda da condicéo legal no proprio pais, mas em todos os paises.[...] Os
novos refugiados ndo eram perseguidos por algo que tivessem feito ou pensado, e
sim em virtude daquilo que imutavelmente eram. (ARENDT; 1989, p. 328).

Arendt analisa o processo de ruptura totalitaria do nazismo e fascismo e traz a tona um
descompasso existente na tradicdo do pensamento a partir do acontecimento dos regimes
totalitarios que reduziram os seres humanos a supérfluos e descartaveis e transcenderam a
I6gica do razoavel. A partir da ruptura totalitaria, a tradicdo do pensamento ocidental ficou
marcada por uma lacuna: todas as tentativas de entender, compreender ou explicar o politico,
0 social e 0 humano irdo passar por reorganizagoes.

Lafer destaca que a ruptura totalitaria ocorreu no bojo da prdpria modernidade e
configurou-se um real hiato entre o passado e o futuro, uma vez que no plano social, 0
totalitarismo foi uma proposta inédita de organizacéo social, na qual a nova forma de governo
almejava a dominacdo social através da utilizacdo em larga escala da propaganda ideoldgica e
do terror com o intuito de disseminar na populagéo a ubiquidade do medo.

No plano ético- juridico, a logica da razoabilidade foi abandonada, houve o
descumprimento dos compromissos anteriormente acordados (pacta sunt servanda) e a
inauguragao do “tudo é possivel”, a partir da instrumentalizagdo do ser humano (LAFER,
2003, p.112). Lafer analisa que o tema da ruptura totalitaria sera central na analise e filosofia
arendtianas, bem como a da crise epistemoldgica do paradigma da razoabilidade (“do
razoavel”).

Arendt discorre sobre a liberdade humana como “a capacidade de dar inicio, no espaco
publico da palavra e da acdo, a coisas novas, singulares e sem precedentes” (LAFER, 2003,
p.90). Nesse periodo de crise epistemoldgica ocorre a crise dos direitos humanos no pés-
guerras. A abstracdo e a falta de efetivacdo dos direitos humanos ficaram especialmente
visiveis na situacao-limite dos campos de concentracao.

Os refugiados, apatridas e outros seres humanos foram tidos como objetos, como
supérfluos e a premissa da pessoa humana como valor-fonte da sociedade moderna foi

brutalmente negada. Lafer analisa que nesse periodo posterior ao ndo cumprimento dos
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Direitos Humanos — em especial dos refugiados nos campos de concentracéo - h4 uma busca
dos diversos Estados e da sociedade civil por uma reconstrugdo dos direitos humanos para a
vida em sociedade (LAFER, 2003).

Ao se analisar a situacao-limite da experiéncia totalitaria na Europa do século XX, 0s
refugiados sdo a propria esséncia da banalizacdo do ser humano que esse periodo trouxe e
tipificou para a vida social e politica.

Para Arendt, a privacao fundamental dos direitos humanos dessas pessoas manifestava-
se, primordialmente, na privacdo de um lugar no mundo que tornasse a sua opinido
significativa e a sua agdo eficaz. Dessa forma, os refugiados, antes mesmo de terem sido
privados da vida, da liberdade ou da procura da felicidade, da igualdade perante a lei ou da
liberdade de opinido; j& ndo pertenciam a qualquer comunidade politica na qual pudessem
reivindicar tais direitos. O fundamental a ser destacado aqui é que foi criada uma condicéo de
completa privacdo de direitos antes mesmo que o direito a vida fosse ameagado.

O conceito de refugiado foi definido pela Convencéo de 1951 relativa ao Estatuto dos
Refugiados. Embora a definicdo adotada pela Convencdo tenha limites temporais e
geograficos, o Protocolo relativo ao Estatuto dos Refugiados de 1967 retirou estas reservas e
ampliou a definicdo de refugiado (ONU. ACNUR, 1951), (ONU. ACNUR, 1967). De acordo

com a Convencao de 1951:

define-se que refugiado é todo ser humano que, em consequéncia de acontecimentos
ocorridos antes de 1.° de janeiro de 1951, e receando ser perseguido em virtude de
sua raga, religido, nacionalidade, filiagdo em certo grupo social ou das suas opinides
politicas, se encontre fora do pais de que tem a nacionalidade e ndo possa ou, em
virtude daquele receio, ndo queira pedir a protecdo daquele pais; ou que, se ndo tiver
nacionalidade e estiver fora do pais no qual tinha a sua residéncia habitual apés
aqueles acontecimentos, ndo possa ou, em virtude do dito receio, a ele ndo queira
voltar. (ACNUR, IMDH; 2010).

Neste debate, destacamos a analise de Habermas de que para problemas que atingem
todos os cidaddos e Estados do globo — como as violagbes de direitos humanos que geram
fluxos de refugiados- sé terdo validade de fato as ordens politicas se as mesmas forem
construidas e constituidas a partir da legitimagdo baseada nos Direitos Humanos.

Vale destacarmos que Jirgen Habermas orienta sua visdo de Direitos Humanos pelas
premissas béasicas do reconhecimento reciproco e do discurso intercultural (HABERMAS,
2013). A premissa orientadora da discusséo sobre a legitimagdo baseada nos direitos humanos
se resume em um didlogo (democracia deliberativa) no qual os representantes vinculados as
diferentes culturas tenham condicdes de participar de maneira equitativa do espaco publico e
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desenvolver suas agBes politicas e seus respectivos discursos, convencimentos, légicas,
reconhecimentos. Primordial é o aperfeicoamento do processo democratico que permitira a
coexisténcia de individuos de diferentes culturas coexistindo em um espaco de liberdade de

escolha. Habermas discute:

A mesma reflexdo hermenéutica acerca do ponto de partida de um discurso sobre 0s
direitos humanos entre participantes com distintas origens culturais revela os
conteddos normativos que estdo presentes nos pressupostos tacitos de qualquer
discurso orientado para o entendimento. Independentemente das culturas
particulares, todos os participantes de um discurso bem sabem, de forma intuitiva,
que ndo pode haver consenso baseado no convencimento enquanto ndo existam
relacbes simétricas entre 0s participantes da comunicagdo, isto é, relagcdes de
reconhecimento mutuo, de admissdo da perspectiva do outro, de uma comum
disposi¢do de também considerar as prdprias tradi¢cées com os olhos de um estranho,
de uma disposicdo de aprender uns com os outros, etc. (HABERMAS, 2001, p.17.).

Arendt e Habermas possuem pontes de conexdes em suas teorias: ambos os filésofos
consideram como fundamental para a legitimacdo do poder politico: a acdo coletiva, a acao
conjunta e comum da comunidade politica a fim de obter consensos; bem como a palavra, o
discurso individual ser preservado ou ainda: a possibilidade de todo e cada individuo poder ter
sua opinido. Essas premissas de legitimacdo do poder politico sdo premissas de uma
legitimacdo baseada nos direitos humanos e que anseiam por um equilibrio entre a esfera
publica e a esfera privada desses direitos fundamentais.

O nosso pais foi o pioneiro na regido latino-americana tanto a ratificar as convengdes
internacionais para protecdo dos refugiados bem como a elaborar uma legislacdo nacional
para refugiados, a lei federal 9.474 de 1997. A lei nacional é considerada inovadora e bastante
avancada, desde sua promulgacdo, e instituiu ja em 1997 um 6rgdo colegiado para analisar e
julgar as solicitacbes de reconhecimento do status de refugiado: o Comité Nacional para
Refugiados (CONARE). (BRASIL, 1997). A partir de 2000, além do reconhecimento do
status dos refugiados e de sua protecdo — vinculada a esse reconhecimento - o Estado
brasileiro inicia de maneira mais sistematica e organizada a integragdo dos refugiados em
nossa sociedade.

A partir de 2007, o governo brasileiro iniciou estratégia para a protecdo dos refugiados

também por meio da integracao de refugiados.
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2.4 A linguagem como identidade emancipatodria

A proposicdo de Habermas possui um avango tedrico ao apontar as interacfes
comunicativas como possibilidades de auto-entendimento e de autorreflexdo dos sujeitos, o
que os possibilitaria a alcangar a emancipagdo via concretizacao relacional de sua autonomia
politica (MARQUES, 2013).

Habermas afirma que o individuo se constitui na acdo discursiva e, nessa mesma
pratica, molda o contexto social. A autonomia sera desenvolvida mediante o uso da linguagem
nas interacOes socais.

Portanto, o sujeito habermasiano deve buscar a sua emancipacdo e a sua autonomia
através das préaticas do discurso e da justificacdo publica; contribuindo também para o
progresso moral coletivo. E, a fim de que tenham chances de participar desse processo de
discusséo, todos devem ser capazes de exercer sua autonomia politica (MARQUES, 2013).

A autonomia que Habermas teoriza ndo estd relacionada ao individualismo, sua
construcdo € intersubjetiva, dialégica e exige competéncias comunicativas originadas nas
redes de interacdo que as pessoas estabelecem. Em outras palavras, o individuo adquire
autonomia somente por meio de seu envolvimento, de sua participacdo em uma rede de
relagfes comunicativas com 0S outros.

Dizer que a autonomia para Habermas é intersubjetiva significa dizer que o tipo de
autonomia que o individuo possui s6 € possivel devido as relacdes intersubjetivas (entre 0s
sujeitos, entre as pessoas) que o individuo mantém (MARQUES, 2013).

Ademais, o sujeito em Habermas é fruto de um processo de socializacdo mediado pela
linguagem, por meio da qual o individuo também formula, reflexivamente, uma histéria de
vida.

Uma vez que Habermas considera que os sujeitos de direito s6 podem chegar a se
tornarem individuos por intermédio da socializacdo, temos também que a integridade da
pessoa somente sera protegida se e quando for assegurado o0 seu acesso as relacdes
interpessoais e as tradicdes culturais nas quais pode conservar sua propria identidade
(MARQUES, 2013).

A identidade dos individuos socializados constitui-se a0 mesmo tempo por intermédio
do entendimento linguistico com os outros, bem como por intermédio do entendimento
intrasubjetivo. Em suas interacbes comunicativas, 0s atores podem desenvolver suas

identidades por meio da troca argumentativa que realizam uns com os outros. O sujeito se
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desenvolve e se autocompreende a partir de reconhecimentos reciprocos por meio dos quais
os individuos definem as suas identidades.

Assim, o sujeito em Habermas busca emancipacdo por meio da construcdo de sua
autonomia, a qual depende da participacdo nas interacGes linguisticas e exige 0
reconhecimento reciproco das identidades dos falantes (MARQUES, 2013).

Importante destacar que a emancipacdo ndo € um resultado, mas um processo que
requer uma postura critica de compreensao da situacdo real e ndo ideal. A emancipacédo
implica uma autocompreensdo no mundo.

Segundo 0 modelo habermasiano, as pessoas se realizam por meio da linguagem e do
uso que dela fazem para se verem inseridas dentro de uma comunidade de sentidos na qual
sdo negociados pontos de vista para além das diferencas de cada um (MARQUES, 2013).

Neste cenario, Habermas traz a tona a problematica da convivéncia nas sociedades
multiculturais da contemporaneidade.

Destacamos, portanto, a questdo dos refugiados e sua integracdo nas sociedades em que
passam a viver (como os refugiados que vivem no Brasil): a participacdo dos refugiados na
democracia em seu aspecto deliberativo é condicdo essencial para a busca de sua integracdo
real nas sociedades e a busca de sua identidade emancipatéria.

H& a necessidade de um aperfeicoamento do processo democratico para que as
diferentes culturas ou identidades coletivas mdltiplas possam coexistir em um espaco de
liberdade e respeito reciproco (POKER, 2014).

O autor analisa o problema da discriminacdo das minorias na sociedade multicultural e
afirma que essa problematica podera ser resolvida dentro dos pardmetros institucionais e
sociais do Estado democréatico de Direito, uma vez que Habermas considera que apenas nesta
configuracdo de Estado sera possivel uma inclusdo com sensibilidade para as diferencas.
(POKER, 2014).

Poker (2014) argumenta que a convivéncia intercultural exige como pressuposto que
todo individuo, a despeito da cultura a qual se vincule, deve ser recoberto pelos direitos
fundamentais (direitos civis, politicos), mediante os quais 0 sujeito é reconhecido como
cidadao e se torna apto a participar do processo democratico.

Esta seria a base para a convivéncia nas sociedades multiculturais, caracterizadas como
espagos sociais constituidos e mantidos pela permanente negociacdo de identidades de

sujeitos que se vinculam a culturas diversas (POKER, 2014).
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Em outras palavras, a democracia e a convivéncia em sociedades multiculturais séo
possiveis mediante a participacdo dos cidaddos vinculados as diversas matrizes culturais no
processo democratico. Essa participacdo politica, por sua vez, depende essencialmente de
garantirmos a todos os cidaddos o0 acesso a linguagem em seu aspecto comunicativo. Logo, a
linguagem constitui-se como identidade emancipatoria para os individuos em sociedades

multiculturais.

3 CONSIDERAGCOES FINAIS

A sociedade humana € wuma realidade mental construida e reproduzida
intersubjetivamente: um composto abstrato de normas, valores e tradi¢es, que configuram
modos de pensar, agir e sentir coletivos.

Cada sociedade humana deve ser considerada como um produto histérico, como uma
manifestacdo singular e irrepetivel da experiéncia social humana, localizada num contexto
espaco-temporal.

Neste debate, a teoria habermasiana dos atos de fala, acima apresentada de forma
resumida, foi elaborada por Jirgen Habermas a fim de explicitar os elementos imprescindiveis
para a concretizagcdo de um didlogo racional, ndo coercitivo e democratico entre individuos
que se reconhecem mutuamente como livres, autbnomos e iguais. Em outras palavras, a teoria
dos atos de fala estabelece as condicBes para que uma interacdo democratica aconteca.

Ao estabelecer essa situacdo ideal de comunicacdo deliberativa, Habermas busca
teorizar um modelo normativo de democracia real que possa ser aplicado a diferentes
sociedades e em diferentes contextos. Assim, fica nitida a relacdo de complementariedade
entre a linguagem e a democracia que o autor frankfurtiano traz para o debate politico e
social.

O filésofo demonstra em sua construcao tedrica que a linguagem comunicativa atua
como uma verdadeira possibilidade de identidade emancipatdria do individuo em sociedades
multiculturais e complexas. Isto porque os individuos sdo capazes de desenvolver sua
individualidade e sua identidade a partir do processo de socializagdo e reconhecimento
possibilitado pela linguagem.

Assim, 0s sujeitos, nessa interacdo dialogica e intersubjetiva, constituem e elaboram a
sociedade e a si mesmos: sdo as trocas discursivas de linguagem que propiciam tanto a sua

compreensdo do mundo como também a sua autocompreensao.
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Portanto, o sujeito teorizado por Jirgen Habermas é fruto de um movimento duplo de
autorrealizacdo, movimento este que s6 é possivel quando o individuo exerce a linguagem
como sua identidade emancipatoria.

Este movimento duplo de autorrealizacdo constitui-se na busca de uma
autocompreensdo de fundo ético, que faz com que o sujeito se coloque em relagdo a uma
segunda pessoa; e na emancipacdo atingida através da concretizacdo de sua autonomia

politica e de suas habilidades comunicativas.
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Resumo: O direito fundamental de acesso a justica sofreu mudangas no curso da histéria
tanto no que toca o entendimento do conceito quanto ao que toca o entendimento das formas
de garanti-lo. Na ultimas décadas o judiciario tem sofrido questionamentos sobre sua
eficiéncia no bojo da discussdo sobre a efetivacdo deste direito fundamental. Dentre os
diversos remédios procurados pelo Estado para atender este pleito da sociedade, a
autocomposicao de conflitos foi resgatada pelo direito moderno como uma forma de ampliar o
acesso a justica. Interessa nos especialmente o papel desempenhado pelo mediador como um
terceiro ndo interessado que auxilia as partes em conflitos a reestabelecer uma oportunidade
de didlogo. A questdo que envolve este nosso estudo é entender se realmente a mediagdo pode
socorrer as necessidades do Estado. Para realizar esta reflexdo nds estabelecemos uma
conversa entre 0 agir comunicativo habermasiano e as proposic@es sobre 0 acesso a justica de
Cappelletti e Garth.

Palavras-chave: Mediador. Agir Comunicativo. Acesso & justica.

1 INTRODUCAO

Habermas entende que o mundo da vida passou a ser colonizado por meios
burocraticos, fundamentalmente pelo direito, no curso da modernidade. Foi o0 que nosso autor
chamou de juridificacdo da sociedade. A passagem da integracdo social para a integracao
sistémica ocorreu em fases, ou em ondas, termo adotado pelo autor na obra Teoria do Agir
Comunicativo (2012).

A primeira onda foi a juridificacdo da sociedade, que foi fruto das ideias do
liberalismo frente ao absolutismo medieval. Caracterizou-se principalmente por diferenciar o
subsistema economia do subsistema administracdo publica. O chamado de Estado burgués ou
Estado Liberal dos séculos XVIII foi um modelo de organizacdo politica que atendeu aos
pressupostos burgueses, neutralizando as prerrogativas e os privilégios dos “bem nascidos”
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em favor de uma igualdade individual para todos. Este preceito serviu a burguesia que
precisava conquistar espaco frente ao poder da Igreja e dos nobres. O direito nesta primeira
onda de juridificacdo pode ser entendido como enunciador de normas: o direito privado se
consolidou na préatica do comércio e dos contratos; e, no ambito do direito publico, o Estado
encontra seus fundamentos na legalidade de sua atuacdo. O mundo da vida elabora-se
sistematicamente neste contexto social e historico, pois 0 homem assumiu um status social e
privado. As relacfes sociais passaram a ser estabelecidas pela posi¢do que o individuo assume
no grupo. O Estado burgués fez surgir uma necessidade de esséncia juridica para a integracdo

social:

Na perspectiva da filosofia do direito hegeliano, esse primeiro surto de juridificacdo
permite a constituicdo da “sociedade burguesa”. A autocompreensdo dessa fase
encontrou sua expressao mais coerente no Leviatd, de Hobbes. Isso é interessante
em nosso contexto, pois Hobbes constréi a ordem social exclusivamente na
perspectiva sistémica de um Estado que constitui a sociedade burguesa; e determina
o0 mundo da vida de modo negativo — pois ele abrange tudo o que é excluido do
sistema e depende do arbitrio. O mundo da vida é aquilo de que o cidaddo se
emancipa por meio do direito privado e do poder legal, ou seja, € a soma das
condi¢Bes de vida corporativas e dependentes do status, que tinham encontrado sua
expressdo particularista no direito estamental da pessoa, da profissdo, do solo, do
oficio (HABERMAS, 2012, v2: p. 643-644).

No século XIX ocorreu a segunda onda, a juridificagdo do Estado com o surgimento da
constituicdo no proprio berco do Estado liberal e culminou com o chamado Estado de direito
burgués. Foi, fundamentalmente, a limitacdo dos poderes do administrador publico pela
constitucionalizacdo do direito. No &mbito publico consolidaram-se os subsistemas de poder e
dinheiro. Ja na esfera privada, este surto de normatizacéo reduziu o mundo da vida aos limites

da esfera privada:

Esse segundo surto significa a normatizagdo juridico-constitucional de um poder
publico até entdo limitado e contido pela forma legal e pelos meios burocréticos do
exercicio do poder. A partir de agora, 0s burgueses, enquanto pessoas privadas,
adquirem direitos subjetivos-publicos reclamaveis perante um soberano, cuja
formacédo da vontade ainda ndo depende de uma participacdo democratica. Por esse
caminho da juridificacdo do Estado, a ordem burguesa do direito privado €
coordenada de tal modo com o aparelho do exercicio do poder, que o principio da
legalidade da administragéo pode ser interpretado no sentido de um “império da lei”
(HABERMAS, 2012, v2:646).

A terceira onda identificada por Habermas no final do século XIX foi a juridificacéo
dos processos de legitimagdo, expressdo do Estado de direito, momento em que o individuo

conquista espaco para participar da esfera publica de decisdo. Tratou-se, na pratica, de uma
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resposta ao pleito das revolugdes liberais - dos Estados Unidos, da Franca e da Inglaterra -
pela efetivagdo da democratizacdo, e que pode ser entendida como a consumacao dos valores:
igualdade, liberdade e dignidade. Valores estes que foram consubstanciados até entdo apenas

em direitos formais:

O Estado de direito democratico recebeu seus primeiros contornos na Revolucédo
Francesa, passando a ser objeto de estudo da teoria do Estado, desde Rousseau e
Kant até nossos dias. Retomo tal conceito numa perspectiva analitica, aplicando-o a
surto de juridificagfo, que resgata, no &mbito do direito constitucional, a ideia de
liberdade inserida no conceito de lei do direito natural. O poder do Estado, ao ser
“constitucionalizado”, ¢ democratizado, pois os burgueses adquirem direitos de
participacdo politica quando sdo tidos como cidaddos. A partir de agora, as leis so
entram em vigor quanto tém a seu favor a suposicdo, democraticamente assegurada,
de que expressam um interesse geral e de que todos os interessados poderiam
concordar com elas. Tal exigéncia deve ser satisfeita mediante um procedimento que
vincula a legislacdo a discussdo publica e a formacdo parlamentar da vontade. A
juridicacdo do processo de legitimacdo impde-se na forma do direito de voto igual e
geral, bem como no reconhecimento da liberdade de organizagdo para agremiacgdes e
partidos politicos (HABERMAS, 2012, v2:p.647-648).

A guarta onda, ocorrida ja no século XX, foi a juridificacdo das estruturas de classes e
a consolidacdo do Estado de direito democratico e social. Este movimento guardou consigo
uma obscuridade, pois de um lado tratou de uma gama de direitos no sentido de garantir a
liberdade, mas que também o colocaram em perigo. A prevaléncia de um direito que
resguarda a individualidade ressaltou a estrutura de classes da sociedade, agravando o
desiquilibrio social entre aqueles que podem prover seus proprios recursos para a vida

daqueles que precisam do auxilio social do Estado para sobreviver:

As burocracias encarregadas de fornecer o beneficio tém de proceder de modo
seletivo porque se veem obrigadas a escolher as situacBes sociais carentes, que
podem ser apreendidas recorrendo-se a meios de um poder burocrético que procede
legalmente tendo em conta a ficcdo juridica de prejuizos a serem compensados. Tal
procedimento favorece uma elaboracdo centralizada e computadorizada das
situacBes sociais calamitosas em grandes organizagdes situadas longe dos centros;
nesse caso, as distancias espaciais e temporais vém somar-se a distancia psicoldgica
e social dos clientes em relagdo as burocracias do Estado do bem-estar social. Além
disso, os riscos envolvendo a vida sdo compensados, ha maioria das vezes, de forma
monetaria. Pensemos, por exemplo, na aposentadoria compulsoéria ou na perda do
emprego; as novas situacdes resultantes de tais eventos ndo suportam, em geral,
redefinicBes de cunho consumista. Para compensar a inadequacdo das indenizagdes
conformes ao sistema, foram introduzidos servigos sociais cuja finalidade é prestar
ajuda terapeutica (HABERMAS, 2012, v2: p. 652).

Habermas pontua estes quatro importantes momentos de normatizacdo das relagdes
humanas ocorridos entre o século XVIII e o inicio do século XXI; ja na segunda metade do
século XXI este cenéario sofre as consequéncias do fim da segunda grande guerra e 0s
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constitucionalistas identificam que houve uma mudanga no sentido de funcdo e fins do
Estado, reconhecem a figura do Estado p6s social, que busca acomodar o positivismo juridico
a uma nova realidade social. O antigo Estado Social de Direito, inchado para dar conta de
prover todas as demandas sociais, demonstrou-se ineficiente. Assim, no ciclo que a historia
sempre constroi, a insuficiéncia do modelo liberal comeca a ser questionada nos anos de 1950
no ambito mundial. E, sob o horizonte do neoliberalismo, o pds-positivismo encontra espago
para colocar em duvida os fundamentos que até entdo norteavam a ciéncia do direito. No
limite, as criticas realizadas pelos pos-positivistas passam mesmo a negar o proprio

positivismo:

Todas as inovagdes que se seguiram ao pés-Segunda Guerra Mundial (argumentacao
juridica, hermenéutica constitucional, teoria da justica, teoria dos principios e busca
de identificacdo do direito com a politica do estado) tiveram em comum o abandono
do positivismo e a promogdo de uma alternativa para a sobrevivéncia do direito. O
resultado obtido entre as alternativas, ainda que dispar, ndo permite mais que se
continue adotando os postulados do positivismo juridico exclusivo. N&o se trata de
uma disputa de posi¢des dominantes, mas sim, de verificar quais sacrificios teriamos
que suportar em nome das vantagens remanescentes oferecidas pelo positivismo
exclusivo (hard positivism). De forma bem simplificada, teriamos que abandonar
todos os avangos conquistados pelas alternativas juridicas supramencionadas, para
que o positivismo restasse preservado. Essa perda tornaria do direito do século XXI
um espago anacronico e vazio para qualquer transformacdo, ja que, em certa medida,
retornar para o positivismo juridico exclusivo comporta um retrocesso juridico,
politico e filoséfico (MOREIRA, 2012, p. 127-128).

Estas mudancas histéricas da organizacdo politica do Estado que apontamos revelam a
tensdo que sempre esteve em cena entre a esfera das autonomias individuais e 0 ambiente em
que o Estado de direito normatiza as interacfes. Acontece que nesse curso da histéra a
soberania popular foi protegendo alguns direitos contra a mdo do Estado legislador, os
chamados de fundamentais. Habermas ressalta que este grupo de direitos possui tanto um
carater normativo quanto um carater moral. Eles sdo normativos porque as constituicdes
nacionais incorporaram em seus textos estas normas, portanto se tratam de verdadeiros
dispositivos legais. E também sdo expressdes morais, pois representam normas moralmente
fundadas e anteriores as prescricdes legais. Mesmo considerando a importancia desse
conjunto de direitos fundamentais, fato é que se percebe que eles ndo conseguiram

permanecer intactos frente as mudancas politicas e sociais:

Os textos constitucionais histdricos reportam-se aos direitos “inatos” e tém em geral
a forma comemorativa de uma “declaragdo”: as duas coisas tém tarefa prevenir um
mal-entendido positivista, como diriamos hoje, e expressar que os direitos humanos
nao “estdo a disposi¢ao” do respectivo legislador. Mas essa restricao retorica nao
pode preservar os direitos fundamentais do destino que cabe a todo direito positivo;
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também os direitos fundamentais podem ser alterados ou suspensos, por exemplo no
caso de uma mudanga de regime. Como partes de uma ordem juridica democrética, e
tal como as demais normas legais, eles gozam de “validade” em um duplo sentido:
eles ndo valem apenas de maneira factual, ou seja, ndo sdo apenas impostos em
virtude de forca sancionadora do Estado, mas também reivindicam legitimidade para
si, ou seja, devem ser passiveis de uma fundamentacdo racional. Sob esse aspecto da
fundamentacdo, os direitos fundamentais dispem mesmo e um status notavel
(HABERMAS, 2004, p. 222).

O que se percebe € que a promocdo do Estado Constitucional se confunde com a
construcdo dos direitos fundamentais, uma vez que € na relacdo entre a supremacia do Estado
e a dignidade da pessoa humana que se estabelecem e se amoldam os limites dos direitos
fundamentais para a consolidagdo da chamada democracia. Ou seja, é a partir da
constitucionaliza¢do do poder estatal que a normatizacdo das rela¢fes sociais, que € feita pelo
Estado, precisara obrigatoriamente garantir no minimo a respeitabilidade da pessoa humana

no convivio social:

A natureza desses direitos, em certo sentido, ja& ficou insinuada antes, quando
procuramos mostrar que a expressdo direitos fundamentais do homem séo situagdes
juridicas, objetivas e subjetivas, definidas no direito positivo, em prol da dignidade,
igualdade e liberdade da pessoa humana. Desde que, no plano interno, assumiram o
carater concreto de normas positivas constitucionais, ndo tem cabimento retomar a
velha disputa sobre seu valor juridico, que sua previsdo em declaragcbes ou em
preAmbulos das constitui¢des francesas suscitava. Sua natureza passara a ser
constitucional, o que ja era uma posicdo expressa no art. 16 da Declaracdo dos
Direitos do Homem e do Cidadéo, de 1789, a ponto de, segundo este, sua adog&o ser
um dos elementos essenciais do proprio conceito de constituicdo (SILVA, 1999, p.
183).

Assim, no desenvolvimento do constitucionalismo podemos identificar a formacéo das
sucessivas geracdes ou dimensdes dos direitos fundamentais. A primeira dimensdo ¢é
composta por direitos concernentes as liberdades individuais, propriedade e direito a vida. Na
segunda metade do século XIX os direitos de segunda dimensdo vieram enriquecer a matriz
dos direitos fundamentais com os direitos sociais, econdmicos e culturais, para a realizacao de
um conceito de bem-estar social. A Revolu¢do Industrial e os pleitos do proletariado pela
igualdade material levam assuntos como saude e educacdo para a pauta das reivindicacdes. Os
direitos fundamentais de segunda geracdo depositaram grande expectativa na atuacdo do
Estado na promogdo da transformacdo social, carregando o Estado Social de Direito de
atribuices. Assim, o direito ao acesso a justica assume importancia fundamental no Estado
moderno e assume um segundo carater, além do individual: o social, que ndo se esgota mais
no enunciado e deve ser primordialmente efetivo. A concretude do acesso a justica depende

de instrumentos que s@o postos a disposi¢do dos cidadaos; assim, procedeu-se a um exercicio
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de adequagdo dos instrumentos processuais para a realizacdo do enunciado ‘acesso a justiga’.
Todos os remédios que foram pensados precisaram sempre observar que para 0
acompanhamento de demandas judiciais um advogado é imprescindivel.

O primeiro marco historico importante deste instituto juridico é o século XVIII, a
Revolucdo Francesa, quando a questdo tentou ser resolvida por uma forma de equalizacdo das
condi¢Ges materiais para contratar um advogado. De outra parte, nesta época o direito nao

resolveu a questao pratica de promocéo da justica:

O direito ao acesso foi, assim, reconhecido e se lhe deu algum suporte, mas o Estado
ndo adotou qualquer atitude positiva para garanti-lo. De forma previsivel, o
resultado é que tais sistemas de assisténcia judiciaria eram ineficientes. Em
economias de mercado, 0s advogados, particularmente oS mais experientes e
altamente competentes, tendem mais a devotar seu tempo a trabalho remunerado que
a assisténcia judiciaria gratuita. Ademais, para evitarem incorrer em excessos de
caridade, os adeptos do programa geralmente deixaram estritos limites de
habilitacdo para quem desejasse gozar do beneficio (CAPPELLETTI, 1988, p.32).

O segundo marco histérico foi em meados do século XX quando o Estado assume uma
posicdo ativa no sentido de materializar o acesso a justica financiando os servicos juridicos
para quem ndo pudesse custear. Este sistema & conhecido como judicare. Na pratica, a
distancia econdmica e cultural que existe entre a populacdo desfavorecida e o servigo
especializado imp6s dificuldades de aproximacédo de quem realmente precisava de advogados,
bem como a falta de informag6es sobre os direitos restringia o uso deste tipo de servico.
Novamente o que se percebeu € que a consecucdo da justica ainda se manteve longe da prética
social. Subsidiar os honorarios dos advogados para que os pobres pudessem usufruir do

servico ndo € a realizacao do direito, pelo menos neste caso:

A despeito das realiza¢des importantes dos esquemas de assisténcias judiciaria, tais
como os da Inglaterra e da Franca, o proprio sistema de assisténcia judiciaria tem
enfrentado muitas criticas. Tem-se tornado lugar comum observar que a tentativa de
tratar as pessoas pobres como clientes regulares cria dificuldades. O judicare desfaz
a barreira de custos, mas faz pouco para atacar as barreiras causadas por outros
problemas encontrados pelos pobres. Isso porque ele confia aos pobres a tarefa de
reconhecer as causas e procurar auxilio; ndo encoraja, nem permite que 0
profissional individual auxilie os pobres a compreender seus direitos e identificar as
areas em que se podem valer de remédios juridicos. E, sem duvida, altamente
sugestivo que 0s pobres tendam a utilizar o sistema judicare principalmente para
problemas que lhes sdo familiares — matéria criminal ou de familia — em vez de
reivindicar seus novos direitos como consumidores, inquilinos, etc. Ademais,
mesmo que reconhegam sua pretensdo, as pessoas pobres podem sentir-se
intimidadas em reivindica-la com um advogado particular. Sem duvida, em
sociedades em que os ricos e 0s pobres vivem separados, pode haver barreiras tanto
geograficas quanto culturais entre os pobres e o advogado (CAPPELLETTI, 1988,
p.38).
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O terceiro marco historico é datado entre as décadas de 1960 e 1970, quando
movimentos sociais questionam a distancia que o direito mantém com a préxis social. O
conceito de ser humano alarga-se para um conceito de humanidade ou de género, que tem
respaldo na ideia de fraternidade e solidariedade. Importante acréscimo ocorre com a bandeira
dos direitos fundamentais de terceira dimensdo, que sdo os direitos coletivos ou
transindividuais, os quais superam o conceito de satisfacdo de um Unico individuo.
Abstraindo-se a nocdo elementar de processo enquanto o litigio entre duas partes, as reformas
que insurgem nesta fase concebem o interessado como uma coletividade que é afetada em
determinada circunstancia. A ferramenta mais importante deste movimento é a acéo
governamental e o0s maiores expoentes sdo o0 Ministério Publico e as agéncias
regulamentadoras. Assim os remédios juridicos passaram a contemplar determinados grupos

sociais e ndo mais apenas aos pobres:

Pelo menos desde o inicio do século, tem havido esfor¢os importantes no sentido de
melhorar e modernizar os tribunas e seus procedimentos. No continente europeu, por
exemplo, podemos apontar 0os bem conhecidos movimentos de reforma que foram
agrupados sob a designagdo de “oralidade” e ocuparam-se essencialmente com a
“livre apreciacdo da prova”, a ‘“concentra¢do” do procedimento e o contrato
“imediato” entre juizes, partes e testemunhas, bem como a utilizagdo dos juizos de
instrucdo para investigar a verdade e auxiliar a colocar as partes em pé de igualdade.
Quando levada a efeito, na Austria, pela pioneira Zivilprozessordnung de 1895, tais
reformas, no dizer do notavel processualista Franz Klein, contribuiram para tornar o
processo civil simples, rapido, barato e acessivel aos pobres (CAPPELLETTI, 1988,
p. 76-77).

A doutrina contemporanea ja admite direitos fundamentais de quarta geracdo ou de
guarta dimensdo, que sdo os direitos concebidos no contexto do neoliberalismo e da
globalizagdo e atinem & ideia de democracia, pluralismo e humanizacdo do direito. Neste
periodo a discussdo sobre 0 acesso a justica € significativamente ampliada e as reflexdes
incluem a revisdo das instituicGes envolvidas, dos mecanismos, das pessoas que tratam dos
litigios sociais.

Chegamos a uma importante conclusdo com esta analise: a consolidacao deste grupo de
direito descendeu da transformacéo da relacdo entre o individuo e o Estado. No bojo dessa
construcdo o elemento fulcral do convivio social tornou-se o conceito de justica. A relacdo do
cidaddo com o Estado passou a ser estabelecida no sentido do pleito pela garantia de acesso a
justica. Portanto, o conceito de justica é fruto desta sistematizacdo e foi sofrendo todas as
influéncias das mudancas historicas e sociais. A atual constituicdo brasileira (1988), por

exemplo, estabeleceu alguns grupos de direitos fundamentais: os individuais, os coletivos, 0s
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sociais, os relativos a nacionalidade e os politicos. Neste rol foi incluso o direito fundamental
de acesso a justica, mas este conceito precisou ser revisto da promulgagdo da constituicdo até
os dias atuais, por conta das dificuldades reais que o poder judiciario brasileiro enfrentou e,

também, por conta das mudancas sociais que se seguiram.

Art. 5° Todos sdo iguais perante a lei, sem distincdo de qualquer natureza,
garantindo-se aos brasileiros e aos estrangeiros residentes no Pais a inviolabilidade
do direito a vida, a liberdade, a igualdade, a segurancga e a propriedade, nos termos
seguintes: (...) XXXV - a lei ndo excluira da apreciagdo do Poder Judiciario lesdo ou
ameaca a direito (Constituicdo Federal brasileira de 1988).

Aprofundemos a discussdo sobre o conceito de justica e sobre o direito de acesso a
justica. Para dar concretude a este preceito de direito fundamental, diversas acdes foram
propostas nos mais diversos sentidos, em varios lugares do mundo. Analisaremos estas
solugdes para chegarmos a uma proposta viavel ao contexto contemporaneo. Afinal, acesso a

justica tem relagéo direta com a necessidade de uma sentenca judicial?

2 DESENVOLVIMENTO

Ao alcancar a quarta dimensdo dos direitos fundamentais o direito incorporou uma
perspectiva humanista em suas reflexdes e, percorrendo este longo itinerério, os estudiosos do
tema perceberam que a simplificacdo do processo de solucdo de conflitos seria um dos
caminhos mais viaveis para a efetivacdo do direito ao acesso a justica. Com este novo olhar
que é depositado sobre o acesso a justica é que ideias como juizo arbitral, conciliagcdo e
mediacdo aparecem na pauta dos Estados. Na préatica o que se evidencia é que o0 uso destes
instrumentos pode render frutos positivos tanto para o Estado quanto para os cidadaos, isto
porque aceleram o tempo médio para solucdo do conflito e, principalmente, porque fundam a

solucdo na realizacdo de um acordo, dando mais legitimidade as partes que estdo envolvidas:

A medida que a conciliagdo cresceu em importancia, os métodos e estilos de
conciliagdo tornaram-se tema de estudos mais acurados. J& ha indicadores acerca dos
tipos de comportamento por parte dos conciliadores que se prestam melhor a obter a
resolucdo efetiva dos conflitos. Aqui, novamente, precisamos ser cuidadosos. A
conciliagdo é extremamente Util para muitos tipos de demandas e partes,
especialmente quando consideramos a importancia de restaurar relacionamentos
prolongados, em vez de simplesmente julgar as partes vencedoras ou vencidas. Mas,
embora, a conciliacdo se destine, principalmente, a reduzir o congestionamento do
judiciario, devemos certificar-nos de que os resultados representam verdadeiros
éxitos, ndo apenas remédios para problemas do judiciario, que poderiam ter outras
solugbes (CAPPELLETTI, 1988, p.86-87).
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Outro caminho possivel é o desvio de algumas causas para ambientes especializados. A
amplitude e a diversidade de causas que acabaram sendo remetidas para o poder judiciario sao
elementos que precisam ser considerados na analise e, especialmente, na elaboracdo de uma
solucdo. Assim, 0 conceito de justica, como a aplicacdo da regra de direito ao fato concreto,
urge por adequacao a realidade contemporanea.

Para um arranjo prudente em que se conceba o direito de todos ao acesso a justica,
primeiro é preciso encontramos meios de solucdo dos conflitos sociais com custo compativel,
mas a monetizacdo ndo é o eixo fundamental; é imprescindivel também que o processo
aconteca em um tempo apropriado, para que a solugdo nédo se torne infrutifera, pois o conflito
pode se agravar; e, finalmente, com a medida de formalidade condizente com a complexidade
da demanda e das partes interessadas. A justica deve ser um conceito inclusivo e ndo de

segregacao:

O reconhecimento dessa necessidade urgente reflete uma mudanca fundamental no
conceito de “justica”. No contexto de nossas cortes ¢ procedimentos formais, a
“justica” tem significado essencialmente a aplicagdo das regras corretas de direito
aos fatos verdadeiros do caso. Essa concepcdo de justica era o padrdo pelo qual os
processos eram avaliados. A nova atitude em relagdo a justica reflete o que o
Professor Adolf Homburger chamou de “uma mudanca radical na hierarquia de
valores servida pelo processo civil”. A preocupacdo fundamental €, cada vez mais,
com a “justica social”, isto ¢ com a busca de procedimentos que sejam conducentes
a protecdo dos direitos das pessoas comuns. Embora as implicagdes dessa mudanca
sejam dramaticas — por exemplo, com relagdo ao papel de quem julga — é bom
enfatizar, desde logo, que os valores centrais do processo judiciario mais tradicional
devem ser mantidos. O “acesso a justica” precisa englobar ambas as formas de
processo (CAPPELLETTI, 1988, p. 93).

Cappelletti também mostra que implantagdo de centros comunitarios de aconselhamento
e mediacdo de conflitos é outra frente que faz parte da reforma contemporanea e nos parece
adequada para tratar o dilema de acesso a justica. Esta frente de trabalho primeiro objetiva a
educacdo e a orientacdo dentro dos microgrupos sociais que compdem a sociedade, as
pequenas comunidades. A ousadia desta proposta estd em tirar do contexto de um tribunal a
solucdo do conflito e de depositar na propria comunidade a responsabilidade sobre a paz
social e os insumos estdo nas iniciativas de paises orientais e do leste europeu. A sociedade
oriental tem de tratar os conflitos interpessoais. Nosso autor evidencia que nas religides
orientais ndo existe uma imagem de mundo terreno inferior e outra de mundo superior que
guarda a salvacdo. Diferente € a orientacdo das religides ocidentais que mantem uma Visao
dualista de mundo. O homem esta em um plano diverso do plano em que se encontra o divino,

e 0 atingimento da graca € trilhado de uma forma teocéntrica. O fiel ocidental é instrumento
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de Deus, ele guarda consigo interesses externos, pois deposita esperanca na graga Divina e
explora 0 mundo na busca de interpretar a vontade divina. E em tradigdes religiosas como
estas que surgem profetas e que acabam reforcando sempre a ideia dualista da existéncia

mundana. Este € o principal fator que propiciou o distanciamento entre o ocidente e o oriente:

Weber fala também de uma concepgdo de Deus supramundana e de outra,
imanentista: o “deus do agir” esta figurado exemplarmente em Javé, o “deus da
ordem” em Brahma. Em face de um deus criador transcendente, o fiel precisa
assumir um comportamento diverso do que teria em face do fundamento da ordem
césmica em repouso; o fiel entende-se como instrumento de Deus, e ndo como
recipiente divino. Em um caso o fiel procura alcancar o agrado de Deus; no outro,
participar do divino (HABERMAS, 2012, v1: p. 361).

No contexto de um ser humano que se empenha no autoconhecimento que modelos
autocompositivos sdo gerados. O homem social, depositario do divino, convive com outro
homem social que também é igualmente reservatorio do ser supremo. Se 0 homem reserva
consigo a habilidade da transformacao, faz sentido que ele reconstrua seus conflitos com seus
semelhantes. Este é o fundamento da autocomposicao de conflitos, e, portanto, da mediac&o.
Tratar dos conflitos em sociedade é o exercicio da convivéncia humana, da relagdo do homem
com outros homens. Portanto, a mediacdo de conflitos requer um ser humano disposto a

empenhar-se na superacao dos entraves da convivéncia:

Partindo dai, a media¢do, como terapia do reencontro, pretende inverter o olhar: a
imagem do outro ndo como aquele que enxergamos. E sim, ao contrario, é a imagem
que nos olha, agora, e que nos interroga, e inquieta os andaimes muito bem
solidificados de nosso ego e de nossa cultura. O outro, ao enxergar-nos, pde em
questdo o que nods acreditamos ser, e todas aquelas imagens que fazemos para
classificad-lo e domina-lo, enganando-o com nossas institui¢des, eliminando o que
neles nos mexe e ameaga. O outro, agora, como oportunidade vital, € o ponto de
apoio para os problemas de dificil solugdo (WARAT, 2001, p.64).

Este resgate fortalece nossa ideia inicial de que é preciso recorrer a uma nova forma de

pensar 0 acesso a justica para que a mediacao seja um remédio promissor:

Embora a analogia ndo seja perfeita, é interessante notas a semelhanca entre essas
novas reformas e experiéncias e o0 que agora ja é a realidade nem estabelecida dos
“tribunais populares” da China, de Cuba, ¢ de muitos paises da Europa Oriental,
nem como da instituicio do Nyaya Panchayat, na india. Os reformadores ocidentais
estdo, em realidade, examinando essas instituicBes em sua busca de mecanismos
eficazes de solucdo de litigios, e € interessante atentar par ao que pode ser
apreendido através da experiéncia das cortes sociais do Leste Europeu, descrita nos
relatdrios do Projeto Acesso a Justiga, incluindo os “Tribunais Camaradas” bulgaros
e soviéticos e as “Comissdes Sociais de Conciliagdo” polonesas. Essas cortes podem
ser sua definitiva justificagdo teodrica na doutrina Marxista do “desaparecimento do
Estado”, mas seu proposito explicito inicial € educativo; “moldar relagdes
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interpessoais adequadas”. Muito propositadamente elas estdo localizadas na
vizinhanca ou no local de trabalho. Funcionam com pessoas leigas eleitas pela
comunidade, ndo acarretam qualquer custo para as partes e detém competéncia ndo
exclusiva sobre certo numero de pequenos delitos e litigios de propriedade (os
tribunais situados em locais de trabalho tratam principalmente de infracdes a
disciplina laboral). Os “tribunais de camaradas” soviéticos e bulgaros também
podem se manifestar sobre outros tipos de demandas civis de pequena monta, se
ambas as partes aceitarem sua competéncia (CAPPELLETTI, 1988, p.116-117).

E importante mencionar claramente que n&o vislumbramos, nos limites desta pesquisa,
o fim nem a diminuicdo da relevancia do Poder Judiciario e dos tribunais devidamente
instituidos e competentes para tratar dos litigios. Ndo obstante, o que identificamos é que a
sociedade credita de forma emergente e ampliada a estes 6rgdos o mérito para resolver seus
conflitos particulares, ou de outra forma, a sociedade imputa ao Estado a realizacdo da paz
social. Esse fato agrava a crise de sobrecarga do judiciario, tornando a justica, além de lenta,
também ineficiente. Outros remédios que busquem tratar esta questdo precisam partir de
analises mais profundas e abrangentes.

A discussdo que depois de quarenta anos chega ao Brasil como pds-positivismo, hoje
conhecemos como neoconstitucionalismo. Em 1.988 foi promulgada a atual constituicdo
brasileira, apelidada de constituicdo cidada. Isto porque em processo de elabora¢do contou
com significativa participagdo popular, bem como incluiu como um dos fundamentos do
Estado brasileiro a cidadania, comprometendo-se com a realizacdo da cidadania. Segundo
Habermas, a cidadania constitui o elemento politico do pertencimento a determinada estrutura

social:

No Estado, uma organizagdo que garante a capacidade de acdo coletiva em seu todo
adquire imediatamente uma figura institucional. A partir de agora, a sociedade pode
ser entendida como uma organizacdo. E a pertenca a coletividade é interpretada
como pertenca ao Estado. Nés entramos na familia pelo nascimento; ja a cidadania
tem inicio num ato juridico. Nos ndo “possuimos” a cidadania no sentido de algo
herdado, visto que podemos ndo somente adquiri-la, mas também perdé-la. A
cidadania pressupGe um reconhecimento — em principio livre e voluntario — da
ordem politica; o poder (politico) significa que os cidaddos se obrigam, a0 menos
implicitamente, a seguir em geral as ordens dos detentores do poder. Nesse
processo, muitos colocam nas méos de poucos a competéncia de agir em nome de
todos. Eles renunciam ao direito que os participantes podem pretender para si em
interacfes simples, o qual consiste em orientar suas acBes exclusivamente pelo
consenso atual com outras pessoas presente (HABERMAS, 2012, v2:p. 308).

Entdo se pertencer é a atribuicdo elementar do conceito de cidadania, a constituicéo
cidadd demonstrou em seus primeiros anos gque nao estava cumprindo esta finalidade. Dados e
fatos foram cruciais para as mudangas estruturais que a constituicdo precisou sofrer para

recompor seu conceito de acesso a justica. Para deixar mais clara a amplitude que envolve
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esta questdo, nds buscamos numeros oficiais do Poder judiciario. O Conselho Nacional de
Justica realizou uma pesquisa de satisfacdo em 2011, atingindo um publico de 26.750 pessoas
entre usuarios, servidores e os proprios magistrados. Este material sustentou o planejamento
estratégico do Poder Judiciario brasileiro para os anos seguintes e tem orientado a pauta da
secretaria de reforma do judiciario. Os numeros comprovaram a insatisfacdo de quem
precisava recorrer ao judicidrio e sinalizaram a necessidade de mudancas. Para ilustrar,
trazemos apenas duas informacGes importantes que foram apuradas por esta pesquisa: sobre o
cumprimento do horario de agendamento da audiéncia 62,7% dos usuarios informaram que
ndo foi cumprido o horério estabelecido; ja sobre a conclusdo dos processos, 56,7% dos
usuarios responderam que nunca ocorre a conclusdo no prazo legal.

Se estes numeros demonstram o clamor interno por mudancas, em agosto de 2012 o
Ministério da Justica brasileiro assinou um acordo de cooperacdo com o Programa das Nacgdes
Unidas para o desenvolvimento - chamado de PNUD -, comprometendo-se a ampliar o acesso
a justica. Este projeto foi internalizado por meio de um coletivo de a¢des e prevendo que até
2016 serdo investidos o montante total de quatro milhdes de reais.

Em 29/04/2002 com a instituicdo da secretaria de reforma do judiciario (SRJ), érgédo do
Ministério da Justica, que continua atuante. O objetivo primordial da SRJ é recuperar o
Estado brasileiro da celeuma que envolve o volume de processos.

Sobre o primeiro movimento da reforma do judiciario destacamos o importante passo
que foi dado para a mudanca do conceito de acesso a justica no pais. A aprovacao da Emenda
Constitucional n°® 45/04 trouxe importantes mudancas para o0 conceito de justica no
ordenamento juridico brasileiro. Dentre estas mudancas, a mais significativa delas para os fins
deste estudo foi o acréscimo no art. 5° da Constituicdo Federal, que trata dos direitos e
garantias fundamentais individuais. O novo inciso LXXVIII ampliando o conceito de acesso a
justica: a todos, no ambito judicial e administrativo, sdo assegurados a razoavel duracéo do
processo e 0s meios que garantam a celeridade de sua tramitacéo. Esta mudanca demonstrou
claramente que o legislador brasileiro decidiu ultrapassar os limites formais da lei. E a justica,
gue antes era concebida como a oportunidade de todos terem suas pretensdes apreciadas pelo
judiciario, passa a ser qualificada por cumprir um prazo razoavel e por ter meios adequados.

A propria Emenca Constitucional n® 45/04 criou o Conselho Nacional de Justica (CNJ)
para melhorar a gestdo do judiciario brasileiro. E aléem da pesquisa acima mencionada, outra
acdo do CNJ foi a instituicdo da politica judiciaria de acesso adequado aos conflitos por meio

da Resolucéo n°® 125/10, assumindo o compromisso de ampliar e garantir o acesso a justica ao
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seu cidadao tendo como base as formas consensuais de composicéo, dentre elas a mediacgdo de
conflitos. O artigo 1° da resolucado estabelece:

Art. 1°. Fica instituida a Politica Judiciaria Nacional de tratamento dos conflitos de
interesses, tendente a assegurar a todos o direito a solucdo dos conflitos por meios
adequados a sua natureza e peculiaridade. Paragrafo Unico. Aos 6rgdos judiciarios
incumbe oferecer mecanismos de solucdo de controvérsias, em especial os chamados
meios consensuais, como a mediacdo e a conciliagdo, bem assim prestar
atendimento e orientacdo ao cidaddo. Nas hipoteses em que este atendimento de
cidadania ndo for imediatamente implantado, esses servigos devem ser
gradativamente ofertados no prazo de 12 (doze) meses (Conselho Nacional de
Justicga, 2010).

O que temos de mais recente sobre este assunto é o que foi chamado de segundo
movimento de acesso a justica. Este momento atual esta se configurando como um levante na
aprovacdo de novas leis que visam dar mais dinamica as solucbes de conflitos sociais. Ja
temos a aprovacao da nova lei da arbitragem (Lei n° 13.129/15), do novo cédigo de processo
civil (Lei n®13.105/15) e da lei da mediacéo de conflitos (Lei n® 13.140/15).

Se este € um quadro que tenta esbocar um pouco da realidade brasileira atual,
precisamos incluir agora dois outros componentes que fazem parte desta paisagem.

O segundo componente é a sociedade brasileira. E s6 sair as ruas para encontrar
iniciativas das mais diversas para composicdo amigavel de conflitos, ou solugdes
conciliatérias, como costumam ser classificadas. A propria sociedade brasileira ja vem se
organizando no sentido de tratar seus conflitos, mesmo sem lei que institucionalize a
mediacdo de conflitos. Identificamos que a falta da lei ndo impossibilitou a disseminacéo da
pratica nos ltimos anos. Existem iniciativas muito bem sucedidas e de repercussdo nacional,
como € o caso da Defensoria Publica do Estado do Rio de Janeiro que, por meio de seu ndcleo
de defesa do consumidor (NUDECON), trabalha intermediando as questbes de consumidor
superendividados junto aos fornecedores na cidade do Rio de Janeiro. Praticas como esta
foram difundidas mesmo sem uma uniformidade ou qualquer metodologia, como Sampaio ja
abordou: “como no Brasil a mediacdo ndo tem ainda uma lei especifica, sua pratica e
fundamentacdo tedrica tém-se estruturado segundo a experiéncia e a formacao do profissional
que intervém como mediador” (SAMPAIO; BRAGA, 2007, p.21). Assim, a caréncia da lei
ndo implicou em terras nacionais no impedimento da pratica da autocomposicao de conflitos.
Esta é nossa primeira referéncia positiva para alimentar este mapeamento sobre o contexto
brasileiro. As iniciativas que conseguiram reconhecimento tanto social quanto de muitos

estudos e revelam uma importante caracteristica da sociedade brasileira, diferente de outros
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lugares, em que a positivagdo parece ndo ser tdo determinante para acolher outras formas de
solucgéo dos conflitos.

O terceiro componente de nosso quadro sdo os operadores do direito: advogados, juizes,
promotores de justica e todos os outros envolvidos no exercicio e pratica da advocacia. Aqui
nem a analise nem a conclusdo e muito menos as expectativas sdo tdo faceis nem tédo
animadoras se compararmos com as ag0es da sociedade. Encontramos pontos positivos na
busca do que empiricamente tem se feito e também do que a teoria tem produzido. O quadro
ndo é tdo animador, pois ainda percebemos certa resisténcia dos operadores do direito para
assumir as formas autocompositivas como verdadeiros instrumentos de acesso a justica.
Primeiro porque historicamente a mediagdo e as demais formas foram classificadas como
formas alternativas de solucéo de conflitos, em um passado distante. Mas os dessabores desta
classificacdo ainda sdo sentidos até hoje. Segundo porque o conceito de justica ainda esta
preso na legalidade de um direito e de um operador do direito moderno.

Falando entdo das formas autocompositivas de conflito que sdo os remédios adotados
pelos Estados na contemporaneidade, inclusive pelo Brasil, uma pergunta se torna necessaria:
a mediacdo de conflitos pode funcionar como um remédio para garantir a realizacdo do
direito fundamental de acesso a justi¢a?

Para responder a esta questdo fomos buscar inspiragéo nas licdes de Habermas sobre o
agir comunicativo e estabelecer um dialogo com os estudos sobre a evolucdo do direito
fundamental de acesso a justica de Cappelletti e Garth. O filosofo aleméo interpreta a questdo
da justica na atualidade sob o aspecto solidario de pertenca social. Baseados nisso
acreditamos que as formas de autocomposi¢cdes de conflitos podem sim funcionar para
ampliar 0 acesso a justica como anseia 0 Estado moderno, mas neste caso € importante que
seja concebida sob outro tipo de legitimacdo, sobre uma ética discursiva, que envolva 0s
sujeitos em conflito em uma situacdo comunicativa. Aplicando tudo isso ao nosso objeto - o
mediador -, a ele cabe protagonizar um exercicio de dialogo, usando de um discurso
explicativo que esclarega os pontos que estdo causando o conflito. Ele ndo objetiva solucionar
o conflito, ele se dispde a propiciar aos mediados uma nova chance de dialogo.

Esse nosso caminho tem revelado que aproximar o direito da praxis social e mais,
aproximar a mediacdo de conflitos do cotidiano da sociedade, passa pela argumentacéo, por
procurar justificativas fora da prescricdo legal, buscar satisfazer as pretensdes no ambito da
elaboracdo intersubjetiva. Entdo vamos a teoria da argumentacdo para explicar a racionalidade

gue o mediador pode valer-se para atingir seus intentos: a racionalidade comunicativa.
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Para adequar o direito ao estado democréatico que se apresenta no século XXI, a teoria
da argumentacdo é a alternativa para religar a ciéncia juridica a realidade social. O mundo
ontologicamente previsto pela norma posta ndo da conta da complexidade da realidade social
e requer alternativas para tratar especificidades que precisam ser enfrentadas para a realizacao
de seus fins. Dentre a multiplicidade de situagdes corriqueiras que os operadores do direito
enfrentam, este exercicio aumenta as chances de realizacdo da justica e da paz social como

Moreira tratou:

A ética do discurso, tdo em voga em Habermas ou nos que defendem uma ética da
responsabilidade social é, antes de tudo, uma ética da argumentacdo. Dessa ética
depreende-se que a concepcdo de direito como aquilo que é certo ou errado é
insuficiente para conter os modelos que admitem mais e uma saida, ou seja, mais de
uma resposta certa. Por isso, € valido o uso de critérios de corre¢cdo como condutor
da moral cognitiva (MOREIRA, 2012, p.198).

A argumentacdo sob os cuidados de Habermas constitui o alicerce do agir
comunicativo. Os indicios denotam que o agir comunicativo pode possibilitar a compreenséo
dos interesses do outro, construindo oportunidades de reestabelecer um ponto de convergéncia
em relacGes conflituosas, cenario ideal para a realizacdo da mediacao de conflitos. Para tanto,
€ necessario encontrar um entendimento diferente do direito sobre o que é o justo. O direito
moderno ainda guarda um ideéario binario, legalista e positivista. A saida para fugir destes
padrbes é que vislumbramos na racionalidade comunicativa a possibilidade de mostrar que a
construcdo da razdo € algo que pode ser feito de forma compartilhada, por relagdes de

entendimento:

Entretanto, o lugar do direito usado como meio deve ser ocupado por procedimentos
de regulacdo de conflitos adequados as estruturas do agir orientado pelo
entendimento, isto é, por processos de formacdo discursiva da vontade e por
procedimentos de negociacdo e de decisdo orientados pelo consenso. Tal exigéncia
pode parecer mais ou menos aceitavel em esferas privadas, tais como a familia, e
estar conforme as orientacdes da educacdo da classe média. Ndo obstante, na esfera
publica e no sistema educacional, a exigéncia de “desjudicializagdo” e de
desburocratizagdo encontra resisténcias (HABERMAS, 2012, v2: p. 666-667).

Nosso pressuposto € que o desafio de mediar é criar uma situacdo comunicacional
compreendendo os interesses e intenc¢des de cada parte e, para tanto, 0 mediador deve agir de
modo comunicativo visando encontrar uma definicdo comum da situacdo, de modo que as

partes se sintam envolvidas a participar, legitimadas a cooperar e dispostas a ouvir.
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No agir comunicativo os participantes ndo se orientam em primeira linha pelo éxito
de si mesmo; perseguem seus fins individuais sob a condi¢do de que sejam capazes
de conciliar seus diversos planos de acdo com base em definicdo comuns sobre a
situacdo vivida (HABERMAS, 2012, v1: p. 496).

O proprio Habermas alerta: “para explicar o que tenho em mente com atitude orientada
pelo entendimento, preciso analisar o conceito de entendimento’” (HABERMAS, 2012, v1:p.
497). A aceitacdo de um ato de fala por parte do ouvinte s acontece depois que este consegue
assimilar as condicGes sob as quais este ato de fala repousa para ser aceito. Habermas
identifica trés dimensdes: a correcdo com as normas, a verdade e a exatidao da opinido ou do
sentimento. E ainda alerta que estas condi¢cBes sdo identificAveis por um exercicio de

percepc¢éo:

Quando o ouvinte aceita uma oferta de ato de fala, estabelece-se um comum acordo
entre (pelo menos) dois sujeitos aptos a falar e agir. Mas esse comum acordo ndo
reside apenas no reconhecimento intersubjetivo de uma pretenséo Unica de validade,
que se destaca de maneira tematica. Mais que isso, almeja-se um acordo como esse
em trés niveis, simultaneamente. Esses niveis podem ser facilmente reconhecidos,
por via intuitiva, quando se pondera que no agir comunicativo um falante sé escolhe
uma expressdo linguistica para poder chegar a um entendimento sobre alguma coisa
com um ouvinte, e a0 mesmo tempo para tomar a si mesmo compreensivel
(HABERMAS, 2012, v1: p. 532).

As trés dimensoOes identificadas por Habermas que uma sentenca precisa atender para
atingir do acordo racionalmente motivado (legitimidade, veracidade e validade) ajudam-nos a
esclarecer que motivos possibilitam um termo de acordo na de mediacdo de forma a
coordenar as condutas individuais dos mediados. Aqui ndo se trata de um acordo conforme as
normas de direito postas, como é o caso de uma sentenca prolatada por um juiz togado. Em
mediac&o de conflitos as falas precisam inspirar a confianca no ouvinte. E nesse ponto que
Habermas nos ajuda a elucidar qual a melhor forma de discurso que o mediador pode assumir:
discurso explicativo.

Neste ponto a mediacéo baseada no agir comunicativo atende a pretensdo, isto porque o
consenso intersubjetivamente construido envolve e compromete os atores sociais ndo s6 no
aspecto legal, mas também moral: a justica deixa de ser o meu direito e passa a ser algo

construido solidariamente.

Se interpretarmos a justi¢a como aquilo que ¢ igualmente bom para todos, o “bem”
contido na moral constitui uma ponte entre a justica e a solidariedade. Pois também
a justica entendida univeralisticamente exige que uma pessoa responda pela outra —
e que, alids, cada um também responda pelo estranho, que formou a sua identidade
em circunstancias de vida totalmente diferentes e entende-se a si mesmo a luz de
tradicBes que ndo sdo as proprias. O bem na justica lembra que a consciéncia moral
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3 CONCLUSAO

depende de terminada autocompreensdo das pessoas morais, que se Sabem
pertencentes a comunidade moral. A essa comunidade pertencem todos os que
foram socializados numa forma de vida comunicativa qualquer. Individuos
socializados, pelo fato de somente poderem estabilizar sua identidade em condicbes
de reconhecimento mutuo, sdo especialmente vulneraveis em sua identidade e, por
isso, dependentes de uma protecdo especifica. Eles tém de poder apelar para uma
instancia além da propria comunidade — G. H. Mead fala numa “ever wider
community” [comunidade sempre maior]. Expresso de modo aristotélico, em toda
comunidade concreta estd esbogada a comunidade moral, por assim dizer como seu
“melhor eu”. Como integrantes dessa comunidade, os individuos esperam uns dos
outros uma igualdade de tratamento, que parte do principio de que cada pessoa
considere cada uma das outras como “um dos nossos”. A partir dessa perspectiva,
justica significa simultaneamente solidariedade (HABERMAS, 2004, p.44).

Do encontro que estabelecemos entre Habermas e Cappelletti e Garth para apoiar nossa

defesa pudemos evidenciar que 0 acesso a justica precisa ser tratado sob uma nova légica.

Baseados nessas licdes, acreditamos que as formas de autocomposic¢des de conflitos podem

sim funcionar para ampliar o0 acesso a justica como anseia o Estado moderno, mas neste caso

é importante que seja concebida sob outro tipo de legitimacdo, sobre uma ética discursiva, que

envolva os sujeitos em conflito em uma situacdo comunicativa. Assim, o mediador pode

valer-se para atingir seus intentos: a racionalidade comunicativa.
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Resumo: O Estudo em questdo tem por objetivo analisar a positivagdo de preceitos morais
pela legislacdo brasileira, em especial no tocante ao Cddigo de Defesa do Consumidor,
buscando verificar se ha um déficit moral nas relacdes intersubjetivas no mundo da vida no
que diz respeito a expectativa reciproca de sinceridade, a confian¢a nutrida entre o0s
individuos em ambito consumerista e por consequinte o ardor moral resultante do
inadimplemento de acordos. Pretende-se também avaliar se quando positivados tais preceitos
se tera a observancia de todos os concernidos independente de sua posi¢do nas relacdes
negociais, ou seja, sejam eles fornecedores ou consumidores e como se da a participacdo
popular no processo legislativo. Para tanto escolheu-se verificar, como exemplos de
positivacdo, o principio constitucional da isonomia e a boa-fé objetiva presente no Cédigo de
Defesa do Consumidor de forma interdisciplinar, envolvendo aspectos juridico-filosoficos e
tendo como pano de fundo a Etica do Discurso Habermasiana e seus reflexos na praxis.

Palavras-chave: Etica do Discurso. Consumo. Isonomia.

1 INTRODUCAO

A mentalidade do jurisdicionado brasileiro esta intimamente ligada a idéia de que
apenas o Juiz é capaz de dizer o direito entendendo o Judiciario como sistema perito e como
sindnimo de Justica.

Ocorre, entretanto que desde o processo de legislativo até a aplicacdo da lei no mundo
da vida e suas repercusses no Judiciario, ha um claro déficit democratico posto que parece
que a idéia de uma cidadania passiva se encontra enraizada no Pais.

No que diz respeito ao acesso a justica, através da obra de autores como Cappelletti e
Garth pode-se observar uma série de obstaculos para que o cidaddo comum acesse ao
Judiciario, obstaculos esses que séo, por exemplo, de ordem financeira e cultural. Para isso as

famosas trés ondas de Cappelletti e Garth tém por escopo apresentar solugfes para tal abismo
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existente entre o jurisdicionado comum, ndo habitual e ndo o Poder Judiciério. Os autores
indicaram métodos alternativos de composi¢do de litigios no intuito de fomentar a isonomia
factica entre os atores da relacdo processual. Assim, mediacdo, conciliacdo e arbitragem
partem do pressuposto de que € possivel estabelecer um patamar horizontal de fala entre esses
atores, posto que a figura do Juiz de direito e a suntuosidade do Poder Judiciario pode afastar
o litigante n&o habitual do ideal de Justica.

Cappelletti e Garth também previram a hipotese de auto-representacdo do litigante nos
Tribunais como mais uma possibilidade de facilitar o acesso a Justica a nivel Judiciario,
observando-se que no Brasil se tem os Juizados Especiais Civeis onde ha auto-reapresentagdo
e ndo pagamento de custas em primeira instancia.

Em nivel legislativo deve-se observar que a idéia de cidadania passiva, deixa 0
cidaddo comum muito distante dos processos legislativos, pois, a luz de Immanuel Kant em
Resposta a Pergunta: O que é o Esclarecimento? Os concernidos se encontram passivos e
bem distantes das esferas decisorias. A concepcdo de democracia exercida Unica e
exclusivamente pelo voto parece ser a tbnica do processo legislativo. Assim, € comum se
observar que a norma juridica nem sempre € interiorizada pelos concernidos, pois para que
iSso ocorra esta deve ser legitima na concepgéo real do termo.

A falta de participagdo popular no processo legislativo brasileiro faz com que se tenha
leis excelentes em prisma formal, mas bem distante de seu espirito quando aplicadas ao caso
concreto.

O pensamento de que a lei “ndo pegou” esta intimamente ligada a concepcdo de
consenso entre os concernidos na elaboracéo e fiscalizacdo da aplicacdo da lei de modo que
muitos textos legais ndo conseguem atingir sua real acep¢do no mundo da vida

Deve-se observar ainda um fenbmeno comum no mundo legislativo brasileiro, qual
seja a positivacdo de elementos morais que se poderia supor que Se encontravam
interiorizados por todos os concernidos. Tal positivacdo traduz no texto legal uma lacuna
percebida nas trocas simbdlicas realizadas no mundo da vida. A racionalidade estratégica, o
desejo por lucro, dentre outras causas, tornam as relacdes juridicas cada vez mais fluidas e o
reconhecimento do outro como igual, cada vez mais distante da realidade pretendida.

Assim, o presente texto tem por objetivo avaliar as relagdes intersubjetivas a partir da
ética do discurso habermasiana de modo a averiguar como 0 principio constitucional da
isonomia e aspectos morais positivados como a boa-fé e seus reflexos como o ardor moral

(Dano Moral) se apresentam na préxis em especial no tocante as relacbes consumeristas.
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2 A FUNDAMENTACAO DE UMA ETICA DO DISCURSO

Pensar numa ética discursiva, indubitavelmente, envolve uma série de condutas morais
e expectativas reciprocas oriundas das relagcdes intersubjetivas no mundo da vida. Importante
se faz, primeiramente, reconhecer o outro como igual, afastando-se a racionalidade estratégica
tdo presente nas relagdes sociais.

Habermas entende que a racionalidade pode ser de forma estratégica, instrumental e
comunicativa, sendo certo que as duas primeiras acabam por se confundir no mundo da vida,
no entanto, tecnicamente a racionalidade estratégica estaria aliada a idéia utilitarista de que
em primeiro lugar deve-se centrar em seus objetivos de forma egoista, em tese ndo
reconhecendo o outro como seu igual.

Em linhas gerais, A racionalidade instrumental traria a mesma carga individualista da
racionalidade estratégica, porém aplicando-a a utilizacdo de coisas e/ou bens de modo a se
colocarem a utilidade dos individuos enquanto instrumentos necessarios a que se atinja
determinado fim.

A racionalidade comunicativa esta alicercada na idéia de igualdade, objetivando-se o
estabelecimento de um patamar comunicativo ideal, onde as pessoas se reconhegcam como
iguais. O reconhecimento do outro enquanto igual, repercute em todos os sistemas do mundo
da vida, levando-se em consideracdo que, ao contraio do que acredita Luhmann, a
comunicacdo entre os sistemas do mundo da vida € bem mais densa, havendo verdadeiras
interferéncias entre eles.

Conforme Hansen:

Por esta razdo, as formas de explicacdo do que ha a partir de elementos racionais
trazem em si a condi¢do de se constituirem enquanto modelos de racionalidade, a
partir dos quais todo um conjunto de individuos passa a orientar sua compreensao
dos fendmenos e vivéncias, movimentando-se dentro de um horizonte comum de
significados. Tal horizonte de significados, em qualquer agrupamento humano, é
transmitido através da educacao, pois € a garantia da possibilidade do entendimento
e do consenso, 0s quais estdo na base de qualquer organizacdo humana. Sendo
assim, as diferentes formas de agrupamento humano geraram, no decorrer da
historia, seus modelos de racionalidade, cujo potencial explicativo tentou ser
compativel ao contexto no qual se encontravam e aos problemas por eles
enfrentados (HANSEN, 1999, p. 13).

H& de se notar que o Direito é um belo exemplo da interferéncia entre os varios
sistemas do mundo da vida, pois ndo ha que se falar em direito sem que se tenha um

arcabouco moral nele inserido.
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A ética do discurso pressupde o estabelecimento de um patamar linglistico ideal, no
entanto estabelece um grande desafio qual seja, a desconstrucdo de paradigmas pré
estabelecidos na sociedade. Tais paradigmas se alicercam no fomento de uma racionalidade

estratégica, onde 0s interesses pessoais tendem a se sobrepujar sobre os interesses coletivos.

3 A POSITIVAC}AO DA IGUALDADE

A Constituicdo da Republica Federativa do Brasil em seu artigo 5° dispde que: “
Todos sdo iguais perante a lei, sem distincdo de qualquer natureza, garantindo-se aos
brasileiros e aos estrangeiros residentes no Pais a inviolabilidade do direito a vida, a
liberdade, a igualdade, a seguranga e a propriedade...”. Poder-se-ia imaginar de antemé&o que o
principio da isonomia, por conseguinte deve e & observado por todos os individuos em
sociedade, no entanto, a lembranga de Toulmin, bem definido por Jurgen Habermas em
Consciéncia Moral e Agir Comunicativo (1989) se faz presente.

Através de Toulmin, Habermas de forma até ludica indica que por mais que um bastéo
pareca-se como tal, uma vez mergulhado na dgua faz com que este se apresente diferente
daquele que se encontrava antes do contato com a &gua. Tal exemplo traz a baila a
possibilidade de que nem sempre aquilo que se arquiteta e constrdi, serd sempre observado da
mesma maneira por todos.

A discussdo sobre a legitimidade das leis em prisma formal parece ultrapassada, pois
ndo ha davidas de que, em uma democracia representativa, 0s representantes do povo criaram
determinada lei que deve ser observada por todos os seus concernidos. Tal lei € valida, no
entanto precisa-se observar o que se entende por legitimidade em sentido estrito.

O processo legislativo tem demonstrado um déficit democratico na medida em que a
participacdo popular, em linhas gerais, € interrompida pelo exercicio do voto. Desta maneira,
a lei se apresenta a partir de construcdo de um sistema especifico de representantes do povo
que nem sempre espelhardo os anseios de todos os concernidos.

Tem-se entdo a validade da lei e ndo propriamente a legitimidade em sentido estrito.
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3.1 A VALIDADE DA NORMA JURIDICA E SUA LEGITIMIDADE

A validade da norma é indiscutivel, no entanto o ato de restringir o exercicio da
cidadania ao ato de votar parece demonstrar que ainda se encontra, a sociedade, em fase de
esclarecimento conforme alude Kant em Resposta a Pergunta: O que é o Esclarecimento?

Para Kant, o esclarecimento nada mais é do que a incapacidade do individuo alcancar
sua autonomia justamente por sua culpa, por se contentar com a tutela de outrem por preguica
ou covardia.

Pode-se observar que os individuos ao exercer o direito ao voto, entendem que
cumpriram com seu papel de cidaddos em um Estado Democratico de Direito, deixando a
cargo de seus tutores o rumo de seus anseios e aspiracoes.

Desse modo, pode-se dizer que o processo legislativo brasileiro observa a legitimidade
sob aspecto formal, no entanto estad distante de observar a democracia em seu sentido mais
amplo, posto que os representantes do povo assumem a posi¢cdo de tutores e tomam as

decisbes em patamar diverso dos concernidos.

3.2 O CODIGO DE DEFESA DO CONSUMIDOR COMO EXEMPLO DE DEFICIT
DEMOCRATICO

Tem-se uma cidadania passiva, carente de participacdo efetiva a nivel legislativo e,
conseqlientemente, ap6s a elaboracdo da norma, esta se torna distante da fiscalizacdo pelo
concernido no mundo da vida.

Exemplo claro desse déficit democratico quanto ao processo legislativo se encontra no
texto O Codigo de Defesa do Consumidor Anotado pelos autores do Anteprojeto (2011) como
se verd adiante.

Conforme se observa o Cédigo de Defesa do Consumidor € oriundo de um dos
momentos mais delicados da histéria do Brasil posto que se encontrava o pais em meio a uma
verdadeira crise de consumo. Ha que se ressaltar que o primeiro governo civil apds os anos de
ditadura militar se passou por uma grave crise econdémica o que fez com que protagonizasse
uma série de planos econdémicos dentre eles um que previa o congelamento de todos os
precos. Em linhas gerais tal plano econdémico nao previu seus efeitos colaterais em relacdo aos

indices de inflacdo e o custo de producdo, levando o pais a uma crise de abastecimento.
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Conforme Belieiro Junior (2014):

A economia e a sociedade brasileira viveram uma dramatica experiéncia de inflacéo
alta que perdurou por quase duas décadas. Desde o final do regime militar em 1979
até meados de 1994, o indice total de inflagdo havia atingido os impressionantes
13.342.346.717.617,70% colocando o pais na pior crise econdmica de sua historia
republicana. Os anos de inflacdo alta e descontrolada acompanharam todo o
processo de redemocratizagdo politica, atingindo diretamente 0s governos
democraticos: governo Sarney (1985-1990), governo Collor (1990-1992) e governo
Itamar (1992-1994), mobilizando 13 diferentes ministros da fazenda, 6 diferentes
moedas, 9 zeros cortados e finalmente, 5 planos de estabilizacdo econdmica
tentados.

Segue o autor,

O primeiro governo civil da transicdo, o governo Sarney foi obrigado a adotar 3
diferentes planos de estabilizacdo econdmica. O primeiro foi o Plano Cruzado,
langado em fevereiro de 1986, seguido pelo Plano Bresser de junho de 1987 e o
Plano Verdo, langado em janeiro de 1989. Todos os trés planos de estabilizacdo da
economia fracassaram no objetivo de controlar a inflacgho e promover maior
crescimento econdmico e a politica econdmica do governo Sarney oscilou entre o
experimentalismo heterodoxo do Plano Cruzado ao retorno ortodoxo do Plano
Verdo. Do ponto de vista politico, a inflagdo adquiriu enorme importancia nos
governos dos anos 80 e 90. Toda a dindmica da popularidade presidencial e o
sucesso ou 0 insucesso politico do governo em questdo deveria passar
obrigatoriamente pelo controle definitivo dos precos.

Com a populacao sofrendo no mercado de consumo, tem-se a Constituicdo Federal de
1988, onde em suas disposicOes transitorias previu-se a criacdo de um Cdédigo de Defesa do
Consumidor.

A nomenclatura Cdodigo de Defesa do Consumidor ficou longe de sua realidade ao se
observar que em 42 vetos ao texto original varios se deram em razdo de lobbies que ndo

beneficiavam o consumidor, muito pelo contrério.

O Projeto do Congresso Nacional sofreu hada menos do que 42 vetos. Alguns foram
resultados de lobbies que ndo haviam conseguido sensibilizar a Comissdo Mista e
que, vencidos nas audiéncias publicas, voltaram a carga na instancia governamental.
Outros parecem trair a pouca familiaridade dos assessores com técnicas de protecao
ao consumidor. Qutros, ainda, recairam em pontos verdadeiramente polémicos,
sendo até certo ponto justificdveis. (GRINOVER, Et all 2014, p. 2).

Seguem os autores,

Mas o que vale, salientar é que o balango geral dos vetos aponta a existéncia de
alguns verdadeiramente lamentaveis: por exemplo, aqueles que suprimiram todas as
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multas civeis, criadas para compensar a suavidade das ac0es penais e universalmente
reconhecidas como instrumento idéneo de punicdo no campo das relagdes de
consumo. (idem, p. 3).

Por outro angulo, ndo h& que se discutir que uma lei deve ser genérica e abstrata, de
modo que n&o se pode afirmar que possa beneficiar a “A” em detrimento de “B”. Assim pode-
se pensar 0 Codigo de Defesa do Consumidor como um Estatuto Regulatério das Relacoes de
Consumo.

O termo estatuto pode ser aplicado a lei em questdo a partir da idéia de que um cddigo
versa sobre matéria especifica e 0 Cddigo de Defesa do Consumidor por sua vez, versa sobre
Direito Material Civil, Administrativo e Penal além do Direito Processual.

Conforme GRINOVER et all (2014. P. 6)

Ora, se a Constituicdo optou por um Cédigo, é exatamente 0 que temos hoje. A
dissimulacdo daquilo que era Cédigo e lei foi meramente cosmética e circunstancial.
E que na tramitacdo do Codigo, o lobby dos empresérios, notadamente o da
construcdo civil, dos consdrcios e dos supermercados, prevendo sua derrota nos
plenarios das duas Casas, buscou, por meio de manobra procedimental, impedir a
votagdo do texto ainda naquela legislatura, sob o argumento de se tratar de Codigo,
necessario era respeitar um iter legislativo extremamente formal, o que, naquele
caso, ndo tinha sido observado. A artimanha foi superada com o contra-argumento
de que aquilo que a Constitui¢do chamava de C4digo assim ndo o era.

Deve-se destacar que mais uma vez, ao discutir a terminologia “Codigo de Defesa do
Consumidor” os autores do anteprojeto se remetem a lobbies organizados por empresarios no
intuito de tolher os direitos dos consumidores adequando os dispositivos legais ao seu
interesse, denotando assim a racionalidade estratégica em detrimento do agir comunicativo.
Nesse caso em especial, deve-se ainda observar que “artimanhas” para se utilizar 0 mesmo
termo usado pelos autores do anteprojeto encontram menos objecdes se ndo ha participacdo

popular efetiva.

3.3 CONSUMIDORES E FORNECEDORES: A BOA FE OBJETIVA

Conforme verificado o Codigo de Defesa do Consumidor deve assumir o escopo de
ndo uma lei mais benéfica ao consumidor, mas sim de instrumento regulamentador das
relagdes de consumo.

Retoma-se tal idéia, pois a Lei 8078/90 tem por escopo ndo beneficiar o consumidor
mas sim resgular as relagdes juridicas existentes entre consumidores e fornecedores, também

resguardando a estes. Tem-se entdo que o0s prazos estabelecidos na citada lei, por exemplo,
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indicam momentos derradeiros para o exercicio dos direitos do consumidor, sendo vejamos
pois reza o artigo 27 do Codigo de Defesa do Consumidor que: “ Prescreve em cinco anos a
pretensdo a reparacdo pelos danos causados por fato do produto ou do servi¢o prevista na
Secdo Il deste Capitulo, iniciando-se a contagem do prazo a partir do conhecimento do dano e
de sua autoria.”

O prazo prescricional no Cddigo de Defesa do Consumidor estabelece em caso de
responsabilidade civil a possibilidade que se requeira em juizo uma indenizacdo em até cinco
anos do dano sofrido. Observa-se que, caso 0 consumidor ingresse em juizo ap0s 0 prazo
estabelecido, pode o Juiz de oficio ou a requerimento do réu requerer a exting¢éo do feito.

Deste modo pode-se verificar que a Lei 8078/90, estabelece direitos e deveres

reciprocos e parte do pensamento ideal de que havera isonomia entre as partes.

4 A POSITIVACAO DE VALORES MORAIS

E importante se observar que a isonomia pretendida entre as partes, embora
consagrada sob prisma formal, encontra distor¢Ges importantes no mundo da vida, denotando
uma verdadeira tensdo entre facticidade e validade e indo-se além, pode-se observar que ha
uma falta de observancia a valores morais que se pressupde ou se pressupunha estarem
enraizados na sociedade.

Espera-se que toda e qualquer relacdo intersubjetiva seja pautada pela moral, pela
simetria e pela expectativa de reconhecimento de igualdade mutua entre os falantes, no

entanto precisou-se positivar, por exemplo, a boa-fé no Cédigo de Defesa do Consumidor.

4.1 ABOAFE

E certo que a Lei 8078/90 é um micro-sistema especifico para regular as relacdes de
consumo, porém as relacdes negociais se encontram reguladas no Cédigo Civil de 2002, bem
como ja se encontravam, por exemplo, reguladas no Cdédigo Civil de 1916, o que pode
demonstrar mais uma vez a tensdo existente entre facticidade e validade pois conforme
Cavalieri (2010, p. 35) “O termo boa-fé ndo € novo em nossa ordem juridica, pois ja figurava
no art. 131 do Codigo Comercial de 1850 e em inumeros dispositivos do Codigo Civil de
1916...”

129



No Cédigo de Defesa do Consumidor, “o termo boa-fé” adquire a importancia de

principio norteador das rela¢fes de consumo conforme disposicdo do art 4° I1I.

A Politica Nacional das Relacfes de Consumo tem por objetivo o atendimento das
necessidades dos consumidores, 0 respeito a sua dignidade, salde e seguranca, a
protecdo de seus interesses econdmicos, a melhoria da sua qualidade de vida, bem
como a transparéncia e harmonia das relacfes de consumo, atendidos os seguintes
principios: Il - harmonizacdo dos interesses dos participantes das relacdes de
consumo e compatibilizagdo da prote¢cdo do consumidor com a necessidade de
desenvolvimento econdmico e tecnoldgico, de modo a viabilizar os principios nos
quais se funda a ordem econdmica (art. 170, da Constituicdo Federal), sempre com
base na boa-fé e equilibrio nas relagdes entre consumidores e fornecedores

Conforme se depreende do artigo citado, pode-se observar que a lei prescreve
equilibrio entre os falantes e a boa-fé entre eles.

No que diz respeito a boa-fé, tem-se que as relacBes de consumo devem se pautar na
lealdade, no reconhecimento mutuo como iguais, ou seja, devem ser embasadas na moral.
Observa-se que a necessidade de positivacdo de valores morais denota sua ndo observancia no
mundo da vida e espera o legislador que sua positivacdo possa ser instrumento capaz de
desconstruir paradigmas outrora estabelecidos a partir de uma racionalidade estratégica.

O espirito da lei observa ainda que ha uma assimetria entre os falantes nas relagGes de
consumo e que, como visto, um dos atores das relagdes de consumo, acaba por se valer da
astlcia negocial ou do dolo para fazer valer suas metas sobre os demais.

A boa-fé, por ser objetiva, se apresenta como um standard juridico e como tal, todos
0s concernidos a ele devem se adequar enguanto que a boa-fé subjetiva parte da premissa de
que ha ignorancia do individuo “acerca de um fato modificador, impeditivo ou violador de seu
direito” (NUNES, 2015, p. 178)

Assim, tem-se que a boa-fé subjetiva pode ser traduzida como a “falsa crenga sobre
determinada situacdo pela qual o detentor do direito acredita em sua legitimidade, porque
desconhece a verdadeira situagéo. (ibidem)

Voltando-se o estudo a boa-fé objetiva, tem-se que, em prisma formal deve estar
presente em toda e qualquer relagdo de consumo, dai pergunta-se: N&o deveria a boa-fé, como
elemento moral se fazer presente em todas as relagdes intersubjetivas, sejam elas de consumo
ou ndo?

A partir do pensamento habermasiano deve-se destacar que para que a confianga e a
boa-fé sejam observadas nas relagdes intersubjetivas é importante que né&o haja contradi¢do

argumentativa, que qualidades e caracteristicas aplicadas a determinado objeto sejam
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aplicadas a todos que se assemelhem e ndo deve o falante se utilizar de uma expressao
especifica em sentidos diferentes. (HABERMAS 1989, p. 110)

Deve-se observar, contudo, que quando se fala em desconstrucdo de paradigmas, na
seara das relacfes consumeristas tem-se que nem sempre o falante acredita realmente naquilo
que diz. A oferta, a propaganda e a publicidade nem sempre séo alicer¢cadas em argumentos
interiorizados e tidos como verdades pelos vendedores. Assevera Habermas que “A todo
falante sé é licito afirmar aquilo em que ele proprio acredita.” (idem, p. 111).

Assim, na senda consumerista pode-se encontrar verdadeiros impedimentos a

construcdo de um discurso simétrico entre fornecedor e consumidor.

4.2 O DEFICIT MORAL ENTRE FACTICIDADE E VALIDADE

Habermas destaca, em Notas Programaticas para a Fundamentacdo de uma Etica do
Discurso, que a regra deve assegurar a todos chances iguais de contribuir com seus
argumentos de modo a buscar fazé-los valer. Segundo o autor, a regra deve permitir a cada
um as condi¢cdes de comunicacdo que proporcionem ao individuo tanto o direito de acesso
universal ao discurso quanto ao direito de participar dele de forma isondmica. Observa-se que
Habermas em momento algum se referiu a lei, mas sim a toda e qualquer relacdo
intersubjetiva.

Importante destacar que a isonomia pretendida, ndo deve estar restrita ao aspecto
formal, mas sim se fazer presente na praxis, no entanto, a prépria positivacdo da boa-fé no
Cdodigo de Defesa do Consumidor indica que a moral vem sido deixada de lado nas relacdes
intersubjetivas.

Ressalta-se que h& uma expectativa de sinceridade reciproca e se desenvolve a
confianca nas relagdes negociais e, conforme ja indicado, o artigo 4° 111 do Cddigo de Defesa
do Consumidor dispGe que deve haver horizontalidade entre todos os atores das relacdes de
consumo. Espera-se ndo s6 em prisma formal, mas que na praxis se promova um patamar
linglistico ideal entre os atores das relagdes de consumo, muito embora o desejo pelo lucro
acabe por fomentar o classico desequilibrio entre eles.

O principio fundamental da moral, sob 6tica habermasiana, reside na universalidade, ou
seja, as normas devem ser aceitas por todos os concernidos, sendo certo que tais normas nao
sdo impostas, mas sim aceitas sem qualquer coacdo por todos e somente assim pode-se

alcancar sua validade e sua legitimidade na concepcao real do termo.
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4.3 A CONFIANCA E A DECEPCAO NA ESFERA DE CONSUMO

Giddens em As Consequéncias da Modernidade (1991) deixa claro que sempre que se

procura um sistema perito, o individuo o faz com o intuito de obter garantias.

Para a pessoa leiga, repetindo, a confianca em sistemas peritos ndo depende nem de
uma plena iniciagdo nestes processos nem do dominio do conhecimento que eles
produzem. A confianca e inevitavelmente, em parte, um artigo de "fé". Esta
proposicdo ndo deve ser muito simplificada. Um elemento do conhecimento
indutivo fraco de Simmel esta sem dlvida, com muita freqiiéncia, presente na
confianga que protagonistas leigos mantém em sistemas peritos. Ha um elemento
pragmatico na "fé", baseado na experiéncia de que tais sistemas geralmente
funcionam como se espera que eles o facam.

Por leigo pode se imaginar o consumidor, notadamente o mais fraco nas relagdes
consumeristas e reconhecido como tal pela propria Lei 8078/90 que, dispbe que este é
vulnerdvel no mercado de consumo. Este por sua vez busca aquele que detém o
conhecimento, restando cristalino que quem determina quando e onde um produto sera
colocado no mercado e/ou estabelece as ofertas pertinentes detém conhecimento maior sobre
suas peculiaridades técnicas bem como suas limitacoes.

A partir da assimetria, tem-se estabelecida uma relagcdo de confianca entre os falantes

e, entende o consumidor que podera estar em uma relacdo simétrica em relacdo ao fornecedor.

...0 caso normal é o da crenga. VVocé estd crente que suas expectativas ndo serao
desapontadas: que os politicos tentardo evitar a guerra, que 0s carros ndo quebrardo
ou deixardo subitamente o meio da rua para atingi-lo em seu passeio de domingo a
tarde. Vocé ndo pode viver sem formar expectativas no que toca a eventos
contingentes e vocé tem que negligenciar, mais ou menos, a possibilidade de
desapontamento. Vocé negligencia isto porque se trata de uma possibilidade muito
rara, mas também porque ndo sabe mais o que fazer. A alternativa é viver num
estado de incerteza permanente e privar-se das expectativas sem ter nada com o que
substitui-las (Luhmann, apud Giddens, 1991, p. 34).

Giddens, por sua vez, ndo concorda plenamente com Luhmann, na medida em que
entende que a confianga se alicerca na credibilidade e em se tratando de um individuo, na sua
probidade e no amor, “E por isso que a confianca em pessoas é psicologicamente conseqiiente
para o individuo que confia: ¢ dado um refém a moral a fortuna.” A confianga entdo na visao
do autor, une a fé e a crenca sendo certo que para ele “Toda confianga € num certo sentido

confianga cega!” (GIDDENS 1991, p. 35)
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Habermas ao se remeter a Strawson em Consciéncia Moral e Agir
Comunicativo(1989) ao verifica como o individuo reage a injUrias. Estas geram ressentimento
que segundo o autor fica a “arder escondido” se de alguma forma ndo for reparada a ofensa.
Deve-se observar, entretanto que se transportar esse pensamento para o direito do consumidor
e para as relagOes juridicas em geral, tem-se a partir da humilhag&o, da vergonha e do abalo
psicologico a figura do dano moral. (HABERMAS, 1989, p. 64-65)

Ocorre que, o sentimento de impoténcia referente aquele que sofreu com a injustica
perdura, até que de alguma forma “seja reparada”, o que pode se dar através de um pedido de
desculpas. (ibidem)

Nesse prisma, volta-se entdo a questionar a questdo da confianga e em especifico como
se dara esse pedido de desculpas. Habermas recorre mais uma vez & Strawson quando
primeiramente se refere a possibilidade de que o ressentimento ndo tivesse, efetivamente
razdo para existir, pois a intencdo do ofensor ndo seria essa ou a lesdo foi inevitavel por ndo
ter escolha ou pelo simples fato de que ndo poderia evitar por ndo saber que determinado
argumento fosse ofensivo. Nesse ambito questiona-se a imputabilidade do agente bem como
sua idade. (ibidem)

Em segundo lugar, entende que apenas a pessoa ofendida pode perdoar a injustica
sofrida e, por outro lado, o ofensor deve passar a nutrir gratiddo (HABERMAS, 1989, p.
66)

Importante destacar, o carater subjetivo do ardor moral estudado por Habermas a partir
do pensamento de Strawson, pois tal qual a previsdo legal do Dano Moral no ordenamento
juridico, ha que se notar que o que pode ser extremamente ofensivo para determinado
individuo pode ser considerado extremamente corriqueiro para outrem ndo sendo entdo capaz
de produzir qualquer tipo de ardor moral ou ressentimento.

Necessario se observar que quanto maior a confianca desenvolvida entre os falantes,
maior serd a decepcdo em relagdo ao descumprimento contratual na seara do Direito do
Consumidor e conseqiientemente, necessario ponderar se 0 que o descumprimento contratual
pode acarretar o ardor moral e ndo apenas o0 prejuizo material.

Os Tribunais superiores entendem que o mero descumprimento contratual, por
exemplo, ndo gera por si s6 0 dano moral, no entanto as repercussdes do inadimplemento e 0s
limites e potencialidades da relagéo juridica devem ser avaliadas no sentido de se observar ou

ndo a incidéncia do dano de natureza imaterial.
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AGRAVO REGIMENTAL NO RECURSO ESPECIAL. PLANO DE SAUDE.
NEGATIVA DE AUTORIZACAO PARA TRATAMENTO DE EMERGENCIA.
PERIODO DE CARENCIA. CLAUSULA ABUSIVA. DANO MORAL.
QUANTUM RAZOAVEL E PROPORCIONAL.

RECURSO NAO PROVIDO.

1. A jurisprudéncia desta Corte é no sentido de que o mero descumprimento
contratual ndo enseja indenizagdo por dano moral. No entanto, nas hipoteses em que
ha recusa de cobertura por parte da operadora do plano de salde para tratamento
emergencial, como ocorrido no presente caso, a orientagdo desta Corte é assente
quanto a caracterizagdo de dano moral, ndo se tratando apenas de mero
aborrecimento.

2. A clausula contratual que prevé prazo de caréncia para utilizacdo dos servigos
prestados pelo plano de saide ndo é considerada abusiva, desde que ndo obste a
cobertura do segurado em casos de emergéncia ou urgéncia.

3. O valor de R$ 12.000,00 (doze mil reais) arbitrado a titulo de dano moral néo se
mostra excessivo, tendo em vista as circunstancias especificas do caso concreto.

4. Agravo regimental ndo provido.

(AgRg no AgRg no REsp 1503003 / SP
AGRAVO REGIMENTAL NO AGRAVO REGIMENTAL NO RECURSO
ESPECIAL 2014/0305118-6)

Mais uma decisdo do STJ para analise:

EMBARGOS DE DECLARA(;AO RECEBIDOS COMO AGRAVO
REGIMENTAL. AGRAVO EM RECURSO ESPECIAL. PRINCIPIO DA
FUNGIBILIDADE RECURSAL. DESCUMPRIMENTO CONTRATUAL. MERO
ABORRECIMENTO. DANO MORAL. NAO OCORRENCIA. CONCLUSAO
OBTIDA MEDIANTE ANALISE DO ACERVO FATICO-PROBATORIO.
REVISAO. IMPOSSIBILIDADE. SUMULA 7/STJ.

AGRAVO NAO PROVIDO.

1. Embargos de declaragdo recebidos como agravo regimental, em face do nitido
carater infringente das razfes recursais. Aplicacdo dos principios da fungibilidade e
da economia processual.

2. In casu, o Tribunal a quo concluiu pela inexisténcia de dano moral passivel de
reparagdo, tendo em vista o curto lapso temporal transcorrido entre a negativa de
cobertura da cirurgia bariatrica pelo plano de salde e a antecipacdo dos efeitos da
tutela que garantiu, a agravada, a cobertura pretendida, situacdo que ndo se mostrou
suficiente para comprometer a sua saude ou violar seus direitos da personalidade.

3. A jurisprudéncia desta Corte entende que, quando a situacdo experimentada ndo
tem o conddo de expor a parte a dor, vexame, sofrimento ou constrangimento
perante terceiros, ndo ha falar em dano moral, uma vez que se trata de circunstancia
a ensejar mero aborrecimento ou dissabor, mormente quando mero descumprimento
contratual, embora tenha acarretado aborrecimentos, ndo gerou maiores danos ao

recorrente.
4. Agravo regimental ndo provido.
(EDcl no AREsp 626695 / SP

EMBARGOS DE DECLARACAO NO AGRAVO EM RECURSO ESPECIAL
2014/0302285-3)

E imperioso observar que, embora o ardor moral e conseqilentemente o dano moral
nos revele um grau elevado de subjetividade, os tribunais vem impondo critérios objetivos

supostamente capazes de indicar se € devida ou ndo a indenizagdo por danos morais.
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Em ambito juridico, entdo, pode-se observar que o mero pedido de desculpas nem
sempre alcanca a paz propugnada por Habermas a partir do pensamento de Strawson e por
outro lado nem sempre a aceitacao das desculpas é capaz de alcancar a paz social. Ressalta-se
que o instituto do Dano Moral possui natureza pecuniaria, ndo em sentido de reparar
propriamente o dano, pois tal abalo psicolégico, humilhagdo ou vexame, ndo podem ser
esquecidos ou trocados por uma certa quantia em dinheiro, mas sim deve possuir carater

pedagdgico no sentido de que o ofensor ndo volte a incorrer na mesma conduta.

5 AS RELACOES CONTRATUAIS E A BOA-FE

Mister entdo ressaltar que no que pese a boa-fé objetiva estabelecida no Cddigo de
Defesa do Consumidor, importante se faz que haja, efetivamente, horizontalidade entre os
atores das relagdes de consumo, posto que direitos como da informacéo, da educacéo e da
transparéncia se encontram alicer¢ados em uma ética discursiva, de origem moral, que devem
ou deveriam transpassar toda e qualquer relagéo juridica.

H&a que se destacar que, em ambito juridico, os contratos via de regra se ddo por
adesdo, de modo que a bilateralidade esperada se encontra mitigada e restrita a aceitacdo dos
termos estabelecidos unilateralmente por uma das partes. Tal procedimento, por si sé
transparece mais uma vez que a simetria prevista no Cédigo de Defesa do Consumidor se
encontra longe da préaxis e presente formalmente, o que denota mais uma vez a tensdo entre
facticidade e validade.

Se alicercados na boa-fé, os demais principios inerentes as relacdes de consumo e, por
conseguinte, previstos na Lei 8078/90, dos quais se destacou: informacdo, educagédo e
transparéncia, traduzem a idéia de confianca reciproca que deve existir nas relacdes
consumeristas de modo que o consumidor leigo busque informaces tais que possam dirimir
toda e qualquer davida que venha a possuir a respeito do servi¢o ou produto a ser adquirido.

Ocorre que para tal, necessario se faz que as normas de conduta esperadas, a luz de
Habermas, entre os falantes que se encontram em simetria possam se fagam presentes. Ao
vendedor ndo é licito contradizer-se e qualquer contradicdo performativa deve ser observada.

Importante destacar que, por se tratar o Codigo de Defesa do Consumidor de um
instrumento imparcial que regula as relagdes entre consumidores e fornecedores, observando-
se ainda o elemento moral que deveria ser intrinseco aos atores das relagdes de consumo, néo

positiva a boa-fé apenas para que seja cumprida pelos fornecedores, mas por se tratar de um
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standard juridico todos, consumidores e fornecedores a ela devem se ater pois a expectativa
de sinceridade esperada nas relagdes consumeritas € reciproca.

6 CONCLUSAO

N&o se pretende com o presente texto esgotar o tema mas sim fomentar a discusséo e
identificar a facticidade e validade presente entre o ordenamento juridico brasileiro, em
especial, o Codigo de Defesa do Consumidor e as relaces intersubjetivas que permeiam o
mundo da vida.

Assim, pode-se verificar que principios como o da isonomia, o que a luz de Habermas
pode-se chamar de simetria, se encontra positivado no texto legal, no entanto distante de sua
esséncia no mundo da vida.

A falta de simetria entre os falantes parece clara na medida em que a racionalidade
estratégica tende a preponderar sobre o agir comunicativo, ou seja, a individualidade, o
egoismo e a falta de reconhecimento matuo, em uma sociedade capitalista de consumo.

A boa-fé e a confianca sdo elementos intrinsecos a qualquer relacdo intersubjetiva e
como tal ndo podem se afastar das rela¢fes juridicas. O Direto ndo é um sistema isolado no
mundo da vida, mas por ele perpassam elementos morais presentes na legislacéo.

Ocorre, todavia, que se pode notar um verdadeiro déficit moral na atual sociedade se
for considerada a hipétese de se transformar aspectos morais em lei pura e simplesmente, ou
seja, a moral é anterior a lei.

Por outro lado, deve-se observar que a aplicagcdo da norma ao caso concreto revela
uma tensdo entre facticidade e validade, pois apesar de valida a legislacdo esta ndo foi
constituida legitimamente, a partir da participacdo dos concernidos e do consenso e sim
legitimada através da democracia participativa onde, em muitos casos, a democracia fica
estagnada a indicacgao dos representantes do povo.

Verificou-se por fim, que a positivagdo de tais preceitos morais, em especial em sede
de Cddigo de Defesa do Consumidor ndo se restringe a empoderar o consumidor em
detrimento do fornecedor, mas sim fomentar um patamar linguistico ideal no mundo da vida.
Desse modo regulando direitos e deveres mutuos entre fornecedores e consumidores.

O espirito da boa-fé ndo atende unicamente a ser seguida pelos fornecedores, mas por
se tratar de um standard juridico, também pelos consumidores. O rompimento da expectativa

reciproca de sinceridade resulta, a luz de Habermas, no ardor moral no entanto, as relacdes
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intersubjetivas no mundo da vida se encontram tdo distantes da horizontalidade desejada que
tais conflitos convergem em sua maioria ao Poder Judicidrio, em especial aos Juizados
Especiais Civeis.

Deve-se observar que o ardor moral ndo se extingue pelo pedido de desculpas e, nem
sempre existe tal pedido, mas sim na concepcdo judicializante de que apenas o Juiz é
legitimado a dizer o direito no caso concreto. Nesse mesmo diapasao, deve-se observar que o
Superior Tribunal de Justica ndo tem fixado entendimento de que a quebra de confianga e
conseqiientemente o ardor moral derivado de tal ato é indenizavel por si so.

Sim, no mundo da vida, em especial em sede de Poder Judiciario o ardor moral
adquire contornos de instituto juridico, o Dano Moral, e com tal é indenizavel. O STJ, por sua
vez, vem solidificando entendimento de que o mero descumprimento de um contrato, por
mais que resulte em quebra de confianca e tenha como conseqiiéncia o ardor moral ndo é
indenizavel. Percebe-se que o Tribunal em questdo tem observado os limites, potencialidades

e repercussdes do dano para que possa ou nao fixar a indenizacéo.
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Resumo: Trata-se neste artigo da prioridade do Justo sobre o Bom estabelecido pela Etica do
Discurso de Jurgen Habermas em questdes de avaliacdo de normas morais. O texto analisa a
fundamentacdo da ética discursiva por meio de um principio de argumentacdo moral, o
Principio de Universalizacdo (U). Estabelecido esse principio, parte-se para a distin¢éo entre
as questdes éticas, relativas ao bem viver, e as questdes morais, relativas a justica, distingdo
que leva ao estudo da prioridade do justo sobre o bom como critérios a serem usados para a
avaliacdo das normas morais que devem regular a a¢do entre os individuos de uma sociedade.
Objetiva-se, dessa forma, apontar elementos para esclarecer melhor um aspecto problematico
da ética discursiva de Habermas, a relacdo entre o carater formal de sua ética e as dificuldades
levantadas por sua aplicacéo a situacfes concretas de avaliacdo moral.

Palavras-chave: Etica. Justo. Bom. Prioridade.

1 INTRODUCAO

Tendo como um dos seus objetivos a reabilitacdo da filosofia pratica como campo
filoséfico merecedor do mesmo rigor dispensado a Epistemologia, por exemplo, a ética
discursiva assume de modo muito claro seu lugar no debate moral contemporaneo ao
empreender a busca pela validade universal das normas morais. Sustentando o universalismo
e o formalismo contra as concepc¢des emotivistas de que 0s juizos morais nada mais seriam do
que expressdes de nossas vontades subjetivas, Habermas acredita, assim como Kant, que os
critérios de avaliacdo moral devem ter um carater universal, independente das preferéncias
subjetivas e das formas de vida especificas desenvolvidas historicamente. Neste sentido,
Habermas é um defensor da prioridade do critério do justo sobre o critério do bom quando se
trata da avaliacdo de normas e acGes morais, pois em sua definigdo o critério do bom se refere

aquilo que é avaliado como adequado as nossas preferéncias e inclinagdes, partilhadas
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intersubjetivamente, mas restritas a uma forma de vida especifica, enquanto o critério do justo
se preocupa em avaliar o que é igualmente do interesse de todos os concernidos pelas normas,
resultado de um discurso livre e independentemente das concepcbes de bem ou felicidade que
ddo sentido as existéncias individuais ou coletivas. Estando Habermas convencido da
necessidade de tratar imparcialmente as questdes morais, € um desafio legitimo a ética do
discurso defender a prioridade da justica sobre o bem como a melhor maneira de responder as
questdes de conflito, por exemplo, entre moralidades distintas. Essa defesa exige a explicagéo,
também, de como as motivacbes dos agentes em seu comportamento em relacdo aos outros
néo estdo, ou pelo menos ndo deveriam estar, em conflito com as a¢fes baseadas em normas
estabelecidas socialmente por meio de um processo discursivo.

A fundamentacdo do Principio de Universalizacdo permite a ética do discurso defender
a universalidade de normas estabelecidas segundo procedimentos de argumentacdo nos quais
os falantes erguem pretensdes de validade universal. Partindo deste ponto, estudaremos a
filosofia moral de Habermas caracterizando-a, em primeiro lugar, como cognitivista,
formalista e universalista, aspectos que vinculam a ética do discurso as éticas deontoldgicas;
essa caracterizacdo ajudard a compreender a explicacdo do ponto de vista moral, a partir do
qual se podem avaliar as questdes praticas de modo imparcial. Os diferentes usos da razéo
pratica serdo objeto do estudo subsequente, dada a importancia de compreender como 0 uso
pragmatico, ético e moral determinam maneiras distintas de se responder a pergunta classica
“0 que devo fazer?” Por fim, chegamos a distin¢ao entre as questdes éticas e as questdes
morais, fundamental para compreendermos que a prioridade do justo sobre o bom consiste
numa relacdo essencial para assegurar a validade das normas e sua universalidade diante de

formas de vida particulares.

2 TRES ASPECTOS DA ETICA DISCURSIVA: COGNITIVISMO, FORMALISMO E
UNIVERSALISMO

Para uma caracterizacdo mais completa da ética discursiva, serd importante esclarecer
brevemente como se articulam trés dos elementos identificadores da filosofia moral
habermasiana, a saber, o cognitivismo, o universalismo e o formalismo. Essa identificacdo
servira para compreendermos melhor a natureza deontologica da ética do discurso e sua
consequente defesa da prioridade do justo sobre o bom na avaliacdo dos juizos e normas

morais, especialmente porque esses trés pressupostos comuns as €ticas kantianas podem ser
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derivados do principio de Universalizacdo ja fundamentado como regra de argumentacéo
moral (HABERMAS, 1989, p. 147).

2.1 Cognitivismo

O cognitivismo da ética discursiva apresenta-se na defesa de que as questbes morais
podem ser decididas com base em razdes, devido a existéncia das pretenses de validade
erguidas por todo discurso pratico, pressuposi¢fes incontornaveis do entendimento matuo que
foram estudadas pela Pragmatica Universal. Segundo Habermas, para aceitar que 0s juizos
morais sdo passiveis de verdade é necessario admitir que had modos distintos de uso da
linguagem e diferentes pretensGes de validade envolvidas nas proposicGes descritivas e
normativas. Assim, “da mesma maneira que o modo assertorico pode ser explicado através da
existéncia dos factos afirmados, assim 0 modo deontoldgico pode ser explicado pelo facto das
accdes necessarias serem do interesse comum de todos os possiveis envolvidos em questdo.”
(HABERMAS, 1999, p. 130).

Para Habermas, um indicio do teor cognitivo da moral € sua funcdo de coordenar as
acles sociais de um grupo, sendo as normas morais dispositivos regulatérios oriundos de
préticas interativas do mundo da vida destinadas a manter entre os atores sociais
comportamentos obrigatorios para todos. A moral se mostra “superior as formas mais
dispendiosas de coordenacdo da acdo (como uso direto da violéncia ou a influéncia sobre [sic]
a ameaga de sangdes ou a promessa de recompensas).” (HABERMAS, 2002, p. 12). A
obrigatoriedade que as normas morais possuem para um determinado conjunto de pessoas
indica a possivel objetividade dos juizos morais que 0s torna verdadeiros quando devidamente
fundamentados. Este sentido de verdade normativa ndo significa, claro, a infalibilidade dos
juizos racionalmente fundamentados, uma vez que somente o carater cognitivo dessa
fundamentacédo ndo é suficiente para resolver problemas particulares de aplicacdo das normas
morais.

E necesséario esclarecer que, embora tenhamos mencionado a aptiddo dos juizos morais
para serem considerados verdadeiros, a verdade ndo é o critério mais adequado para
referenciar a validade desses juizos, mas sim a corre¢cdo normativa, como Habermas explica
na obra Verdade e Justificacédo (1999). Neste aprofundamento acerca da validade dos juizos e
normas morais, fica estabelecido que a pretensdo de correcdo normativa é verificada nos

procedimentos argumentativos de justificagcdo nos quais a referéncia do discurso dirige-se
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somente as proprias regras do discurso préatico, e ndo a uma realidade que existiria para além
da justificacdo, como parece ser 0 caso da pretensdo de verdade envolvida nas proposi¢oes
descritivas.

Para essa postura cognitivista, o estatuto episttmico do saber moral relaciona-se com a
validade normativa que a ética do discurso precisa explicar, uma vez que “no lugar da
referéncia a0 mundo, entra a orientagdo por uma ampliagéo das fronteiras da comunidade
social e de seu consenso axiolégico.” (HABERMAS, 2004, p. 290). Assim, a pretensao de
validez erguida pelas proposicdes normativas é apenas analoga a pretensdo de verdade
erguida pelas proposicGes declarativas®’. Para Thomas McCarthy (1995, p. 359-60), trata-se
de “evitar, todavia, os obstidculos ligados com as tentativas tradicionais, ontologicas e
naturalistas, de assimilar ou de reduzir as pretensdes de correcdo normativa a pretensdes de
verdade.”.

O desafio langado a ética do discurso na resposta positiva a fundamentacao racional dos
juizos morais implica em resgata-los do dominio meramente empirico em que os langou
Hume, do terreno das preferéncias pessoais ou do célculo teleoldgico da utilidade, sem 0s
lancar na dependéncia do modelo semantico de significado ou da concep¢do empirista de
verdade. Essa possibilidade de fundamentar um ponto de vista moral independentemente das
fundamentac6es teleoldgicas ou metafisicas como o apelo a natureza humana, ao poder divino
ou a autoridade da tradicdo nos leva a outra caracteristica importante da ética discursiva, 0

formalismo.

2.2 Formalismo

Entendido como a auséncia de orienta¢fes conteudisticas nos critérios de avaliacdo dos
juizos morais e como a defini¢do apenas processual da fundamentacao dos principios morais,
o formalismo da ética discursiva € um aspecto central de toda ética deontoldgica interessada
na validez das normas morais independentemente das formas de vida concretas. O formalismo
se refere ao procedimento de resgate das pretensdes de validez normativa envolvidas nas
proposi¢des morais, processo no qual os agentes fornecem razdes para sustentar suas
assercoes. O discurso pratico, sendo um processo formal no qual se resgatam essas pretensoes

de validez, “ndo ¢ um processo para a geragao de normas justificadas, mas, sim, para o exame

67 “A meu ver a correcgdo normativa ¢ uma pretensdo de validade andloga a pretensdo de verdade. E neste
sentido que falamos de uma ética cognitivista.” (HABERMAS, 2004, p. 15).
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da validade de normas propostas e consideradas hipoteticamente.” (HABERMAS, 1989, p.
126).

A natureza procedimental da ética discursiva, expressa no principio do Discurso (D)%,
afasta-se das éticas concretas ao pretender servir de parametro de avaliacao cuja pertinéncia
independe das éticas particulares e pode se prestar ao uso por todas elas. A exigéncia de
neutralidade do discurso pratico objetiva garantir que a formagdo do ponto de vista moral
encontre referéncia em procedimentos de argumentacdo e justificacdo, que podem ser
discutidos, criticados e aperfeicoados, e ndo apenas em valores, que, em ultima instancia, s6
podem ser escolhidos ou rejeitados de forma global.

A ética do discurso pretende, assim, distanciar-se das orientagdes conteudisticas tipicas
das éticas classicas, preocupadas com o estabelecimento de valores e a hierarquizacdo de
modos de vida. A conseqiiéncia desse “esvaziamento” de conteido axiologico € a restrigdo da
filosofia moral as questdes que podem ser decididas de modo argumentativo (Cf.
HABERMAS, 1989, p. 148), possibilidade ja pressuposta pelo cognitivismo. E para as
questdes de justica, desse modo, que a éetica do discurso procura uma fundamentacéo racional,
tendo em vista serem elas mesmas objetos daqueles discursos praticos nos quais as pretensoes
universais de validade sdo erguidas.

A radicalidade desse formalismo é mais bem compreendida quando sabemos que
Habermas valoriza o processo de racionalizacdo que dissolve a validade absoluta de valores e
doutrinas, procurando fundar a vida social em bases ndo-transcendentais. Remetendo essa
fundamentacdo para um contexto pés-metafisico, torna-se imperativo que a moral seja
separada de codigos como os da religido ou qualquer outro que se remetam ao fechamento
normativo das sociedades tradicionais, nas quais o fundamento da vida em comunidade tem
um carater metafisico.

Atendendo a necessidade de fundamentar a moral de forma pds-metafisica, torna-se
importante a distin¢do entre a forma e o contetdo dos juizos morais, que separa as questdes de
fundamentacédo dos principios das questdes de aplicacao das normas as situacdes concretas da
existéncia. Esta distingdo é feita para resguardar a racionalidade das proposi¢fes morais e
abrigar a pluralidade axioldgica das sociedades modernas, envolvidas muitas vezes em
disputas morais que, por envolverem conflitos de valores, necessitam de procedimentos
argumentativos capazes de garantir o estabelecimento de normas consensuais. Com essa

separagdo, Habermas pretende superar um problema oriundo do formalismo contido no

68 «S6 podem reclamar validez as normas que encontrem (ou possam encontrar) o assentimento de todos os
concernidos enquanto participantes de um Discurso pratico.” (HABERMAS, 1989, p. 126).
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Imperativo Categérico kantiano, que € a identificacdo da fundamentagdo com a aplicagdo das
normas morais.

Afirmando que Kant ndo “efectuou a transi¢do para a moral autonoma de uma forma
suficientemente consequente” (HABERMAS, 1999, p. 94), e se perguntando por que a ética
deontoldgica de Kant deixou sem resposta a questdo da autonomia moral no que se refere as
motivacdes do agente, Habermas conclui que a identificagcdo kantiana entre fundamentagéo e
aplicacdo das normas deve-se a0 monologismo presente na pressuposicdo de que a aplicacao
das normas deve-se somente a um fato da razdo capaz de conduzir a aplicacdo das maximas
de conduta as situacdes especificas.

O formalismo habermasiano afirma que, enquanto a fundamentagdo das normas € um
processo mais abstrato, sua aplicacdo lida diretamente com as decisdes que 0s agentes tém de
tomar. Essa posicdo concebe 0 uso da razdo pratica como uma operacdo na qual os agentes
engajam-se em praticas coletivas de argumentacdo e deliberacdo que exigem do individuo
uma adocdo de papéis na qual ele assume o ponto de vista dos outros. (Cf. HABERMAS,
1999). Outro passo adiante dado em relacdo a ética de Kant é que a interpretacdo discursiva

do ponto de vista moral ndo descarta a consideracao das consequéncias da acéo:

[...] uma interpretacdo do ponto de vista moral, que assenta na teoria da
comunicagdo, liberta a intuicdo expressa no imperativo categérico do fardo de um
rigorismo moral, surdo em relacdo as consequéncias da acdo. Uma norma soO
conseguird obter a anuéncia de motivacao racional da parte de todos, se todos os
individuos participantes ou potencialmente envolvidos levarem em linha de conta as
consequéncias e efeitos secundarios, para si e para 0s outros, decorrentes da
observancia geral da norma. (HABERMAS, 1999, p. 95).

2.3 Universalismo

A exigéncia de que a observancia de uma norma resulte da participacdo de todos os
atingidos em discursos de justificacdo que consideram o alcance pratico das normas de acao
(sem condicionar essa justificacdo ao célculo das consequéncias, entretanto), nos leva a uma
terceira caracteristica importante da ética discursiva, que € a exigéncia de universalismo das
normas morais. A aceitabilidade das normas de agdo, segundo a postura universalista, deve
ser objeto de acordo entre todos os concernidos pelas normas, independendo da vinculagdo
dos sujeitos em relacdo a cosmovisdes especificas. O Principio de Universalizagdo, que
garante a universalidade das normas morais, ndo permite considerar sélidas as alegacGes
relativistas de que a validade das normas é medida apenas pelos padrdes culturais

historicamente constituidos. (Cf. HABERMAS, 1989, p. 147)
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A universalidade refere-se também & demanda pela inclus&o de todos os atingidos pelas
normas em um discurso préatico, a fim de que possam reconhecé-las como resultantes de sua
participacdo em um processo no qual seja pressuposta a existéncia de padrdes de validade que
subsidiam a fundamentacdo das normas e sejam compartilhados intersubjetivamente. Na acao
comunicativa, tanto o falante quanto o ouvinte comprometem-se com a permutabilidade de
suas perspectivas através da adocdo ideal de papeis, e suas acbes pressupdem a racionalidade
dos interlocutores e a normatividade que os envolve em expectativas reciprocas de
comportamento. Neste sentido, Habermas atribui um nucleo moral a estrutura da acao
comunicativa, pois as praticas argumentativas fundam-se em relagdes de reconhecimento que
sdo reversiveis e acolhem a possibilidade do distanciamento de todas as formas de vida
concretas em nome do exame da sua validade.

Decorre dessa possibilidade a pertinéncia e validade do tipo de abstracdo que o0s
conceitos de autonomia e liberdade, forjados pela tradigdo liberal, exigiram da moralidade
moderna, pensando-se aqui especialmente na chance que um sujeito livre tenha de criticar
preconceitos e valores preestabelecidos. As abordagens individualistas, indissociaveis da
autocompreensdo moderna, permitem a defesa de “uma visdo moral contra os preconceitos de
uma maioria ou até de uma sociedade com ideias preconcebidas enquanto um todo.”
(HABERMAS, 1999, p. 96). De modo complementar, a defesa do universalismo moral
vincula-se a prioridade que uma ética deontolégica confere ao dever sobre os valores e
costumes, demandando dos juizos morais a possibilidade de universalizacdo a partir da
necessidade de critica das formas de vida estabelecidas.

Fazendo justica as ambicGes tedricas de emancipacdo presentes na teoria critica da
sociedade, Habermas afirma que se 0s juizos morais ndo puderem ser libertados de seu

contexto,

[...] entdo teremos de estar preparados para renunciar ao contedo emancipatério do
universalismo moral e para negar a mera possibilidade de sujeitar a violéncia
estrutural, inerente a um contexto social marcado pela exploracao e pela repressao, a
uma critica moral inexoravel. A verdade é que s6 a transicdo para o plano pos-
tradicional do juizo moral nos liberta das limitagcBes estruturais dos discursos
familiares e das praticas estabelecidas. (HABERMAS, 1999, p. 90).

Esse plano pds-tradicional do juizo moral, ao qual voltaremos posteriormente, exige das
normas morais a possibilidade de universalizacdo sem a qual elas ndo podem reclamar um
poder de vinculacdo para todos os individuos. Independentemente da forca vinculativa da

autoridade, somente a critica dos valores tradicionais é capaz de permitir a resisténcia dos
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agentes a violéncia estrutural, nascida de valores sociais tidos como fundamentos das praticas
morais coletivas, mas que ndo podem reclamar uma validade universal porque se referem a

projetos de vida especificos de um sujeito ou de um grupo.

3 AEXPLICACAO DO PONTO DE VISTA MORAL

O ponto de vista moral € uma questdo central a ser explicada por qualquer ética
deontoldgica, para a qual os temas mais importantes a serem esclarecidos sédo o sentido da
obrigatoriedade dos deveres e a validade das normas que vinculam os individuos entre si.%
Classificado como “o ponto de vista que permite uma avaliagdo imparcial das questoes
morais” (HABERMAS, 1999, p. 17), o ponto de vista moral, na perspectiva da ética do
discurso, especifica uma regra pela qual podemos avaliar se uma questéo esta sendo tratada de
um ponto de vista dos deveres e normas, ou se ela esta sendo considerada de um ponto de
vista de valores e orientacGes sobre formas de vida (Cf. HABERMAS, 2002, p.38).

A operacionalizacdo de um ponto de vista moral ocorre, de acordo com Habermas,
quando 0 agente moral atua como um legislador democratico, consultando a si mesmo “para
saber se a praxe que resultaria do respeito generalizado de uma norma cogitada
hipoteticamente poderia ser aceita por todos o0s potencialmente envolvidos enquanto
legisladores potenciais.” (Cf. HABERMAS, 2002, p.44). Essa consulta implica no
procedimento chamado de adocéo ideal de papéis, ja presente na ética de Kant através da
regra de ouro segundo a qual o sujeito deve fazer um teste de generalizacdo das maximas para
verificar sua correcdo. Seguindo essa matriz formalista, G. H. Mead compreendeu a adogéo
ideal de papéis como base da avaliagdo sobre a corre¢do de uma norma na medida em que é
executada por um sujeito dotado da capacidade de formular juizos morais, enquanto John
Rawls procura dar conta das condi¢bes em que 0S sujeitos precisam se encontrar para
garantirem a imparcialidade das normas atraves da formulacéo tedrica da posicao original:
“Afirmei que a posi¢do original ¢ o status quo inicial apropriado para assegurar que 0S

consensos basicos nele estabelecidos sejam equitativos” (RAWLS, 1997, p. 19)

89 De acordo com Dutra (2002, p. 111), essa preocupacio em explicar a natureza da moralidade no se restringe
as éticas deontologicas, tendo sido objeto de abordagens que tratam do tema a partir de uma natureza subjetiva
das obrigacdes morais, como a ética de Hume (que admite uma espécie de necessidade absoluta dos deveres
morais, mesmo baseada em sua natureza subjetiva). Ha também os que negam a possibilidade de fundamentar os
juizos e deveres morais em uma suposta necessidade absoluta derivada dos prdprios costumes morais de um
determinado grupo, ou derivada da razdo em si mesma. Posicionamentos contemporaneos como 0s de Moore,
Williams e Mackie sdo exemplos de filosofias morais que duvidam da objetividade das proposi¢cdes morais em
um sentido cognitivo, e consequentemente, poderiamos dizer, negam a imparcialidade exigida por Habermas
para o ponto de vista moral.
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Entretanto, embora a adogdo ideal de papéis seja aceita por Habermas como um
procedimento adequado & explicacdo do ponto de vista moral, é necessario dizer que ele
procura se afastar do carater subjetivo que as formulacdes de Kant, Mead e Rawls ainda
guardam. Isto porque esses autores pensariam nessa ado¢do de papéis como a acdo de um
sujeito individual, seja através da razdo legisladora, seja através da capacidade de se por no
lugar do outro ou da sua localizacdo em uma posicdo de inteira igualdade em relagéo aos
demais, respectivamente.

Habermas sustenta que o método do discurso pratico pode explicar o ponto de vista
moral de modo mais satisfatorio, pois incorpora a exigéncia de que os envolvidos no discurso
assumam sua participacdo em uma busca cooperativa da verdade na qual apenas a forgca do

melhor argumento seja valida. Segundo Donald Moon,

no agir comunicativo, eu ndo procuro manipular vocé, isto &, meramente influencia-
lo a fazer algo que eu quero que vocé faga. Antes, espero harmonizar meus planos
com 0s seus, assumindo que temos, ou viremos a ter, um entendimento comum da
situacdo em que estamos. (MOON, 1995, p. 146).

Do mesmo modo que incorpora essa exigéncia, o discurso pratico exige que a adogédo
ideal de papéis saia do ambito privado e passe a ser um acontecimento publico “em que todos
intervém de forma conjunta e intersubjetiva.” (HABERMAS, 1998, p. 18). Tal compromisso
do agente precisa ser explicado, pois a fundamentacdo do ponto de vista moral liga-se ao teor
cognitivo dos juizos morais de forma geral, ainda carente de explicacdo no contexto do abalo
das tradicdes religiosas que conferiam validade a esses juizos. A questdo a ser respondida é:
como € possivel explicar a constituicdo ou manutencdo de uma série de normas validas em
sociedades pluralistas se aquela base de validade tradicional, a partir da Modernidade, perde a
condicdo de certificadora dos juizos morais?

Considerando que a moral é uma forma menos dispendiosa de coordenacdo das acGes
sociais, Habermas pressupde que a convivéncia social é orientada a consecuc¢do de um acordo
muatuo, e que esse acordo é frequentemente perpassado pelo fato de que as pessoas se
orientam por valores e projetos de vida conflitantes. Ndo sendo mais possivel sustentar as
normas sobre um “bem transcendente”, Habermas aponta trés possibilidades para a
justificacdo do ponto de vista moral sob uma perspectiva pos-metafisica. (Cf. HABERMAS,
2002, p. 56).

Em primeiro lugar, a pratica de reunides em conselhos representa a possibilidade de

resguardar a imparcialidade das questdes morais, dada a necessaria substitui¢cdo dos contetdos
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morais pela referéncia a validade das normas. Em segundo lugar, o principio do Discurso (D)
estabelece as condigdes de validade da norma, a saber, a possibilidade de esta nascer de um
discurso pratico aberto a igual participacdo de todos. Em terceiro lugar, as normas originadas
de uma praxis social comum (tal como a argumentacdo) merecem o reconhecimento de
validade quando se constata que as mesmas transcendem uma cultura especifica e ndo se
resumem a ampliacdo de nossa forma de vida para outros grupos, pois se referem as
exigéncias do proprio procedimento argumentativo.

A justificacdo de um ponto de vista moral apresenta-se, desse modo, como um processo
que somente se completa com a consideracdo da aplicacdo do principio ponte da
argumentacdo moral (U), quando ocorrer a demanda pela aplicacdo desse principio na
avaliacdo de questBes praticas e na selecdo de normas de conduta ndo previstas pela teoria
moral. A aplicacdo torna-se o proximo desafio ao ponto de vista moral, para manter o carater
formal e universal do tratamento dado as questGes morais, e para distingui-las das questdes de
escolha racional e das questdes éticas sobre a boa vida.

4 ARAZAO PRATICA E SEUS DIFERENTES USOS

Na fundamentacéo do ponto de vista moral, Habermas distingue trés formas de uso da
razdo pratica: o uso pragmatico, o uso ético e o uso moral, tendo tratado desses usos mais
especificamente no texto Acerca do uso pragmatico, ético e moral da razdo pratica,
publicado em 1991 na obra Comentarios & Etica do Discurso. Seu objetivo, ao tratar dessas
diferentes formas de uso, é esclarecer que a questdo classica da ética “0 que devo/ devemos
fazer?” pode ser respondida de varias formas, de acordo com o horizonte tedrico e pratico em
que se posicionam 0s agentes.

Caracterizada pela presenca constante de problemas que exigem um comportamento
especifico dos agentes em relagdo a escolha e justificacdo dos modos de agdo selecionados
para resolvé-los, a vida pratica € o campo em que as decisGes sdo baseadas em nossas
necessidades, principios, crencas, preferéncias e expectativas de comportamento mutuo. E
pela operacdo da razdo préatica que se tracam desde os planos mais simples, como nossas
atividades rotineiras comuns, até as nossas formas de nos relacionar com as normas abstratas,
passando pelo plano da auto-realizagdo enquanto sujeitos através da definicdo de nossa

identidade. Por isso, define-se a razdo pratica como
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a faculdade de fundamentagdo dos respectivos imperativos, em que ndo sé se
transforma o sentido elocutério [sic] do ‘ter de’ ou do ‘dever’, de acordo com as
referéncias préaticas e com o tipo das decisdes iminentes, mas também o conceito de
vontade, que deveria oferecer a possibilidade de ser determinado através de
imperativos fundamentados racionalmente. (HABERMAS, 1999, p. 109).

Os imperativos a serem fundamentados envolvem questdes de meios e fins, no caso das
decisdes relativas as metas delineadas para nossa vida, questdes de preferéncias e valores
envolvidos em nossas decisfes, no plano da auto-realizacdo existencial, e questdes de normas,
no plano da regulacédo da convivéncia social.

No primeiro caso, quando o que se deve fazer se identifica com o que se quer fazer, a
escolha racional se remete a eleicdo do melhor meio para o alcance de um objetivo de vida
determinado. Esse uso da razdo pratica no campo da racionalidade teleoldgica é chamado por
Habermas de uso pragmatico, que pode ser exemplificado por decisbes simples como o
melhor percurso para se chegar ao trabalho, a melhor escola para aprender a dirigir veiculos,
ou decisOes mais complexas como a melhor forma de investimento para as nossas economias.

J& 0 uso ético da razdo pratica se verifica quando as decisfes tornam-se complexas ao
ponto de envolver tomadas de posi¢do sobre o curso das vidas individuais, decisfes que pdem
em jogo valores e concepgdes de bem viver. O uso ético da razdo pratica aponta para a
resolucéo de questdes relativas a definicdo da identidade e a realizacdo de uma vida auténtica.
Segundo Habermas, esse tipo de exigéncia ética “confere as decisdes existenciais ndo s6 a sua
importancia especifica, mas também um contexto no qual elas necessitam de ser
fundamentadas.” (HABERMAS, 1999, p. 104).

Por fim, 0 uso moral da razdo pratica caracteriza-se pelo tipo de resposta dada a questao
“0 que devo fazer?” quando ela se dirige a necessidade de regulagdo dos conflitos originados
por nossas acdes em relacdo a outros sujeitos. Neste caso, estdo envolvidas normas de conduta
gue ndo sdo estabelecidas com base em objetivos individuais ou coletivos acerca da boa vida,
mas em consideracgdes sobre coordenacdo das formas de acéo social dos individuos.

No uso pragmatico da razdo prética, a fundamentacao da resposta ao que devemos fazer
consiste em um discurso sobre “como temos de intervir no mundo objectivo, a fim de
conseguir alcancar um estado de coisas desejado.” (HABERMAS, 1999, p. 108). Tal discurso
resulta na recomendacdo de estratégias que garantam a execucdo de um plano tracado
previamente. O uso ético direciona-se para recomendacfes sobre o modo correto de se
conduzir a existéncia individual, a partir do estabelecimento de sentido dado pela

compreensdo hermenéutica de uma vida. J& a finalidade do discurso moral € a avaliagdo de
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maximas através da explicagdo das expectativas de comportamento para a resolucdo de
conflitos de interesses acerca de direitos e deveres.

Os diferentes tipos de uso da razdo pratica impdem modificacdes correspondentes ao
conceito de dever. Na perspectiva pragmatica, 0s deveres visam as decisdes baseadas em
preferéncias e atitudes sem o questionamento dos interesses e valores proprios tidos como

dados. No plano ético, o dever dos conselhos clinicos:

[...] aponta na direcdo no sentido da luta pela auto-realizacdo, portanto, no sentido
do poder de resolucdo de um individuo que se decidiu por uma vida auténtica: a
capacidade de decisdo existencial ou de escolha prépria radical opera sempre no
interior do horizonte da hist6ria de uma vida, em cujos vestigios o individuo é capaz
de aprender quem ele é e quem gostaria de ser. (HABERMAS, 1999, p. 109).

Por fim, no plano das obrigaces morais, 0 dever é determinado pela vontade livre de
um sujeito que age de acordo com regras préprias, sendo a autonomia dessa vontade devida a
sua determinacdo pela visdo moral, isto €, a consideracdo do ponto de vista de todos os
atingidos pelas normas. A vontade livre ndo se vincula a uma vida singular ou a uma
heterogeneidade normativa, mas diferente da confusdo kantiana entre vontade autbnoma e
vontade “onipotente”, Habermas define a vontade livre como aquela que consegue impor a
forca das boas razdes sobre outros motivos para a agdo moral. Assim, a boa vontade no

contexto da ética discursiva é a vontade bem informada:

No caso da liberdade subjetiva, a vontade é determinada por méximas de prudéncia,
pelas preferéncias ou motivos racionais, digamos, que uma determinada pessoa tem.
[...] No caso da autonomia, porém, a vontade se deixa determinar por maximas
aprovadas pelo teste de universalizacdo. (HABERMAS, 20074, p. 12)

Percebemos que a distin¢cdo quanto ao uso pragmatico, ético e moral da razdo pratica €
feita por Habermas em varios niveis, sendo o proximo deles referente a relacdo entre os
discursos e sua aplicacdo préatica ou capacidade de motivacdo que eles fornecem a acdo do
sujeito. Os discursos pragmaticos manifestos nas recomendacdes técnicas ou estratégicas
encontram sua validade na afinidade que guardam com o conhecimento empirico que ajuda a
manter a independéncia da relacdo entre razao e vontade, e a guardar uma relagédo direta com
0s contextos de aplicacdo dos juizos em virtude de seu carater pratico.

J& nos discursos ético-existenciais as fundamentagdes passam a integrar a motivagdo
racional para a tomada de deciséo, pois 0s passos dados para essa fundamentacgao precisam ser
compreensiveis aos outros sujeitos que servem de referéncia para uma critica das escolhas

individuais A necessidade de ser compreensivel a outros sujeitos vem do fato de que o
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contexto da vida individual abriga um compartilhamento de valores que pode dar aos
interlocutores o papel de criticos das escolhas individuais. “Este papel pode dar origem ao
papel terapéutico mais apurado de um analista, logo que o conhecimento clinico generalizavel
entre em jogo.” (HABERMAS, 1999, p. 111). Esse modo de fundamentacdo parte da auto-
compreensdo individual que leva a uma reconstru¢do do histérico de vida particular que
significa tanto um processo de formacdo da identidade individual quanto uma organizagéo
critica dos elementos componentes dessa identidade. Nesse tipo de discurso, a origem e a
validade das recomendacdes nao sdo separadas, pois 0 nosso conhecimento do bem implica na
orientacdo sobre o que fazer para alcanga-lo. Julgar um conselho como “correto” implica na
sua utilizacdo em nossa vida, permanecendo os discursos éticos vinculados a um telos que
definiu a forma de uma vida consciente que busca a autenticidade.

Os discursos praticos morais, diferentemente dos anteriores, exigem o distanciamento
dos costumes concretos e dos contextos formadores da identidade individual, pois somente
pela imparcialidade na consideracdo de todos os pontos de vista € que se faz possivel um
discurso universal. No férum do discurso pratico, “s6 aquelas propostas que exprimem o
interesse comum de todos os intervenientes poderdo obter uma anuéncia justificada.”
(HABERMAS, 1999, p. 13). O carater abstrato exigido para que as normas atendam a esse
modo de fundamentacéo traz a tona o problema da relagdo justificacdo e aplicacao, pois se as
normas abstratas s6 se aplicam em situagdes descontextualizadas, pouco responderdo as
questdes praticas do mundo vivido.

Faz-se indispensavel, portanto, um principio de adequacdo ou de aplicacdo das normas
que seja capaz de analisar quais normas, dentre as tidas por validas, ajustam-se a uma situacéo
especifica. Mas, embora admita a necessidade desse principio de adequacdo, Habermas sabe
qgue permanece a dificuldade gerada pelo carater puramente cognitivo dos discursos de
aplicacdo, caracteristica que parece deixar sem resposta o problema da separacdo entre 0s
juizos e as motivagdes da acdo moral. No entanto, a natureza cognitivista do empreendimento
da ética discursiva ndo deixaria sem reposta, ou a0 menos sem uma proposta consistente, o
problema da cisdo entre questdes éticas, tributarias da pergunta sobre torna uma vida digna de
ser considerada boa, e as questdes morais, presentes na pergunta sobre o que torna uma norma

digna de ser considerada valida para todos 0s que possam ser atingidos por ela.
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5 A DISTINCAO ENTRE QUESTOES ETICAS E QUESTOES MORAIS

Uma das principais questfes com que Habermas tem de lidar na defesa de sua ética do
discurso ¢ a dificuldade de explicar a motivacdo dos agentes morais no contexto da exigéncia
formalista de se abstrair normas universais independentemente de formas de vida particulares.
Essa dificuldade deve-se em parte a distincdo entre questdes éticas (valorativas) e questdes
morais (normativas) expressa na afirmacdo de que a fundamentacdo das proposicdes
normativas nao pode ser feita (legitimamente) com base em valores, uma vez que estes
refletem uma forma de vida especifica (Cf. HABERMAS, 1989, p. 76).

Segundo Habermas, no6s “julgamos as orientacbes de valor, bem como a
autocompreensdo das pessoas ou grupos baseadas em valores, a partir de pontos de vista
éticos, e julgamos os deveres, as normas e 0s mandamentos a partir de pontos de vista
morais.” (HABERMAS, 2002, p. 38). Tal distingdo remete o discurso pratico, como visto
antes, para a diferenciacdo entre discursos éticos e discursos morais, identificados por sua
relacdo com os modos de fundamentacao dos juizos e orientacdo das acbes morais. Discursos

éticos e discursos morais sao distintas manifestacdes da razao pratica porque:

Enquanto os primeiros vinculam a razdo prética a perspectiva teleoldgica do bem
viver — mantendo-se, por conseqiiéncia, ancorados no horizonte simbdlico das
formas concretas de vida —, 0s segundos se consagram as questdes de justica pura,
isto é, a fundamentagdo racional das normas morais cuja validade transcende as
contingéncias histérico-temporais da praxis. (LANGLOIS, 2003, p. 54).

De fato, Habermas sempre considera as questdes éticas em relacdo direta com a
autocompreensdo subjetiva, a definicdo de identidades e o reconhecimento de um sujeito
enquanto integrante de uma forma de vida situada historicamente. As questdes éticas sao
questdes existenciais que ndo se limitam ao egocentrismo das escolhas, mas inserem o
individuo em uma tradicdo intersubjetivamente constituida e partilhada. Elas diferenciam-se
de questBes morais através de certo auto-referenciamento, ou seja, referem-se aquilo que
entendemos como bom “para mim” ou “para nds”. Tal referéncia “egocéntrica — ou
etnocéntrica, quando se trata de questfes ético-politicas — ¢ um sinal da relacdo interna
existente entre questdes éticas e problemas de autocompreensdo [...] como nds devemos nos
compreender enquanto membros de uma familia, de uma comunidade, nagdo, etc.”.
(HABERMAS, 1999, p. 92). Neste sentido, 0 sucesso dos projetos de vida do sujeito é
medido ou traduzido pela autenticidade, a coeréncia entre seus valores e 0 modo como conduz

sua vida.
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No entanto, é necessario dizer que, em virtude da possibilidade de tanto as questfes
éticas quanto as morais poderem assumir a forma de imperativos, a distingdo habermasiana
estabelece que os imperativos éticos orientam-se teleologicamente “para a realizagdo de bens
ou valores, enquanto as afirmacGes morais referem-se primeiramente a todas as acdes
obrigatorias ou proibidas, portanto [...] a normas ou regras que especificam expectativas
reciprocas de comportamento.” (REHG, 1994, p. 94).

Se os imperativos éticos sdo formados no contexto de uma concepcao determinada de
bem, as questdes de natureza ética s6 podem ser resolvidas, para Habermas, no interior das
formas de vida ndo problematizadas que forjam essa concepcdo de bem e os valores a ela
associados.

As questdes morais que podem, em principio, ser decididas racionalmente do ponto
de vista da possibilidade de universalizacdo dos interesses ou da justica, sdo
distinguidas agora das questfes valorativas, que se apresentam sob o mais geral dos
aspectos como questdes do bem viver (ou da auto-realizagdo) e que s6 sdo acessiveis
a um debate racional no interior do horizonte ndo-problemético de uma forma de
vida historicamente concreta ou de uma conduta de vida individual. (HABERMAS,
1989, p. 131)

Nessas formas de vida, a legitimagdo das normas e a validade dos juizos morais devem-
se a interpretacdo ontoldgica sobre a constituicdo e ordem das coisas. O monoteismo, base de
muitos dos mandamentos morais herdados pelo universalismo moral “secular”, ¢ um exemplo
da natureza teleoldgica subjacente aos imperativos éticos, na medida em que estabelece como
critério de julgamento a imitacdo de uma vida exemplar, seja a vida de Jesus Cristo, seja a
vida contemplativa de um sabio na busca pela verdade, figura presente em muitas religides
universais.

Quando se desestabiliza a fonte de legitimidade metafisica das normas morais, a partir
da secularizacdo processada na Modernidade e do pluralismo ideolégico que passa a existir, ja
ndo € mais possivel pensar a validacdo das normas recorrendo aos conceitos de divindade, de
natureza humana ou outros conceitos metafisicamente estabelecidos como fundamentos a
serem reivindicados publicamente para as regras. O processo de racionalizacdo desenvolvido
na Modernidade leva a distingdo entre moralidade (Moralitét) e eticidade (Sittlichkeit), uma

elaboragdo de Hegel™® adotada e desenvolvida por Habermas no contexto de sua ética

0 De acordo com Timothy Luther (2009, p. 373), “O termo hegeliano Sittlichkeit inclui acdes morais, embora
ele faga uma distincdo técnica entre vida ética e moralidade [Moralitdt]. Enquanto a moralidade diz respeito a
esfera interior dos individuos, intencdes morais e consciéncia religiosa, a ética hegeliana considera o individuo
como uma parte integral do corpo social e politico. [...] A moralidade vé os individuos como se eles precedessem
0 todo, enquanto a vida ética € um universal concreto que faz o todo preceder a parte. Portanto, Hegel argumenta
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discursiva. Esta distincdo torna-se importante para a ética do discurso porque permite
identificar dimensdes da acdo social que ganham um novo significado a partir das
transformac6es materiais e simbolicas trazidas pela dissolucdo de sociedades tradicionais.

A distincdo entre moralidade e eticidade pode ser mais bem compreendida a luz do que
Max Weber identificou como a diferenciacdo das esferas de valor, que levou as questdes de
verdade, de gosto e de justica (ciéncia, arte, moral) a serem compreendidas como possuidoras
de uma logica interna propria, na qual ndo deveria haver interferéncia ou relacbes de
submissdo, tal como existia nas sociedades tradicionais.” A coesdo entre essas esferas foi
sendo decomposta, diante do impulso critico-reflexivo do Esclarecimento, em normas morais
e valores éticos, em questdes que sdo passiveis de serem submetidas “as exigéncias de uma
rigorosa justificacdo moral e em um outro componente, ndo passivel de moralizacdo e
abrangendo as orientagdes axioldgicas integradas em modos de vida individuais ou coletivos.”
(HABERMAS, 1989, p. 130).

Neste sentido, ao passo em que a eticidade realiza-se em um contexto social permeado
de valores historicamente tradicionais, a moralidade responde pela validacdo das normas a
partir de procedimentos de racionalizacdo que envolvem inclusive a critica dos valores
estabelecidos. Enquanto herdeira do Esclarecimento e de sua missdo de critica radical da
cultura, a ética do discurso considera que a totalidade ética baseada em formas de vida
tradicionais perdeu a validez de outrora e ndo é mais capaz de responder satisfatoriamente as
problematizac6es apresentadas por situacdes de conflitos. Embora essa capacidade de resposta
continue existindo — uma vez que nessa totalidade ocorre o processo de socializacdo dos

agentes,

[...] Habermas néo cede as certezas do mundo vivido como um fundamento Gltimo.
O mundo vivido ndo é um fundamento Gltimo e inquestionavel no campo da ética. A
moralidade estd acima da eticidade, mas, sob o ponto de vista da motivacao e do
conteudo, “retornemos ao solo aspero”. Nos ndo podemos desconsiderar a eticidade,
pois o contetdo das normas para 0s discursos praticos € fornecido pela eticidade do
mundo vivido, quanto estas se tornam problematicas. Podemos dizer que o contelido
tem sua génese no horizonte do mundo vivido e é justificado no &mbito da
moralidade, a partir de um procedimento argumentativo. (DUTRA, 2005, p. 185).

gue a moralidade é parcial e abstrata, jA que ele separa os individuos de suas posi¢fes na totalidade social.
Mesmo que a eticidade seja essencialmente holistica, ela inclui os interesses e direitos dos individuos.” Para
Barbara Freitag (1992, p. 57-58), “A Moralitat hegeliana € uma figura do espirito que inclui a consciéncia moral
subjetiva, ndo sendo redutivel a ela. A Sittlichkeit é uma figura do espirito que leva em conta a moralidade
coletiva, objetivada em instituicdes sociais, sem esgotar-se nela.”
1 Segundo Luiz Bernardo L. Aradjo (1996, p. 119), essa diferenciacdo deve-se a “racionalizacio das imagens de
mundo, notadamente das tradi¢fes religiosas, que mantinham fundidos os elementos cognitivos, morais e
expressivos de cada cultura.” Desse modo, ha uma fragmentacdo ou uma “divisdo de trabalho” quanto a
fundamentacdo das a¢des morais, do conhecimento racional e da expressdo artistica.
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As questdes morais podem ser decididas com base em razdes porque passam por um
processo argumentativo antes de ganhar forca de lei obrigatdria a todos, enquanto 0 mesmo
poder de vinculacdo ndo pode ser reivindicado pelas questdes éticas, que se baseiam em
valores e concepgbes de bem escolhidas ou rejeitadas a partir de preferéncias néo
obrigatdrias’2. Se a principal caracteristica das questdes morais é a preocupagio com o
estabelecimento de principios de justica, é necessario reduzir a ética discursiva a um principio
normativo capaz de garantir as condi¢des de validade das normas estabelecidas socialmente.

Essa reducdo, devida ao fato de que “toda a ética deontologica, cognitivista, formalista
ou universalista deve o seu conceito relativamente restrito de moral a abstrac¢des enérgicas”
(HABERMAS, 1999, p. 30), leva-nos a distingdo entre o principio do Discurso (D) — cuja
funcdo é explicar as condicbes de imparcialidade dos juizos praticos — e as aplicaces desse
principio, como o principio moral de Universalizagdo (U) (Cf. ARAUJO, 2003b, p. 167).
Dada a preocupacdo moral com as questdes de fundamentacdo das normas, um
questionamento legitimo que se apresenta, como dissemos no inicio desta secdo, € a
explicacdo que uma ética deontoldgica pode oferecer para a motivacdo moral no interior dessa
cisdo entre normas ¢ valores, sendo licito “que se coloque desde logo o problema de saber se
as questdes de justica podem, e em boa verdade, isolar dos respectivos contextos particulares
do bem viver.” (HABERMAS, 1999, p. 30).

Embora néo pretenda endossar a dicotomia entre justica e bem viver, afirmando que a
ética do discurso “amplia o conceito deontologico de justica, incluindo aqueles aspectos
estruturais do bem viver que [...] se destacam completamente da totalidade concreta das
formas de vida particulares.” (HABERMAS, 1999, p. 30), Habermas prioriza as questdes
morais por considerar que somente elas podem encaminhar satisfatoriamente a necessidade de
cooperacdo social na medida em que buscam fundamentos passiveis de serem aceitos por
sujeitos e grupos cujas concepcdes de bem viver sejam diferentes. Tendo em vista que o
conjunto de “todas as coisas boas” presentes nos pontos de vista éticos pode incluir tanto
aquilo que é bom para 0 meu projeto de vida particular ou para o projeto coletivo do nosso
grupo, quanto incluir desejos puramente subjetivos e contingentes, ndo é possivel utilizar o
conceito de bem para fundamentar a resolucéo das questdes morais.

A vantagem da moralidade sobre a eticidade deve-se ao ganho de racionalidade quando

se trata as questdes de justica do ponto de vista de procedimentos argumentativos, em vez de

2 Habermas (1997, p. 316) afirma que “normas surgem com uma pretensdo de validade binaria, podendo ser
validas ou invalidas [...] Os valores, ao contrario, determinam rela¢6es de preferéncia, as quais significam que
determinados bens sdo mais atrativos do que outros. Por isso, nosso assentimento a proposic6es valorativas pode
ser maior ou menor.”.
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tratd-las de um ponto de vista valorativo no qual as normas sejam definidas de acordo com
cosmovisoes especificas, ainda que consensuais. Esse ganho de racionalidade ocorre gragas ao
emprego de operacGes abstrativas capazes de problematizar imperativos éticos e de

fundamentar imperativos morais:

Com a evidenciacdo dessas operacGes abstrativas da moralidade, duas coisas ficam
claras: o ganho de racionalidade que o isolamento das questdes de justica propicia e
a seqliela de problemas que dai derivam para a mediacdo da moralidade e da
eticidade. No horizonte de um mundo da vida, os juizos praticos tiram tanto a sua
concretude, quanto a sua forca motivadora da acdo, de uma ligacdo interna com as
idéias inquestionavelmente validas do bem viver, ou com a eticidade
institucionalizada em geral. Em seu ambito, nenhuma problematizacdo pode ir tdo
fundo que ponha a perder as vantagens da eticidade existente. E exatamente o que
ocorre com as operagBes abstrativas que o ponto de vista moral exige. Por isso
Kohlberg fala em passagem ao estaddio pds-convencional da consciéncia moral.
Neste estadio, o juizo moral desliga-se dos pactos locais e da coloracdo histérica de
uma forma de vida particular; ele ndo pode mais apelar para a validez desse contexto
do mundo da vida. (HABERMAS, 1989, p. 131).

Compreendemos, assim, que Habermas defenda a fundamentacdo pds-convencional
para juizos e normas morais, dada a configuracdo pluralista das sociedades modernas e a
necessidade de um alto grau de racionalizacdo para que a imparcialidade no tratamento das
questdes morais ndo represente o sufocamento das questdes de bem viver (Cf. DUTRA, 2005,
p. 185). Essa defesa se reflete na prioridade da justica sobre o bem como critério de
justificacdo das normas no contexto de uma teoria moral que prioriza o dever e a obrigacdo

em detrimento da motivacdo que o0s agentes tenham para agir moralmente.

6 A PRIORIDADE DO JUSTO SOBRE O BOM NA AVALIACAO DE QUESTOES
MORAIS

A prioridade do justo sobre o bom ndo é, de modo algum, uma relacdo criada por
Habermas, fazendo parte da histéria da filosofia moral, seja nesta ordem ou na sua inverséo,
no caso das éticas que defendem a prioridade do conceito de bom sobre o conceito de justo.”
Enquanto a prioridade do bem sobre a justica € caracteristica nas éticas classicas de orientacao
teleoldgica, a prioridade do justo ou do correto sobre 0 bom é uma caracteristica das éticas

modernas, especialmente as de orientagdo deontologica como a de Kant, cuja formulacédo

73 Segundo Charles Larmore (1996, p. 19), Henry Sidgwick estd correto ao constatar que “a natureza do valor
moral [...] assume duas formas fundamentalmente diferentes, dependendo da nogdo de justo ou de bem ser
considerada mais bésica. Além disso, essas duas visdes da moralidade foram [...] historicamente distintas: a
prioridade do bem foi central na ética grega, enquanto a ética moderna adotou a prioridade do justo.”
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classica dessa prioridade sustenta que “o conceito do bem e do mal ndo deve ser determinado
antes da lei moral (& qual, na aparéncia, ele deveria servir de fundamento), mas apenas (como
também aqui acontece) segundo ela e por ela.” (KANT, 1997, p. 97).

Assim como Kant pretende remover do juizo moral todo contetdo empirico que o torna
contingente e compromete sua universalidade, Habermas adota a prioridade do justo sobre o
bom para a resolugdo de questdes morais afirmando que “enquanto as obriga¢Oes forem
observadas exclusivamente do ponto de vista ético, ndo é possivel fundamentar uma primazia
absoluta do justo diante do bom, que exprimiria o sentido categdrico da validade dos deveres
morais.” (HABERMAS, 2002, p. 40). Se a fundamenta¢do do Principio de Universalizagdo
mostrou que uma norma pode adquirir obrigatoriedade para todos os atingidos por ela, €
necessario manter a pretensao de universalidade dos deveres morais e recusar a identificacéo
do justo com aquilo que reflete nossas preferéncias, pois que embora estas possam ser
partilhadas socialmente, ndo tém como reivindicar validade para todos porque se baseiam na
atratividade de seus principios.

Uma das principais bases sobre a qual Habermas defende a prioridade do justo sobre o
bom é a afirmacédo de que o fato do pluralismo das sociedades modernas — caracterizado pela
multiplicidade e concorréncia entre projetos de vida e de concepgdes de bem que norteiam
esses projetos — exige que a filosofia escolha claramente uma dessas duas opcGes: ou ela
renuncia a hierarquizagdo dos modos de vida concorrentes, recusando-se a eleger melhores ou
piores, ou renuncia ao principio moderno da tolerancia, para o qual os modos particulares de
vida gozam de um status semelhante em relacdo a existéncia e possuem o direito de serem, ao
menos, reconhecidos. Habermas € categdrico ao afirmar que, se considerarmos o pluralismo
como um fato relevante, ndo podemos mais buscar a pretensdo classica da filosofia de eleger
um modo de vida privilegiado.

Ainda que elegéssemos um modo de vida obrigatoriamente reflexivo, isto demandaria o
estabelecimento de critérios distintivos entre formas de vida refletidas e ndo refletidas, o que
daria a razdo pratica um estatuto especial no sentido de um conhecimento orientador das
acOes morais. Se esse conhecimento se propusesse, a0 mesmo tempo, refletir nosso universo e
transcender suas barreiras, ele se aproximaria, de qualquer forma, do ponto de vista moral
descrito pelos kantianos, ja que o nucleo universalista da inclusdo dos outros mantém-se
intacto.

N&o sendo possivel, por causa das exigéncias do pensamento pos-metafisico, determinar

qual modo de vida traduziria melhor o conceito de bem, temos de adotar o conceito de justo

157



como 0 mais adequado para garantir a todos a possibilidade de defender seu ponto de vista
participando de um discurso livre acerca de questfes publicas. Priorizar o justo sobre o bom
significa vincular os discursos de fundamentacdo das normas a procedimentos de justificacdo
que ndo dependam de um conjunto preestabelecido de valores éticos que refletem uma forma
de vida particular. Se assim fosse, a moralidade ndo poderia ter explicada a normatividade que
transcende as motivacBes empiricas dos agentes e os faz atuar de acordo com regras
destinadas a harmonizar sua convivéncia com pessoas diferentes.

Um exemplo da normatividade que transcende conteudos valorativos encontra-se na
codificagdo juridica das normas, processo em que, para Habermas, é dada prioridade a justica

em detrimento da concepcao de bem:

Certos conteidos teleoldgicos entram no direito; porém o direito [...] é capaz de
domesticar as orientagdes axioldgicas e colocagdes de objetivos do legislador
através da primazia estrita conferida a pontos de vista normativos. Os que
pretendem diluir a constituicdo numa ordem concreta de valores desconhecem seu
carater juridico especifico; enquanto normas do direito, os direitos fundamentais,
como também as regras morais, sdo formados segundo o modelo de normas de acéo
obrigatérias — e ndo segundo o modelo de bens atraentes. (HABERMAS, 1997, Vol.
I, p. 320).

Essa maneira com que Habermas separa o carater obrigatério das normas do carater
atrativo dos bens deixa muito claro que, na regulacdo da convivéncia social, as normas
obrigatdrias para todos devem ter prioridade. Neste quadro, apresenta-se a necessidade de
lidar com a mediacdo entre as concepgdes de justo e de bom, pois a prioridade do primeiro
sobre o segundo parece desvincular irremediavelmente as motivacGes do agente da
obrigatoriedade das normas a que ele tem de obedecer. Pois se “ao contrario da ética do bem,
a moral da justica contrapde o dever a inclinagdo” (HABERMAS, 1999, p. 83), entdo a
distingdo entre o bem e a justica parece implicar em uma separacdo entre os motivos que

alguém teria para perseguir a justica e os que impulsionariam a busca do bem.
7 CONSIDERACOES FINAIS

Novamente € necessario perguntar como a eética discursiva pode evitar cair no
formalismo vazio ao defender a prioridade da obrigacdo sobre a inclinagcdo, por assim dizer.

Visto que é o proprio Habermas quem levanta essas questfes, observa-se que as respostas

dadas a elas sdo parte importante da prioridade que ele estd defendendo. Uma parte
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importante dessa resposta estd, como indicado rapidamente acima’, na diferenca entre
justificacédo e aplicagcdo das normas morais, processo caracterizado pelo formalismo, no
primeiro caso, e pela necessidade de contextualiza¢do historica e social, no segundo. Para
superar o “abismo deontologico entre o juizo moral e o comportamento moral”
(HABERMAS, 1999, p. 93), é necessario compreender que a capacidade de motivacdo que
juizos morais universais possuem € gerada pela forca das razbes sobre as quais eles foram
fundamentados, mas que a disposi¢cdo para agir moralmente depende dos processos de
socializacdo dos agentes.

A articulacdo entre a universalidade dos juizos e a disposi¢cdo moral cultivada pela
socializagdo procura, a0 mesmo tempo, manter a prioridade das normas e considerar 0s
contextos particulares de sua aplicacdo. Mas o ideal do universalismo permanece como
essencial para manter a funcdo critica de libertacdo da tradicdo e das histdrias de vida
individuais em funcdo do respeito igual por todos e da sua incluséo do outro no discurso
pratico. Esse ideal supde “uma premissa nada trivial [...] de que ¢é possivel uma
intercompreensdo entre culturas, crencas, paradigmas e formas de vida estranhas umas as
outras e que, portanto, as visdes de mundo nio sdo incompativeis.” (ARAUJO, 2003a, p. 41).

A ética do discurso compreende-se como adequada para lidar com a multiplicidade de
visdes de mundo porque, segundo Rehg (1994, p. 48), é capaz de explicar como o encontro de
grupos sociais com diferentes concepgdes de bem pode resultar no estabelecimento de normas
independentes dessas concepcbes. A possibilidade de isso ocorrer deve-se a relativizacao
operada por um grupo quando compara suas expectativas de comportamento com as de outro
grupo e percebe que ndo é possivel um acordo sobre essas expectativas que seja baseado nas
respectivas cosmovisoes.

Renunciando abertamente & pretensdo classica da filosofia de responder “a questdo
existencial do porqué da nossa vida” (HABERMAS, 1999, p. 82) ou de definir a natureza da
boa vida e dos bens relacionados a ela, a ética do discurso mantém-se firme na defesa da
prioridade do justo sobre o bom para o cumprimento da funcdo da moral, que é coordenar as
relacBes sociais sem o uso da violéncia ou da mera influéncia de alguns individuos sobre
outros.

A prioridade do justo sobre o bom tem, portanto, uma dimensdo cognitiva na medida
em gue a validade das normas morais deve ser estabelecida por um discurso pratico orientado

pelo principio de universalizacdo. H& também uma dimensdo formal, caracterizada pela

74 Cf. acima, pag. 5-6.
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exigéncia que 0s conteudos normativos sejam objetos de ponderacdo através de um
procedimento argumentativo que ndo tome por absolutos os valores que conferem identidade
a um grupo ou a uma pessoa. Ha, por fim, uma dimensdo social que se define pelo
compromisso de inclusdo de todos no discurso pratico que pensa as normas, Nnao o

restringindo as formas de vida e os respectivos valores compartilhadas por um determinado

grupo.
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Resumo: Este artigo pretende efetuar uma anélise sobre o status das regras de discurso
elencadas pelo pensaodor alemdo Jurgen Habermas epelo filésofo do direto Robert Alexy.
Serdo feitos questionamentos a respeito do carater regulador ou consitutivo destas regras. Para
tanto, se faz necessario refletirmos sobre alguns elementos da elaboracdo de Kant e Searle. A
defesa é de que é importante, tanto quanto possivel, o incremento das reflexdes a respeito das
greas de discurso como forma de contribuicdo para a efetvidade do estabelecimento de
consensos racionalmente motivados.

Palavras-chave: Habermas. Regras do Discurso. Ideias regulativas.

1 INTRODUCAO

Um dos incontaveis meritos da reflexdo habermasiana relaciona-se com sua
contribuicdo ao desenvolvimento do paradigma comunicativo. Na maioria de seus trabalhos
encontra-se o esfor¢o de fazer com que a tematizacdo publica seja valorizada em detrimento
de um saber isolado, caracteristico da razdo monoldgica. Neste modelo, o0 sujeito autocontido
em sua esfera privada perde a primazia diante da préxis coletiva do discurso.

Tal perspectiva acarreta uma nova postura ndo imediatamente Gbvia, nem facilmente
alteravel. O paradigma mentalista teve uma longa duracdo. Ainda hoje encontramos
influéncias acentuadas deste modo de pensar e proceder. Mesmo em ascensdo, o paradigma
comunicativo ainda ndo alcangou a projecdo necessaria para transformar substancialmente
nossas préaticas e mentalidades.

Assim, primeiramente, precisamos tomar consciéncia desta alteragdo. Em nossas
praticas, devemos nos questionar se estamos predispostos a utilizar a razdo de maneira
comunicativa ou se, na verdade, preferimos continuar operando insulanamente com uma
l0gica interiorizada. A primeira mudancga tem a ver com esta conscientizagdo e com uma nova

postura.
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Num registro de consideragdes mais amplo, intitulado Qualidade argumentativa, eu ja
declarara:

A minha defesa é para que pensemos na competéncia argumentativa necessaria para
realizarmos as nossas praticas argumentativas didrias, ou seja, para que
consideremos a qualidade argumentativa como uma meta social e politica almejavel,
com o intuito de ancorarmos nossa compreensdo do mundo numa base de
conhecimento confiavel derivado da boa interacdo argumentativa. E preciso que esta
competéncia argumentativa se torne uma aspiracdo (COELHO, 2011, p.94).

Uma vez valorizada esta competéncia, € preciso que ela se manifeste em atitudes
convergentes com as possibilidades pragmaticas do entendimento mutuo. Neste sentido, a
conscientizacdo do saber implicito nos pressupostos da comunicacdo e nas regras de
discurso™ habermasianas pode ser um instrumento Gtil para alcangcarmos novos horizontes de
ressignificacdo. Para este trabalho, pretendo fazer tracar uma analise do possivel status destas
regras, refletindo sobre o carater constitutivo ou regulativo das mesmas. Para tanto, iniciarei
com um debate sobre as formulagdes kantianas a respeito das ideias reguladoras. A seguir,
introduzirei o debate habermasiano propriamente dito. Ao final, adicionarei elementos
discutidos por John R. Searle. Espero, com isso, elencar uma boa quantidade de

desdobramentos relativos ao tema.

5 As regras de discurso elencadas por Jirgen Habermas (2003) e pelo fildsofo do direito Robert Alexy (2011):
(1.1) Nenhum falante pode contradizer-se. (1.2) Todo falante s6 pode afirmar aquilo em que ele
acredita.(1.3)Todo falante que aplique um predicado “"F” a um objeto “A" deve estar disposto a aplicar "”F”
também a qualquer objeto igual a “A” em todos os aspectos relevantes. (1.4) Diferentes falantes ndo podem usar
a mesma expressdo com diferentes significados (2) Todo falante deve, caso solicitado, apresentar a
fundamentacdo do que foi afirmado, a ndo ser que possa apresentar razdes que justifiquem negar uma
fundamentac&o. (2.1) Quem pode falar, pode tomar parte no discurso. (2.2) (a) Todos podem problematizar/
colocar em questdo qualquer assercdo. (b) Todos podem introduzir qualquer asser¢do no discurso. (c) Todos
podem expressar suas opinifes, desejos e necessidades. (2.3)Ninguém pode impedir, mediante interna ou
externa coercdo ao discurso, a nenhum outro falante de exercer seus direitos fixados em 2.1 e 2.3. (3.1) Um
participante do dialogo que pretende tratar uma pessoa” A" de uma maneira diferente de uma pessoa " B" est4
obrigado a fundamentar esta escolha. (3.2) Quem ataca uma posicdo ou uma norma que ndo é objeto da
discussdo deve apresentar uma razao para isto. (3.3) Quem aduziu um argumento estd obrigado a apresentar
novos argumentos em caso de contra-argumentos. (3.4) A pessoa que introduz uma afirmagdo no didlogo ou
apresenta suas opinifes, desejos ou necessidades que ndo podem ser consideradas como argumento relacionado a
uma proposicdo  anterior tem, caso seja pedido, de fundamentar porque fez isto.
Existe outra regra mencionada por Alexy e ndo é tdo destacada por Habermas no conjunto das regras, talvez por
estar subentendida nas regras precedentes, que pode ser Gtil para as discussOes tipicas, principalmente em
situacdes académicas. E a chamada regra de transicdo: Para qualquer falante e em qualquer momento é possivel
passar de um discurso pratico a um discurso tedrico (empirico) ou também para um discurso sobre analise de
linguagem.
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2 SOBRE IDEIAS REGULADORAS E CONSTITUITIVAS.

Na arquitetbnica kantista existe uma distingdo frequentemente mencionada nas
elaboracdes tedricas de outros pensadores, como é o caso de Habermas, que é a distincdo
entre ideias reguladoras (ou regulativas) e constitutivas. Como muito dos “termos técnicos”
utilizados por Kant, estes conceitos nem sempre sao faceis de serem compreendidos.

No verbete do dicionario basico de filosofia, as ideias da razéo pura (as ideias de alma,
de Deus e da existéncia do mundo exterior) sdo consideradas conceitos reguladores da razéo,
necessarias ao funcionamento da razdo, aos quais ndo corresponde nenhum objeto da

experiéncia sensivel.

Para Kant, as ideias sdo conceitos reguladores da razdo, formais e necessarios, aos
quais ndo corresponde nenhum objeto da experiéncia sensivel. As ideias da razéo
pura sdo, na dialética transcendental (Critica da Razdo Pura), idéias que nao
possuem correlato objetivo, mas sdo necessarias ao funcionamento da razéo, p. ex.,
as ideias de alma, da existéncia do mundo exterior e de Deus. (JAPIASSU &
MARCONDES, 2008 p.140).

Esta parece ser a mesma interpretacdo dada por Olivier Deckens. Ele vai dizer que as
ideias da alma, do mundo, da liberdade e de Deus sdo o efeito inevitavel da racionalidade.
Tomando a ideia de mundo, ele compreende que esta ideia ocupa uma funcdo reguladora. O
mundo, enquanto totalidade dos fendmenos, ndo pode ser dado de uma vez em uma intui¢do
sensivel (via percepgdo empirica). E uma ideia que ndo corresponde a nenhum conhecimento

verdadeiro.

A ideia de mundo como ideia reguladora forma o horizonte de toda a ciéncia dos
fendbmenos. Nesse sentido, pode ser o lugar do principio de progressdo, ndo no
sentido de uma totalidade real, mas no sentido de uma totalidade ideal, em que
somente 0 pensamento pode acompanhar o conhecimento em sua construcéo
sintética. (DECKENS, 2008, p.81).

Nas palavras do proprio Kant’® temos que:

8 Fornego aqui, apenas como ilustragdo, outras transcricdes de Kant sobre o tema: “o Uso hipotético da razio,
com fundamento em ideias admitidas como conceitos problematicos ndo é propriamente constitutivo, ou seja,
ndo € de tal natureza que julgado com todo rigor, dele se deduza a verdade da regra geral tomada como hip6tese;
pois, como poderdo saber-se todas as consequéncias possiveis que, derivando do mesmo principio admitido,
provam a sua universalidade? E pois unicamente um uso regulador, isto ¢, serve na medida do possivel, para
conferir unidade aos conhecimentos particulares e aproximar a regra da universalidade.” ( KANT, 2010. P.536).
“O principio da razdo é, pois, na verdade, td0-s6 uma regra que impde uma regressdo na série de condicdes de
fendmenos dados, a qual ndo é permitido deter-se num absolutamente incondicionado. N&o &, assim, um
principio da possibilidade da experiéncia e do conhecimento empirico dos objectos dos sentidos, e por
conseguinte, ndo é um objeto do entendimento, porque toda experiéncia estd encerrada em seus limites( de
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Por isso, afirmo que as ideias transcendentais ndo sdo nunca de uso constitutivo, que
por si proprio fornega conceitos de determinados objectos e, no caso de assim serem
entendidas, sdo apenas conceitos sofisticos (dialéticos). Em contrapartida, tm um
uso regulador excelente e necessariamente imprescindivel, o de dirigir o
entendimento para um certo fim, onde convergem num ponto as linhas directivas de
todas as suas regras e que , embora seja apenas uma ideia ( focus imaginarius), isto
¢, um ponto de onde ndo partem na realidade os conceitos do entendimento,
porquanto fica totalmente fora dos limites da experiéncia possivel, serve todavia
para Ihes conferir maior unidade e, simultaneamente a maior extensdo. (KANT,
2010, p.534).

Luc Ferry comenta esta passagem dizendo que a ideia de um entendimento onisciente e
de um conhecimento cientifico acabado ¢ totalmente ilusoria. Estas ideias assumirdo a funcao
reguladora. Sera ela que fornecera o sentido em relacdo ao progresso cientifico. A ideia de
Deus, por exemplo, ndo tem carater objetivo, pois ndo podemos passar do conceito de Deus a
afirmacdo de sua existéncia, mas ela pode funcionar como um vetor para o conhecimento
cientifico para que este tenha como incumbéncia a necessidade de pesquisar mais e mais.
(FERRY, 2009, pp.32-33)

Habermas, comentando sobre a distin¢cdo Kantiana, ird concordar que a ideia de unidade
do mundo é uma ideia regulativa, enquanto que as categorias do entendimento, as formas da
intuicdo e a liberdade’” sdo ideias constitutivas. Vai dizer que a “antecipacio totalizadora da
totalidade dos objetos da experiéncia possivel tem uma funcdo condutora ao conhecimento,
nao possibilitadora do conhecimento”. (HABERMAS, 2012, p.38).

No terreno da destranscendentalizacdo do sujeito cognoscente, ele fara uma comparacédo
com as colocagdes kantianas sobre ideias reguladoras e constitutivas. Afirmara que a
orientacdo para a verdade assume uma fungdo regulativa: “a fungdo regulativa da orientagdo
para a verdade, hesitante perante a suposicdo do mundo objetivo, dirige 0 processo de
justificacdo fatica para o objetivo de tornar movel, de certo modo, o supremo tribunal da
razdo.” (HABERMAS, 2012, p.45).

A orientagdo para a verdade vai assumindo entdo- como uma “qualidade imperdivel”
das afirmacGes- uma funcdo regulativa irrenunciavel para os processos de
justificacdo fundamentalmente faliveis, quando estes, também nos casos favoraveis,

acordo coma intuicdo dada); ndo é também um principio constitutivo da razdo servindo para ampliar o conceito
de mundo sensivel para além de toda a experiéncia possivel, mas um principio que permite prosseguir e alargar o
maximo possivel e segundo o qual nenhum limite empirico devera considerar-se com o valor de limite absoluto;
é, portanto, um principio da razdo que postula, como regra, o que devemos fazer na regressdo, mas nao antecipa
0 que € dado em si no objecto antes de qualquer regressdo. Por isso Ihe chamo de principio regulador da
razdo...(KANT, 2010,p.448,B537).

" “Diferentemente das idéias de razdo tedricas, que o uso do entendimento apenas regula, a liberdade como uma
“exigéncia imperiosa da razio pratica” € constitutiva para o agir.”( HABERMAS, 2012,p.48)
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podem conduzir apenas a decisdo sobre aceitabilidade racional, mas ndo a verdade
das afirmagdes. (HABERMAS, 2012, pp. 43-44).

J& a suposicao pragmatica de mundo comum, suposic¢ao de racionalidade reciproca, o
carater cooperativo das disputas em torno do melhor argumento apresentam uma fungéo
constitutiva para o agir comunicativo. “A suposi¢cdo de racionalidade €, sem davida, uma
exigéncia refutdvel, ndo um saber a priori. Ela ‘funciona’ definitivamente como um
pressuposto pragmatico comprovado de varias maneiras, que é constitutivo, sobretudo para o

agir comunicativo.” (id. p.52).

Com o desarmamento destranscendentalizador das categorias do entendimento e
formas de intuigdo aprioristicas, a distin¢éo classica entre razdo e entendimento se
torna confusa. Evidentemente, a suposi¢do pragmética do mundo ndo é uma idéia
regulativa, mas “constitutiva” para referéncia de tudo a respeito do qual podem ser
verificados fatos. (HABERMAS, 2012, p.40).

Por meio de argumentacdes, o carter cooperativo das disputas em torno do melhor
argumento se esclarece por uma finalidade relativa a uma fungdo que é constitutiva
para esses jogos de linguagem: os participantes querem se convencer mutuamente.
(id. p.66)

Num certo momento, Habermas comenta sobre o conceito de liberdade em Kant: “Kant
determina a liberdade geralmente como a capacidade de um ator de ligar sua vontade a uma
maxima, isto €, de orientar seu agir por regras, sobre cujos conceitos ele dispde”.
(HABERMAS, 2012, p.49). Mais tarde, traca um paralelo entre a ideia de liberdade em Kant

e a suposicdo de racionalidade no agir comunicativo.

Também no agir comunicativo partimos de que todos os participantes sdo atores
capazes de se justificarem. De fato, pertence & autocompreensdo dos sujeitos agindo
comunicativamente que assumam posi¢fes racionalmente motivadas para as
exigéncias de validez; os atores supdem reciprocamente que de fato agem a partir de
razes justificadas. (Id. p.51)

Se como vimos anteriormente ele afirma que a liberdade como uma “‘exigéncia
imperiosa da razdo pratica’ ¢ constitutiva para o agir. ”( HABERMAS, 2012,p.48) e ele
conduz este paralelo com a suposicéo de racionalidade do agir comunicativo, pode-se também
por este caminho concluir que a suposicdo de racionalidade do agir comunicativo seja
constitutiva.

A0 mesmo tempo, no artigo A pretensédo da universalidade da hermenéutica, Habermas
menciona que o principio do discurso racional é o regulativo necessario de cada discurso real,
por mais deturpado que este seja. Embora sejam aproximados, principio do discurso racional

(regulativo) difere da suposicdo de racionalidade reciproca (constitutiva). Se néo
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supusermos em relagdo a nossos interlocutores uma capacidade de entabular um debate
racional provavelmente ndo nos engajaremos numa argumentacao. J& o principio do discurso
racional funciona, enquanto um parametro idealizado que norteia as praticas argumentativas

reais, de forma analoga as ideias regulativas kantianas.

De qualquer maneira, nés s6 estaremos em situacdo ndo apenas de exigir aquele
principio regulativo da compreenséo, mas também de fundamenta-lo (begriinden), se
ou quando pudermos provar que a antecipacao da verdade possivel e da vida correta
é constitutiva para todo entendimento lingiiistico ndo monoldgico. E certo que a
experiéncia fundamental hermenéutica traz a consciéncia a circunstancia de que a
critica, ou seja, uma compreensao penetrante que ndo retrocede ante 0s cegamentos,
se orienta pelo conceito de concordancia ideal e, nesta medida, segue o principio
regulativo do discurso racional. (HABERMAS, 1987, p.65).

E preciso, a0 mesmo tempo, esclarecer que condutas guiadas por regras constitutivas
podem também ser cumpridas ou ndo. Especificamente em relagdo ao agir comunicativo,
Habermas assevera, por exemplo, que um participante que desaponta a suposi¢do pragmatica

de imputabilidade estd como que fora do jogo.

Para as “praticas”, as suposi¢des sdo evidentes num sentido “constitutivo”, diferente
daquele para os dominios dos objetos. Para condutas guiadas por regras, as regras
constitutivas abrem sempre a alternativa entre o cumprimento e a infracdo das
regras. Quem ndo domina as regras de um jogo e ndo pode cometer erros muitas
vezes ndo é um parceiro. Isto fica evidente no decorrer da pratica. Assim se
evidencia, logo durante o agir comunicativo, que aquele que desaponta a suposi¢éo
pragmatica de imputabilidade, de modo algum “entra no jogo”. Enquanto a
suposi¢do de um mundo objetivo comum ndo esta sujeita ao controle por meio do
tipo de experiéncias que ela primeiramente torna possiveis, a suposicdo de
racionalidade necessaria no agir comunicativo vale somente até aquele momento.
Ela é criticada pelos desmentidos das experiéncias que os participantes fazem dessa
prética como tal. (id. p.54).

Mais adiante, no mesmo texto, ele ratifica este posicionamento:

Inconsisténcias percebidas, que despertam a suspeita “de que aqui sobretudo nio se
argumenta”, se manifestam primeiramente quando participantes evidentemente
relevantes sdo deixados de fora, contribuicdes relevantes sdo reprimidas, e tomadas
de posicéo de sim e ndo sdo manipuladas ou condicionadas através de influéncias de
outro tipo.( ibid.).

Num certo sentido, Habermas parece estar dizendo que se alguém desaponta suposicao
de racionalidade “o jogo ¢é interrompido” e ndo se estd mais argumentando. Ele diz, como
vimos, que as regras constitutivas abrem alternativas para serem cumpridas ou infringidas, e

qgue quem ndo domina as regras muitas vezes ndo € um parceiro. Neste sentido, ndo ser um

parceiro significa desapontar, quebrar uma regra. Ele vai dizer que inconsisténcias percebidas
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geram a suspeita de que o jogo argumentativo num sentido estrito (do discurso
argumentativo) ndo esta ocorrendo.

Existe um detalhe interessante se quisermos estabelecer o status das regras de discurso
habermasianas. Seguindo uma consideracdo estrita baseada em evidéncias textuais, Habermas
parece nao estabelecer uma distingdo muito “rigorosa” entre as regras de discurso e o0s
pressupostos pragmaéticos. Uma pergunta adicional, portanto, que ainda pode ser feita é: qual
a relacao entre as regras de discurso, 0s pressupostos pragmaticos e a situacao ideal de fala?

A meu ver, podemos estabelecer uma relacdo de continuidade entre estes trés
elementos. A situacdo ideal de fala seria a consideracdo mais genérica sobre o assunto. As
regras do discurso e 0s pressupostos pragmaticos da comunicagdo representariam o
“conteudo” ou as “caracteristicas” desta situagao ideal de fala.

Num sentido estrito, 0s pressupostos sdo: a suposicao pragmatica de um mundo comum;
a suposicao de racionalidade reciproca; a incondicionalidade de juizos empiricos e morais; e 0
carater cooperativo das disputas em torno do melhor argumento, no sentido de que o discurso
racional é o forum inevitavel para uma possivel justificacdo das crencas, sendo a forma ideal
de resolvé-las. As regras do discurso, por sua vez, sdo aquelas mencionadas tanto por
Habermas, quanto por Alexy: regras l6gico-semanticas, procedurais e processuais, no caso de
Habermas. (regras fundamentais, regras da razao, regras sobre a carga da argumentacgéo, na
designacéo de Alexy).

Embora seja possivel realizar esta caracterizacdo, em algumas partes dos textos de
Habermas existe certa troca das nomenclaturas- pelo menos na traducdo para o portugués- o
que para mim revela a relacdo de continuidade entre esses elementos. H4, mesmo que pouco
frequente, um intercambio na utilizacdo dos termos: regras, pressuposi¢cOes e pressupostos.
Ex: “... € preciso mostrar que, no caso das regras do Discurso, ndo se trata simplesmente de
convencdes, mas de pressuposicdes inevitaveis." (HABERMAS, 2003, p.112). (grifos meus).

Além disto, ele nos diz:

...uma préatica ndo deve ser levada a sério como argumentacdo, quando néo satisfaz
pressupostos pragmaticos determinados. As quatro pressuposi¢des mais importantes
sdo: (a) publicidade e inclusdo: ninguém que, a vista de uma exigéncia de validez
controversa, possa trazer uma contribuicdo relevante, deve ser excluido; (b) direitos
comunicativos iguais: a todos sdo dadas as mesmas chances de se expressar sobre as
coisas; (c) exclusdo de enganos e ilusdes: os participantes devem pretender dizer o
que dizem; (d) ndo coagdo: a comunicacdo deve estar livre de restricBes, que
impedem que o melhor argumento venha a tona e determina a saida da discussao [...]
Estes pressupostos da argumentacdo contém frequentemente idealizacOes tdo fortes
que levantam suspeita de uma descricdo tendenciosa de si. (HABERMAS, 2012c,
pp.66-67).
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As quatro pressuposicdes que ele destaca acima (publicidade e incluséo; direitos
comunicativos iguais; exclusdo de enganos e ilusdes e ndo coacgdo) e que ele também® chama
de pressupostos sdo 0s principios subjacentes as regras de discurso. Ndo ha no livro Agir
Comunicativo e Razdo destranscendentalizada (2012c) de onde foi tirada tal citagéo,
nenhuma diferenciagdo mais rigorosa entre as regras de discurso e dos pressupostos
pragmaticos. (0 que, a meu ver, sugere uma continuidade entre estes elementos).

Ha uma particularidade, contudo, na classificacdo destes elementos como pressupostos,
Ou seja, enquanto uma pressuposicao inevitavel ao nos engajarmos comunicativamente, e a
situacdo ideal de fala. Como ja mencionado, Habermas tem evitado destacar em seus escritos
mais recentes a designacdo relativa a situacao ideal de fala. Isto provavelmente relaciona-se
com a sua atual concep¢do pragmatica de verdade, diferente tanto de uma concepcao
epistémica de verdade, quanto de uma concepcéo discursiva de verdade.

Considerar a “verdade” ndao como um conceito epistémico, mas como um pressuposto
pragmatico equivale a dizer que somos sempre comprometidos com a verdade do que falamos
sobre 0 mundo, esta é justamente a incondicionalidade, mas isso ndo quer dizer que, de fato, a

<

“verdade” num sentido forte, seja estabelecida de uma vez por todas. E uma “verdade”
falivel”.

Habermas, no caso, opta hoje por um conceito pragmatico de verdade. Em virtude de
algumas criticas, ele elaborou uma “revisdo que relaciona o conceito discursivo mantido de
aceitabilidade racional a um conceito de verdade pragmatica, ndo epistémico, sem com isso
assimilar a ‘verdade’ a assertabilidade racional” (HABERMAS, 2004, p.48). Ao mesmo

tempo, ele diz:

8 Como apresentei, as vezes, Habermas utiliza o mesmo termo para designar tanto as regras quanto os
pressupostos com certa indistin¢do terminoldgica. Isso ndo quer, segundo observo, que estes elementos sejam
“iguais” ou que Habermas os confunde. Minha opinido ¢ estes dois elementos ( 0s pressupostos pragmaticos € as
regras de discurso) estdo dentro de um mesmo “sistema explicativo”. Os dois conceitos sdo pressuposi¢des
pragméticas que levamos em consideracdo, mesmo que intuitivamente, quando entramos em situacGes
comunicativas.
" A teoria discursiva de verdade, como o0 nome sugere, e uma tentativa de superar tanto a teoria de verdade
enquanto correspondéncia como a teoria de verdade enquanto coeréncia. A ideia basica é a de que a verdade de
uma afirmacdo estd assegurada por um processo discursivo de argumentacdo, em condi¢Bes aproximadamente
ideias. Habermas ndo foi 0 Unico a concordar com essa teoria; foi partilhada por Hilary Putnam, Karl-Otto Apel
e outros. Habermas ainda acha que isso e a Unica maneira de certificar validade de uma pretensdo de validade,
mas ndo acha que é uma teoria adequada de verdade, porque diz que algo e verdadeiro porque nos dissemos que
é. Ele acha que isso deveria ser o inverso: nés deveriamos dizer que algo é verdadeiro porque, de fato, é
verdadeiro. No entanto, como ele ainda ndo aceita as teorias de verdade como correspondéncia ou coeréncia, ele
prefere um conceito ndo epistémico de verdade, mas pragmatico, onde esta se torna uma das idealizacdes
pragmaticas por tras de nossa intera¢cdo com o mundo. Por isso chama-se uma teoria pragmatica de verdade.
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Mesmo depois de tal revisdo, o conceito de discurso racional conserva o status de
uma forma de comunicacéo privilegiada, que exorta os participantes a uma continua
descentracdo de suas perspectivas cognitivas. Os pressupostos de comunicacéo
normativamente exigentes e incontornaveis da praxis argumentativa tém sempre o
sentido de uma obrigacdo estrutural que nos leva a formar um juizo imparcial. Pois a
argumentacdo permanece o Unico meio disponivel para se certificar da verdade,
porque ndao h& outra maneira de examinar as pretensdes de verdade tornadas
problematicas. (id. pp.48-49).

Resumindo, Habermas hoje opta por um conceito pragmatico de verdade, néo
epistémico. Ao mesmo tempo, este conceito pragmatico de verdade difere de sua concepgéo
anterior designada discursiva. Esta concepcdo discursiva da verdade relacionava a verdade
com sua possibilidade de justificacdo em um contexto ideal. Ele opta agora pela consideracéo
da falibilidade do saber, desvalorizando uma situacdo de idealidade, embora sejamos sempre
comprometidos com a verdade do que falamos sobre o mundo. Ainda assim, como visto
acima, ele diz que “o conceito de discurso racional conserva o Status de uma forma de
comunicacdo privilegiada, que exorta os participantes a uma continua descentracdo de suas
perspectivas cognitivas”.

Vimos, anteriormente, que a orientacdo para a verdade (num sentido forte) assume
uma funcdo regulativa- andlogas as ideias regulativas kantianas — e que o principio do
discurso racional é igualmente o regulativo necessario de cada discurso real. Ja a suposicao
pragmatica de mundo comum, suposicdo de racionalidade reciproca, o carater cooperativo
das disputas em torno do melhor argumento apresentam uma funcéo constitutiva para o agir
comunicativo.

Com relagdo ao status especifico das regras de discurso, Habermas ndo faz uma
elaboracdo pormenorizada sobre o tema. Encontramos, porém, na citacdo abaixo, proveniente
do artigo Notas programaticas para a fundamentacdo de uma ética do discurso, que faz parte

do livro Consciéncia Moral e Agir Comunicativo, um comentério direcionado ao assunto:

As regras do discurso no sentido de Alexy, ndo sdo constitutivas para o Discurso no
mesmo sentido, por exemplo, em que as regras do xadrez s&o constitutivas para as
partidas de xadrez realmente jogadas. Enquanto as regras do xadrez determinam
uma prética de jogo factual, as regras do Discurso sdo apenas a representacdo de
pressuposicdes pragmaticas, feitas tacitamente e sabidas intuitivamente, de uma
pratica discursiva privilegiada. Se se quiser comparar seriamente a argumentacédo
com a pratica do jogo de xadrez, os equivalentes das regras dos jogos de xadrez
serdo encontrados antes naquelas regras segundo as quais os diversos argumentos
sdo construidos e trocados. Essas regras devem ser efetivamente seguidas, caso deva
ter lugar uma pratica argumentativa isenta de erros. Ao contrario as regras do
Discurso (3.1) a (3.3) devem significar apenas que os participantes da argumentagéo
tém que presumir um preenchimento aproximativo e suficiente para os fins da
argumentacéo das condi¢es mencionadas... (HABERMAS, 2003, p.114).
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No texto em questdo, Habermas faz esta observacdo apds discorrer sobre as
caracteristicas das regras do terceiro grupo. Vemos que ele, inicialmente, faz um comentério
amplo, o que “sugere” que as regras do discurso como um todo ndo sdo constitutivas para o
Discurso. Porém, mais abaixo, ele faz outro apontamento especifico, restringindo apenas as
regras que vao de (3.1) a (3.3) como regras que tém de presumir um preenchimento
aproximativo (de onde se conclui que estas sdo regulativas).

Existe uma pequena explicacdo, a meu ver, pouco esclarecedora, pressupondo a
existéncia de regras constitutivas para a argumentacao: “Se se quiser comparar seriamente a
argumentacdo com a préatica do jogo de xadrez, os equivalentes das regras dos jogos de xadrez
serdo encontrados antes naquelas regras segundo as quais os diversos argumentos s&o
construidos e trocados. Essas regras devem ser efetivamente seguidas, caso deva ter lugar uma
pratica argumentativa isenta de erros”.( ver citacdo acima).

Ele menciona que os equivalentes das regras do jogo de xadrez devem ser encontrados
nas regras segundo as quais os diversos argumentos sdo construidos e trocados. N&o fica
clara, entretanto, a relacdo deste comentario com a exposic¢ao anterior a respeito das regras do
discurso. Esta €, a meu ver, uma questdo que merece ainda melhores esclarecimentos.

A minha interpretacdo geral desta analise sobre o status das regras € que este pode ser
mais facilmente estabelecido se tivermos em mente a diferenca entre a argumentacéo em
geral em contraposicdo ao agir comunicativo e sua contraparte o Discurso. Numa
argumentacdo em geral, além do agir comunicativo e do Discurso, encontra-se também, por
exemplo, o agir estratégico. Neste caso, vale o que, mais ou menos, foi estabelecido acima: a
suposicdo pragmatica de mundo comum e suposicdo de racionalidade reciproca sdo, a
principio, constitutivas para a argumentacdo em geral. J& a orientacdo para a verdade e 0
principio do discurso racional sao ideias reguladoras que apenas “orientam” como deveria
um debate ocorrer. Neste caso, incluiria as regras de discurso dentro do que poderia ser
considerado principio do discurso racional. Elas seriam, portanto, regulativas. Incluiria
também nesta classificagdo, como “regulativo”, o carater cooperativo das disputas em torno
do melhor argumento. Se o agir estratégico puder ser incluido no que consideramos
argumentacao em geral, entdo o “carater cooperativo” fica comprometido.

Outra coisa se passa, porém, se encaramos de forma estrita 0 agir comunicativo e 0o
Discurso. Vimos que neste caso a orientagao do uso da linguagem esta proxima do uso “forte”
do entendimento, isto €, no sentido do acordo, do consenso, principalmente quando lidamos

com o saber tedrico. Neste caso, estamos tratando da racionalidade comunicativa e da
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racionalidade discursiva de uma maneira rigorosa, em direcdo somente a coercdo através dos
melhores argumentos.

Neste caso, a orientacdo para a verdade ainda seria regulativa, entretanto, a meu ver, o
principio do discurso racional seria constitutivo para o agir comunicativo e para o discurso.
Neste caso, 0 principio cooperativo das disputas em torno do melhor argumento também
seria constitutivo, assim como as regras de discurso. Se falarmos de principios cooperativos e
discurso racional, entdo as regras de discurso se tornam constitutivas. Quem as desobedece
“esta fora do jogo”. Para formarmos um juizo imparcial, estas expectativas se tornam
incontornaveis. “Os pressupostos de comunica¢do normativamente exigentes e incontornaveis
da préxis argumentativa tém sempre o sentido de uma obrigagdo estrutural que nos leva a
formar um juizo imparcial.”( HABERMAS, 2004, p.48).

Como uma forma de complementar o estudo, gostaria de, neste momento, pontuar que
esta distincdo entre conceitos, ideias ou regras constitutivas e regulativas foi também
analisada por outros autores, segundo idiossincrasias proprias, nem sempre referida as
colocagbes kantianas.®® Desejo apresentar uma reflexdo complementar, envolvendo os
conceitos de regulativo e constitutivo, proposta por John R. Searle, especificamente a respeito

de regras. 8

2.1 A diferenca entre regras regulativas e constitutivas na visao de John R. Searle.

Para este filosofo, a linguagem é um comportamento intencional regrado. Ele ira dizer
que, enquanto falantes de uma lingua especifica, temos o dominio deste sistema de regras
subjacentes. A tarefa da filosofia consiste em elevar ao nivel da consciéncia aquilo que
sempre se soube. Embora seja dificil, é possivel realizar a passagem do saber atematico para o
saber tematico, ou seja, a passagem do “saber como” para o “saber o que”. (OLIVEIRA,

M.A., 2006).

Searle d4 uma grande contribui¢do para o esclarecimento da tese ja elaborada pelo
segundo Wittgenstein de que a linguagem é um comportamento regrado,
distinguindo dois tipos de regras: as regras regulativas e as constitutivas. (id. p.180).

8 Marcelo Lima Guerra, no seu artigo O que é um juiz? , em uma nota de rodapé, aponta que autores como, por
exemplo, Amadeo Conte e Tecla Mazzarese, documentam a presenca desta dicotomia (ou o estudo de uma das
modalidades) em obras de outros autos como Johannes K. Thomae, Edmund Husserl, Ludwig Wittgenstein,
Ernst Mally, John R. Searle, entre outros. Guerra, por sua vez, considera que as colocacbes de Searle sobre o
assunto séo o principal fator de sua ampla recepcdo na filosofia contemporanea.
8No livro Os actos de fala de John R. Searle esta distincdo foi traduzida, para o portugués, como regras
normativas e constitutivas.
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Marcelo Lima Guerra, no artigo O que é um Juiz?, diz que na obra de Searle a distin¢éo
entre regras (ou normas) constitutivas e regulativas é formulada conjuntamente com a
diferenca entre fatos brutos e fatos institucionais (uma servindo para formular a outra). Os
fatos brutos corresponderiam aos fatos naturais, isto €, aqueles que ocorrem com total
independéncia de qualquer regra. Ja os fatos institucionais acontecem gracas a um conjunto de
regras e convencdes. (GUERRA, 2010).

Exemplo paradigmatico séo as jogadas de um jogo: nenhum movimento natural do
homem pode constituir um “roque”, um “xeque-mate” ou um “gol”, a menos que
existam regras (de xadrez e de futebol, respectivamente) que definam tais jogadas,
ou o que vale como elas. O mesmo vale para quase todos os atos juridicos:

EEINT3

“comodatos”, “casamentos”, “demissdes” sdo atos que s6 podem existir e serem
cometidos em funcéo de regras que os definam. (GUERRA, 2010, p.519).

As regras regulativas normatizam aspectos que ja existiriam de modo independente das
regras. As regras da boa educacéo, por exemplo, seriam consideradas regras regulativas, pois
“regulam” comportamentos que “existiriam” independentemente destas regras, isto €, as
relacGes interpessoais podem ser consideradas um fato bruto, se pensarmos que elas tém
inicio a partir do momento que duas ou mais pessoas interajam entre si. As regras de etiqueta
estabelecendo como se deve comer sdo igualmente exemplos paradigmaticos das regras

regulativas. As regras constitutivas, ao contrario:

tornam possivel a prépria existéncia de condutas e objetos, os quais sequer
existiriam sem tais regras — e, precisamente por isto, sdo ditas constitutivas. Tais
regras, que tém como exemplo paradigmatico as regras de um jogo, sdo abundantes
no universo juridico (embora seja ainda recente a reflexdo tedrica sobre elas):
aquelas que determinam os requisitos essenciais de um ato juridico, as que definem
certos objetos como cédulas de dinheiro e moedas, etc. (id.518).

Segundo Manfredo A. de Oliveira, para Searle a linguagem implica regras constitutivas
andlogas as regras de xadrez. Ele diz que “a estrutura semantica de uma lingua ¢ a realizacdo
de uma série de regras constitutivas subjacentes que se fundamentam em convengdes.”
(OLIVEIRA, 2006, p.181). Oliveira ainda afirma que os atos de fala se caracterizam por se
realizarem de acordo com essas regras, citando como exemplo o ato de prometer. Para ele, o
fato de tal ou qual expressdo linguistica ser uma promessa € derivado de uma regra
constitutiva. (id.).

Searle confirma os comentarios anteriores, afirmando que a hipotese na qual baseia sua

obra “¢ que falar uma lingua ¢ executar actos de fala de acordo com sistema de regras
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constitutivas.” (SEARLE, 1984, p.53). Afirma que, embora estas regras sejam constitutivas,
nem sempre temos consciéncia delas, por isso as “descobrimos embora n6s obedecamos a elas

desde sempre”. (id. p.58)

Para explicar adequadamente um pouco do comportamento humano, temos que
supor que foi realizado de acordo com a regra, mesmo que o proprio agente possa
ndo ser capaz de afirmar a regra e possa nem estar consciente do facto de que esta
agindo de acordo com a regra. O facto de o agente saber como fazer algo pode
apenas ser adequadamente explicavel com base na hip6tese de que ele conhece
(adquiriu, interiorizou, aprendeu) uma regra com um determinado efeito, ainda que,
num sentido importante, ele possa ndo saber que conhece a regra ou que faz em
parte por causa da regra. (SEARLE, 1984, p.59).

Existem, portanto, alguns pontos que podem ser destacados. N&o é porque as regras sao
constitutivas que precisamos ter “consciéncia” delas. Como visto, podemos ter um saber
implicito relacionado a sua utilizacdo. Ao mesmo tempo, ndo ha necessidade deste saber
permanecer nao tematizado, pois ele pode ser “descoberto”, sendo uma das tarefas da filosofia
elevar ao nivel da consciéncia aquilo que sempre se soube.

Searle também argumenta que os fatos institucionais sdo caracterizados a partir de um
sistema de regras constitutivas. Um homem, ao desempenhar um ato de fala, tal como
realizar uma promessa, estaria envolvido, portanto, no ambito dos fatos institucionais: “os
fatos institucionais s6 podem ser explicados em termos das regras constitutivas que sao
subjacentes a eles” (id., p.72). Pensadas, entdo, segundo o que foi proposto por Searle, qual
seria o status das regras de discurso habermasianas?

Podemos, inicialmente, estabelecer que, como numa argumentacdo em geral podem
ocorrer ac¢Ges comunicativas, discurso argumentativo e acdes estratégicas, € razoavel
classificarmos as regras de discurso como regras regulativas. Como um todo, as regras do
discurso disciplinam comportamentos que aconteceriam independente destas regras. Assim, as
regras “regulariam” a agdo comunicativa orientada ao entendimento (acordo), mas dentro do
comportamento argumentativo em geral, outro tipo de acdo pode ocorrer, tal como a acgao
estratégica. Conforme as regras da boa educacdo, as regras do discurso estabeleceriam a
melhor forma de nos comunicarmos, sendo, portanto, reguladoras e ndo constitutivas.

Porém, segundo os exemplos indicados por Searle em seu livro, ha questbes que
precisam de maiores esclarecimentos. Gostaria agora de apontar algumas interrogacoes
surgidas desta leitura. Ndo sdo propriamente objecdes, mas questionamentos que considero

pertinentes no sentido de ajudar na elaboracgao do estatuto das regras do discurso.
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Searle afirma que as regras constitutivas criam ou definem novas formas de
comportamento, enquanto que as normativas (regulativas) governam uma atividade preé-
existente. Depois, ele estabelece uma relacao das regras constitutivas, os fatos institucionais e
as convencdes. Em geral, cita como exemplos caracteristicos deste tipo de regra: o xadrez, o
casamento, o jogos (futebol, beisebol e etc.), a moeda, a¢des legislativas, a promessa, entre
outros. Ele diz: “os factos institucionais s6 podem ser explicados em termos das regras
constitutivas que sao subjacentes a eles.” (SEARLE, 1984, p.72).

Todavia, quando Searle faz comparagfes com as regras regulativas, ele frequentemente
se utiliza de exemplos mais “abstratos” ou “gerais”, principalmente quando se refere aos fatos
brutos. Assim, as regras de etiqueta séo consideradas regulativas, pois estdo referidas aos
comportamentos mais gerais (os fatos brutos) de nos alimentarmos ou interagirmos com
outras pessoas.

Ja em relacdo ao casamento (fato institucional), ele estipula que “apenas no interior da
instituicdo casamento é que certas formas de comportamento constituem o facto de Sr. Smith
se casar com a Srta. Jones” (id. p.70). Porém, eu me pergunto se seria possivel conjecturarmos
gue o casamento esta referido a um fato bruto, mais basal, a respeito das interacdes afetivas
entre duas pessoas, independente da normatizacdo de uma regra. Em outras palavras, ndo
existe o fato bruto de duas pessoas se relacionarem sexo-afetivamente ao qual o casamento
estaria referido?

O mesmo talvez possa ser estabelecido em relacdo aos jogos. Se pensarmos na
perspectiva mais abstrata em relacdo a jogos ou mesmo recreacdo, isto poderia ser
considerado um fato bruto? E claro que sem as regras constitutivas do futebol, “um gol ndo é
um gol”, mas a0 mesmo tempo, pessoas interagindo entre si com uma bola podem estar
realizando uma atividade recreativa mais basal, ou “bruta”, mesmo que esta ndo possa ser
classificada, de fato, como futebol.

Imaginemos, como € frequente ao préprio estilo do texto de Searle, criancas pequenas
brincando com uma mesma bola. Elas, hipoteticamente, podem néo saber as regras do futebol,
mas podem estar “jogando”, “se divertindo” entre si. Isto pode ser considerado um fato bruto,
mesmo que ndo estejam convencionalmente jogando o futebol em sentido estrito? E as agdes
legislativas, ndo seriam elas referéncias normatizadas de um comportamento mais basal,
litigioso, um fato “bruto” caracteristico da transicdo do “estado de natureza”, elaboragao

comum dos pensadores do jus-naturalismo? E a respeito da moeda? Como diz Searle, essa é
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uma convencgdo. O que de fato temos na méao é um papel com determinadas cores. Mas, ndo
seria a “troca”, por exemplo, o fator bruto a que ela se refere?

Estas perguntas tém o objetivo de apresentar o questionamento a respeito da amplitude
da comparacéo que é pertinente efetuarmos em relacéo as regras do discurso. Devemos fazer a
comparagdo com a argumentacdo em geral, esta considerada como fato bruto? Ou podemos
diminuir a amplitude e realizar a comparagéo, por exemplo, apenas com o conceito estrito de
agir comunicativo direcionado ao entendimento? Neste caso especifico, as acdes estratégicas
ndo estariam presentes, enquanto que na argumentacdo em geral estas acGes ndo
comunicativas podem ocorrer.

De todo modo, existe também outra interrogacdo que pode ser feita a respeito das
regras. E se as considerdssemos para além de “pressuposicdes gerais” relacionados
exclusivamente com a “argumentacdo em geral”, mesmo que restrita as acdes comunicativas?
E se determinado comportamento argumentativo fosse institucionalizado, com regras
especificas para seu cumprimento, recebesse um nome classificador (tal como xadrez, futebol,
acOes legislativas e etc.), conferisse um diploma e prestigio social para seus participantes?
Seria este um fato bruto ou institucional? Ou seja, se as regras do discurso forem
institucionalizadas com regras especificas serdo elas consideradas, uma vez materializadas
segundo os critérios acima, constitutivas ou regulativas? A meu ver, estas perguntas
apresentam conjecturas que ndo séo tdo faceis de serem simplificadas.

Em resumo, o que quero dizer € que aparentemente o argumento de Searle me parece
problematico. Dependendo da amplitude de nossa comparagdo, os “comportamentos e
praticas” e as regras referidas a eles podem ser consideradas regulativas ou constitutivas. A
partir da discusséo de Searle, no sentido estrito do agir comunicativo e do discurso, as regras
de discurso podem ser consideradas constitutivas, porque se ndo as seguimos, nao estamos

jogando o jogo especifico da argumentacao racional (no sentido comunicativo).
2.3 Consideracdes a respeito do status das regras do discurso.

Esta reflexdo como um todo, a respeito do status dos pressupostos e das regras do
discurso, visa a alargar os parametros sobre nossos julgamentos a respeito das préaticas

comunicativas. A maioria das pessoas tem diversas opinides sobre as praticas de conversagéo,

mesmo que ndo tenham consciéncia clara de seus pormenores. Isto, infelizmente, pode acabar
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fixando comportamentos especificos, de modo a naturaliza-los mesmo que eles se distanciem
do que poderia ser considerado como ideal.

Vimos numa colocacdo de Manfredo A. de Oliveira que a tarefa da filosofia consiste
em elevar ao nivel da consciéncia aquilo que sempre se soube, isto é, tematizar o que até
entdo permanecia ndo discutido ou ndo suficientemente esclarecido. A tarefa reconstrutiva da
pragmatica formal habermasiana, em certo sentido, diz respeito também a esta clarificagao.

A intersecdo entre argumentacdo em geral e agir comunicativo orientado ao
entendimento nem sempre é algo facil de ser estabelecido. O limite do que pode ser
considerado como uma argumentacao racional €, ao mesmo tempo, bastante dificil de ser
situado. As regras do discurso e 0s pressupostos pragmaticos da comunicacdo, enquanto
pressuposicoes inevitaveis, sao uma tentativa de estabelecer os contornos desta problematica.

Minha intencdo foi propor reflexdes a respeito do tema a partir da discussdo do status
das regras do discurso e dos pressupostos pragmaticos. Vimos a comparagdo deste status
segundo as concepgdes de ideias ou regras regulativas, tanto da perspectiva de um referencial
kantiano destranscendentalizado (Habermas) quanto da perspectiva de John Searle.

No cdmputo geral, € preciso lembrar que tanto as ideias (ou regras) regulativas e
constitutivas podem ser obedecidas ou ndo. Ambas funcionam de modo normativo, embora as
regras ¢ ideias constitutivas tenham uma configuragdo mais “forte” - dai ser considerada

constitutiva. Como o proprio Habermas diz:

as regras do xadrez sdo constitutivas para as partidas de xadrez realmente jogadas.
Enquanto as regras do xadrez determinam uma pratica de jogo factual, as regras do
Discurso sdo apenas a representacdo de pressuposi¢des pragmaticas, feitas
tacitamente e sabidas intuitivamente, de uma pratica discursiva privilegiada.
(HABERMAS, 2003, p.114).

Vemos que as regras constitutivas sdo mais “fortes” porque determinam a pratica
factual de jogo. J4, se forem consideradas regulativas, elas apenas indicam, no caso das regras
de discurso, uma pratica discursiva privilegiada. (E preciso ficar claro, no entanto, que
Habermas esté fazendo, neste caso, uma relacdo das regras do discurso com a argumentacéo
em geral e ndo de forma mais estrita com o agir comunicativo e discurso.)

A grande questdo é saber qual resposta podemos dar com relacdo as regras do discurso e
aos pressupostos pragmaticos. Assim, tanto na perspectiva de Habermas quanto de Searle, em
relagdo a argumentacdo em geral, na qual estdo incluidas acdes estratégicas, acredito que
possamos estabelecer que as regras do discurso funcionem como regras regulativas. Se a

comparagdo for com o agir comunicativo, entdo, elas sdo constitutivas.
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Se fizermos, porém, uma comparagdo com 0 jogo de pdquer, esta apresenta algumas
sugestBes inerentes que podem ser interessantes. Neste sentido, as pressuposi¢cdes pragmaticas
podem ser desobedecidas desde que sejam como um blefe ( no qual ndo se chegue a mostrar
as cartas), ou seja, € preciso que elas “aparentem” ser uma argumentacao racional.( agir
comunicativo).

Fiz a comparagdo com o blefe, pois como Habermas postulou, se alguém desaponta, por
exemplo, a suposicao pragmatica de imputabilidade, de modo algum “entra no jogo”. Ele
também diz que “quem ndo domina as regras de um jogo e¢ ndo pode cometer erros muitas
vezes ndo ¢ um parceiro”. Isto ¢, em determinados “jogos” argumentativos a “partida” pode
ser interrompida caso haja um desrespeito explicito em relacdo as regras. Neste caso, 0
desrespeito ndo pode ser percebido como tal, pois, caso haja condi¢cdes sociais (ou
psicoldgicas) suficientes, ele serd denunciado.

A minha pergunta, mais uma vez, é: considerando-se estritamente a nocdo de agir
comunicativo e o seu complemento reflexivo, ou seja, o discurso argumentativo orientado ao
entendimento, essas regras funcionam como idealiza¢6es ou como elementos constitutivos? A
resposta nao é algo téo trivial, pois em geral vivemos as argumentacfes de uma forma ampla,
onde varias dimensdes podem estar presentes além do agir comunicativo, em “estado puro”.
Porém, se fossemos considerar apenas o agir comunicativo e o discurso, as regras seriam,

portanto, constitutivas.

3 CONCLUSAO

Nas argumentagdes cotidianas, existem diversos aspectos que podem dificultar ou
mesmo impedir a aquisi¢do de um consenso racionalmente motivado. As regras do discurso,
como estabeleci, podem ser consideradas como regulativas em relacdo a argumentacdo em
geral, mas sdo constitutivas de uma racionalidade comunicativa e discursiva. Neste jogo
especifico, a autorelacdo epistémica deve ceder lugar a certificacdo entre os individuos. Ndo
se trata, portanto, das caracteristicas de uma racionalidade epistémica ou mesmo teleoldgica.
Este é um processo coletivo que vincula falantes e ouvintes ao processo argumentativo, no
qual devemos chegar a conclusdes em conjunto.

Do mesmo modo, esta € uma racionalidade que concatena o conteudo do que esta sendo
afirmado aos procedimentos coletivos de argumentagcdo. Uma proposi¢do sobre o mundo

objetivo, por exemplo, pode ser racionalmente valida para um individuo, mas ndo pode ser

178



coletivamente aceita com tal. Se um sujeito, por sua posi¢cdo de prestigio, impde suas ideias
via artificios, mas ndo pelo convencimento racionalmente motivado (no sentido de uma
racionalidade comunicativa), ndo estamos dentro do jogo de uma racionalidade comunicativa
ou discursiva.

Nas argumentacOes em geral, estes e outros exemplos podem acontecer de forma nem
sempre clara. E preciso termos em vista critérios que possam assegurar a confiabilidade do
conhecimento veiculado. As regras de discurso, articuladas com elementos da pragmatica
formal e os pressupostos da comunicacdo sdo seguramente elementos importantissimos nesta
empreitada.

Para o pensador alem&o, os pressupostos da comunicacdo e as regras de discurso
operariam nas mais diversas situacdes comunicativas, funcionando como pressuposicoes de
fundo compartilhadas por nds, mesmo que de forma intuitiva. Eles atuariam como um padréo
de como deveriamos argumentar. Ao estabelecer que as regras do discurso sdo constitutivas
tanto para 0 agir comunicativo quanto para sua contraparte discursiva (argumentativa),
tencionei mostrar que, diferentemente das argumentacdes em geral, as regras neste caso
devem ser consideradas de forma mais estrita. Para tentarmos, entdo, atingir um patamar
satisfatorio em relacdo a racionalidade comunicativa (e discursiva) precisamos estar atentos a

estas peculiaridades.
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Resumo: O presente artigo se propde a analisar a possibilidade de utilizar a perspectiva
metodoldgica da reconstrucdo racional criada por Habermas, conjugada com a mediacdo dos
Direitos Humanos, para construir conhecimentos criticos sobre fatos atinentes as relagdes
internacionais. Para tanto, partiu-se primeiramente da descricdo da perspectiva da
reconstrucdo racional, tal qual proposta por Habermas. Em seguida, foi feita demonstracédo a
respeito da forma pela qual Habermas analisa os Direitos Humanos, focando a potencialidade
deles se constituirem em fundamentos de ética, regulacdo, l6gica e linguagem para a
interpretacdo de relagdes sociais também estabelecidas em contextos internacionais. Por fim,
tratou-se de buscar casos concretos para exemplificar a potencialidade da aplicacdo da
reconstrucdo racional baseada nos Direitos Humanos, com a intencdo de apresenta-la como
metodologia alternativa e viavel na producdo de conhecimento critico e emancipatorio no
campo das Relacgdes Internacionais.

Palavras-chave: Direitos Humanos. Reconstrucéo racional. Emancipacéo.

1 INTRODUCAO

Num pequeno texto publicado na obra A constelagcdo pos-nacional, de 2001, Habermas
se propde a experimentar a possibilidade de utilizar os Direitos Humanos como ferramenta de
anélise. O texto mencionado se chama Acerca da legitimacdo com base nos Direitos
Humanos. No espaco de 11 paginas, na tradugdo brasileira, Habermas observa o potencial dos
Direitos Humanos poderem vir a ser empregados na producdo de conhecimentos sobre
determinados fenémenos da ordem da vida em sociedade. Mais recentemente, a mesma
proposta foi defendida por Habermas no artigo The concept of human dignity and the realistic

utopia of human rights, publicado em 2010.
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Habermas justifica sua proposta com um argumento elaborado mediante os conhecidos
conceitos de legitimidade e legitimacdo, que sé&o evocados a pretexto de estabelecer um
parametro para selecdo de fenbmenos passiveis de serem analisados a luz da referéncia dos
Direitos Humanos. O argumento habermasiano é sustentado pela afirmacdo de que se 0s
Direitos Humanos sdo evocados para produzir a legitimidade do poder na maioria dos
regulamentos das relagGes sociais presentes no Estado de Direito, tal como ele se configura
atualmente, isto faz que com que seja viavel tomar os Direitos Humanos também como
pressuposto para producdo de conhecimentos sobre fenbmenos sociais numa perspectiva
normativa.

Diante disto, o presente artigo propde-se a tarefa de utilizar o raciocinio de Habermas e
expandir a proposta de empregar os Direitos Humanos como mediacdo na producdo de
conhecimentos, averiguando a possibilidade de eles serem aplicados como mediacao para a
interpretacéo critica de fendbmenos no &mbito das relagdes internacionais.

Com base na proposta habermasiana, pretende-se experimentar a hipdtese de que 0s
Direitos Humanos podem ser tomados ao mesmo tempo como é€tica, regulacdo, linguagem e
I6gica, e organizam relacdes que ocorrem para além do dominio estatal. Nesse sentido, 0s
Direitos Humanos podem ser aplicados como mediagdo para compreensdo de determinados
fendmenos sociais a partir da perspectiva da reconstrucéo racional. Este foi 0 nome dado por
Habermas a proposta metodoldgica construida por ele, e que visa a explicitacdo dos
conhecimentos implicitos,que sdo evocados para producdo de argumentos dos participantes
em acBes comunicativas.

O itineréario logico-argumentativo mediante o qual foi construida a argumentagdo
encontra-se dividido em duas partes. Na primeira parte, pretendeu-se reconstruir a concepgéo
habermasiana dos direitos humanos. A segunda parte, por sua vez, o esforco foi o de
demonstrar as possibilidades de aplicacdo da perspectiva da reconstrucdo racional baseada nos

Direitos Humanos para a produgdo de conhecimentos criticos sobre fendmenos internacionais.

2 DESENVOLVIMENTO

Comeca-se por afirmar que as teorias filosoficas e socioldgicas contemporaneas tém se
empenhado em esclarecer as contradi¢es, os fundamentos, a funcdo e os mecanismos de
regulacdo e legitimacdo dos direitos fundamentais, que ganharam destaque internacional apds
a Declaragdo Universal dos Direitos Humanos de 1948 (ALEXY, 2011, p. 31). A perspectiva
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de que os individuos possuem direitos pelo simples fato de serem considerados “humanos”
passou a representar a maior expressdo do processo de emancipagdo da humanidade.

A radicalizacdo de conceitos como a igualdade, a dignidade, o respeito e o
reconhecimento das diferencas®?, lancou os fundamentos intelectuais bésicos para se pensar a
afirmacgdo dos direitos para além do dominio estatal. Apesar das contundentes criticas, que
atribuem aos direitos humanos a funcdo de dominacdo e manutencdo do poder politico,
nascido no Ocidente, segundo Habermas, os direitos humanos passaram a conceber uma
espeécie de linguagem universal e transcultural, por normatizarem as relagdes entre individuos
e entre povos em nivel global (HABERMAS, 20123, p. 07).

Nessa nova perspectiva, os direitos aparecem, preferencialmente, como discurso
essencial para garantia das necessidades humanas mais elementares, em torno de um vasto
campo de direitos e deveres nos ambitos individuais, sociais, civis e politicos, desarticulados,
portanto, das bases tradicionalistas e irracionais. Isto €, os direitos aparecem como produto da
formagéo discursiva da vontade (mediada pela soberania do povo), com a manutencdo das
interacdes intersubjetivas de sujeitos singulares, em prol do reconhecimento muatuo, sendo,
deste modo, desprendidas das tradi¢bes culturais e dos rigidos controles dos sistemas
institucionais (HABERMAS, 1983, p. 61).

A historia dos direitos emergiu, portanto, como o “grande antidoto contra o arbitrio
governamental” (COMPARATO, 1999, p. 12), com a prote¢do dos principios de inclusdo
socio-politicos, de respeito aos parametros de dignidade humana, de liberdade de arbitrio, e da
adocdo maxima do ideal de igualdade de oportunidades. Embora sua protecdo seja
consubstancializada na soberania do povo e no processo democratico de formacao da opiniao
e da vontade, os direitos humanos ainda sdo vistos como instrumentos de exacerbacdo do
individualismo protagonizado pela corrente liberal (HABERMAS, 199743, p. 120).

Com o objetivo de romper tais limitacdes e rebater as perspectivas realistas, acerca do
potencial e abrangéncia dos Direitos Humanos, Jiirgen Habermas em suas obras “A
constelacdo pds-nacional” e “Direito e Democracia: entre facticidade e validade”, ir&
abordar as principais tensdes inerentes ao sistema de direitos, propondo uma reinterpretacédo
que considere a co-originariedade de suas formas de justificacdo, de regulacdo, e de
legitimag&o. Com base nisso, 0 autor apresenta a conexao conflituosa existente entre norma e

realidade, versando ainda sobre a dimensdo ética dos direitos humanos, como sendo um

8 Para uma abordagem mais ampla sobre o tema do reconhecimento, ver: HABERMAS, J. Lutas por
reconhecimento no Estado Constitucional Democrético. In: TAYLOR, C (org). Multiculturalismo. Lisboa:
Instituto Piaget. 2000., p.125-164.; HONNETH, A. A luta por reconhecimento: a graméatica moral dos conflitos
sociais. 2%d. Traducdo Luiz Repa. Sdo Paulo: Editora 34, 2009.
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importante passo universalizante para a afirmacdo da autodeterminacgéo e autorregulacéo dos
povos na contemporaneidade.

Ao longo do século XIX, o sistema de direitos passou a ser interpretado pelos ideais
liberais, primeiro, pela sua forca de obrigatoriedade fatica, e segundo, pela sua perspectiva
individualista, com a intrinseca associacao de seus pressupostos em torno das liberdades pré-
politicas dos individuos aos interesses econdmicos, e em prol do desenvolvimento do
capitalismo industrial. Com a separacdo conveniente da pessoa natural da pessoa moral, 0
sistema de direitos assumiu o status de “direito dos membros do direito, independentes entre
si, agindo de acordo com suas proprias decisoes” (HABERMAS, 19973, p. 119).

De acordo com a perspectiva liberal, os direitos humanos poderiam ser considerados
como sobrepostos ao principio moral, vistos como “algo dado, ancorado num estado natural
ficticio” (HABERMAS, 1997a, p. 134). Em oposig¢do a essa visdo, os representantes do
republicanismo passaram a associar o sistema de direitos aos contornos de uma comunidade
naturalmente politica, formada por cidaddos livres e iguais. A partir dessa proposi¢cdo, 0s
direitos humanos se configurariam como obrigatorios, uma vez que, sao tomados como
elementos de sua prépria tradicdo e sdo provenientes da vontade ético-politica de uma
coletividade auto-organizada.

Em suma, apesar das diferentes perspectivas, os direitos fundamentais passaram a ser
vistos como 0s meios pelos quais ainda € possivel justificar o direito moderno e sua respectiva
edificacdo, garantindo sua aplicabilidade juridica e legitimidade social. No entanto, com a
contestagdo dos ideais tipicamente liberais e republicanos, Habermas em sua obra “Direito e
Democracia: entre a facticidade e validade”, ird propor uma constru¢do alternativa, que
estabelega vinculos tanto com as posi¢gdes kantianas quanto rousseaunianas, “de tal modo que
a idéia dos direitos humanos e o principio da soberania do povo se interpretfem] mutuamente”
(HABERMAS, 19973, p. 134, grifos do autor).

Logo, com uma reinterpretacdo da dualidade entre autonomia publica e privada®, do
principio de soberania do povo, e de democracia, Habermas apresentard uma sistematizacdo
tedrica essencial para se compreender a tensdo vigente no sistema de direitos, a qual abarca
tanto o problema da facticidade (isto €é, da positivacdo do direito) quanto da validade

(legitimidade e regulagéo pretendidas por ele). Assim, estabelecer a unido de tais elementos

8 Para Habermas (2002, p.290), a autonomia publica dos cidaddos adquire sua forma na auto-organizagdo social
de uma comunidade ético-politica regida pela acdo comunicativa e pelas experiéncias de reconhecimento
reciproco, a qual atribui a si propria suas leis, por meio do exercicio pleno da vontade soberana do povo, pautada
no uso publico da razdo. J4, a esfera da autonomia privada encarrega-se de afigurar, tendo como base os direitos
fundamentais, a garantia de autorrealizacdo dos seres humanos, no que tange suas relacdes pessoais e sociais.
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torna-se de suma importéancia para concepgdo de um sistema de direitos que permita o pleno
exercicio da autonomia politica dos cidaddos, e da contemplacdo dos interesses de sujeitos
singulares sem que ocorra coergéo.

Os direitos humanos passam a ser vistos como uma institucionalizacdo da formacéo
discursiva da opinido e da vontade, na qual a soberania do povo assume seu papel
coordenador, pautando-se em um modelo capaz de abarcar a totalidade de grupos e
subculturas, ndo se restringindo as historias de vida e/ou as tradicdes em comum. E por meio
da garantia dos direitos humanos que a autodeterminacdo e a autorrealizacdo tornam-se
possiveis.

Na formulagdo kantiana, o principio do direito privado é ligado ao direito moral
existente até mesmo no estado natural. Isto €, os seres humanos possuem direitos e ndo podem
renuncid-los mesmo que gqueiram, pois esses sdo fundamentados moralmente e a priori. Logo,
tais direitos sdo considerados inaliendveis e anteriores as préoprias bases de socializagdo,
fundadas a partir do contrato social. Segundo Habermas (1997a) o maior equivoco kantiano
se assenta na formulacdo de uma doutrina de direito que caminha da moral ao direito, sem
considerar ou valorizar, as formas politicas de edificacdo normativa, o que afasta Kant
demasiadamente das proposi¢oes de Rousseau.

Jé a linha de pensamento rousseauniana, ao contrario, aproxima o direito da perspectiva
ética de uma comunidade concreta, afastando-o da fundamentacdo moral kantiana aprioristica.
Para Rousseau, € por meio do exercicio continuo da autonomia publica que é possivel
elaborar leis gerais e abstratas, capazes de expressar a vontade de todos os cidaddos, por
meio de uma legislacdo tipicamente republicana. Nesse percurso tedrico, a autonomia publica
acaba por assumir o ideal de uma realizagdo consciente de formas de vida de um determinado
povo, e os individuos passam a ser considerados exclusivamente cidaddos, os quais ainda
estdo imersos em uma comunidade politica orientada pela ética em prol do bem comum.

Para Habermas (1997a), no entanto, Rousseau ndo consegue expor a diferenciacéo
existente entre 0 bem comum dos cidaddos e 0s interesses sociais ditados por pessoas
privadas. Em resumo, nesse tipo de construcdo rousseauniana, pautada na versao ético-
voluntaria do conceito de soberania popular, “[...] perde-se o sentido universalista do
principio do direito” (HABERMAS, 1997a, p. 137).

Habermas (1997a) vislumbra um modelo de autolegislagdo, por meio da teoria do
discurso, no qual os destinatarios de direito sdo simultaneamente seus préprios autores. Sua

substéncia elementar reguladora se assenta na formagao da opinido e da vontade, na qual
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ainda é possivel vislumbrar a participacdo de todos de modo igualitirio e racional,
desvinculado das irracionalidades presentes no mundo social.

Desse modo, Habermas parte tanto da perspectiva moral, isto €, da possibilidade de um
direito regulado por meio do entendimento racional e consciente intersubjetivo (mediado pela
socializacdo e pela linguagem), como da perspectiva ético-politica, ou seja, de uma republica
de cidad&os livres e iguais, 0s quais séo capazes de encontrar coletivamente referéncias no
direito e propiciarem, por meio do processo democratico deliberativo, a contemplacdo do
interesse simétrico de todos.

No escopo desse modelo deliberativo, Habermas (1997a) aponta para um sistema de
direitos que preze pela participacdo equitativa de todas as coletividades, capaz de alcancar
ndo apenas o assentimento de todos os parceiros de direitos envolvidos no processo, mas
principalmente, representar os anseios individuais dos sujeitos privados. Esse modelo
representa a perfeita imbricacéo entre a autonomia privada e a autonomia publica, fornecendo
a regulacdo legitima® dos direitos, por meio dos proprios cidaddos, a partir do conceito de
soberania do povo®.

Logo, Habermas (1997a) (2001) sugere uma fundamentacdo do “sistema dos direitos
com o auxilio do principio do discurso, de modo a esclarecer por que a autonomia privada e
publica, os direitos, e a soberania do povo se pressupde mutuamente” (HABERMAS, 1997a,
p. 116). Tais principios sdo considerados indivisiveis por propiciarem a estabilizacdo das
expectativas politicas nas sociedades modernas e gerarem uma forca socialmente integradora,
a partir do agir comunicativo, responsavel pela formacdo de uma solidariedade abstrata.
Evita-se, assim, individuos atomizados e alienados que se voltam uns contra os outros. Pois,
para Habermas (1997a, p. 159), o direito por meio da complementariedade entre autonomia
privada e publica garante o caminho da socializacdo e a integridade dos processos de
individualizacdo, vistos muitas vezes como opostos.

Os direitos humanos inseridos nessa base de formulagéo do sistema de direitos garante
0 estabelecimento de relagdes horizontais entre cidaddos e a criacdo de uma solidariedade

politica coletiva, capaz de proteger tanto a conducao da vida privada das pessoas individuais,

8 «A legitimidade de decisdes politicas e legislagdo foi atribuida no direito classico da razéo a vontade unificada
do povo e, com isso, em Ultima instancia, a aprovacdo de todos. Habermas prop8e buscar a legitimidade j& na
universalidade procedimental, portanto, na racionalidade do processo de legislacdo [...] a racionalidade
procedimental tem uma qualidade de legitimagdo moral” (REESE-SCHARFER, 2010, p. 176).
8 Habermas entende o conceito de soberania do povo como um processo cunhado na pratica politica e na ideia
de legitimidade (atribuida a vontade unificada do povo). Essa teorizagdo rompe com o tradicionalismo, e toda a
prética politica passa a ser concebida & luz da autodeterminacéo e da autorrealiza¢do dos individuos socializados
e comunicativamente imersos na esfera publica (HABERMAS, 19973, p.273).
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quanto as preferéncias comuns obtidas a partir dos processos deliberativos e participativos,
num espago publico comum. Nesse nivel de correlagdo, as consideragbes morais
intersubjetivas e o modelo de vida ético de uma coletividade asseguram formas corporativas
provenientes da socializacdo, sem serem exclusivistas e/ou limitarem a participacao plena dos
individuos. Segundo Habermas (2001, p. 152), “o discurso sobre 0s direitos humanos obstina-
se em dar ouvido para todas as vozes, [porque os] direitos humanos que promovem a inclusao
do outro funcionam ao mesmo tempo como sensores para as exclusdes realizadas em seu
nome.”

Em suma, por meio dessa interpretacdo dos direitos humanos, o sistema de direitos
moderno é compativel com todas as demais culturas do globo, sobretudo, porque preserva a
tensdo entre autonomia publica e privada, o que garante o reconhecimento das diferencas e a
concomitante contemplacédo das expectativas individuais, sem perder de vista o senso politico
coletivista. Habermas (2001, p. 159) lembra que “as pessoas juridicas individuais s6 sao
individuadas no caminho da socializacdo, (e) a integridade da pessoa particular s pode ser
protegida juntamente com o acesso livre aquelas relagdes interpessoais”, provenientes do
comunitarismo.

Assim, moldam-se teores normativos capazes de fornecer parametros de incluséo e
solidariedade civica para além dos panos de fundo culturais e estatais (HABERMAS, 2012b,
p. 346). No modelo habermasiano, ocorre a perfeita combinacdo da perspectiva moral
intersubjetiva com o0s ideias rousseaunianos de participacdo democratica, pautados no
principio da ética voluntaria. E possivel observar “[...] relagdes de reconhecimento mutuo, de
transposicao reciproca das perspectivas, de disposicdo esperada de ambos para observar a
prépria tradicdo também com o olhar de um estrangeiro, de aprender um com o outro etc”
(HABERMAS, 2001, p. 163).

Por meio das diretrizes teoricas habermasianas, podemos conceber uma construcao
juridica, acerca dos direitos humanos, transformadora. Sendo essa, capaz de gerar uma
“constitucionalizacdo progressiva do direito internacional” (HABERMAS, 2003, p. 185).
Numa constelacdo pds-nacional, existe a fusdo de regimes internacionais que acabam por
flexibilizar as formas existentes de solidariedade abstrata, mediada pela participagédo
democratica dos cidadéos.

A regulacdo do direito, anteriormente centrada nos limites estatais, passa a exigir
comunidades supranacionais politicamente constituidas, e capazes de contemplar tanto a

tensdo inerente do sistema de direitos entre a autonomia privada e pablica, quanto respeitar o
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principio de soberania do povo, redimensionado em novas proporg¢ées. A seguir sera exposto
a teoria do direito habermasiana no nivel internacional, observando a possibilidade de criacéo
de um direito cosmopolita,condizente com as mais diversas comunidades politicas do globo.

A materializacdo do projeto de integracdo da Europa e o fortalecimento da cultura sobre
os Direitos Humanos foram duas implicages observadas com o fim dos conflitos da Guerra
Fria. E por meio desses novos aspectos, Habermas tragou suas declaragdes e conclusées sobre
0 desempenho e o futuro das relagdes internacionais.

A principal condicdo para um direito que alcance as diferentes culturas é o direito a
dignidade e ao respeito, que deve ser reconhecido por todos e a todos. Esse reconhecimento é
uma ruptura essencial da visdo dos Direitos Humanos como um direito dos privilegiados, uma
vez que antes o direito de participacdo nas decisfes governamentais e o direito de possuir
bens eram considerados um dominio exclusivo de determinadas classes sociais.

Os Direitos Humanos passaram a compreender um determinado estagio da sociedade,
onde 0s movimentos sociais e as tensdes historicas determinam a evolugdo das mentalidades
para uma nova maneira de agir e pensar mais complexa e plural. A igualdade de valor e a
dignidade de todos os homens sdo as principais premissas da universalidade dos Direitos
Humanos. No caso das nagOes, 0 respeito a sua identidade e os direitos essenciais a sua
existéncia precisam fazer parte de um patrimonio comum da humanidade. Esses conceitos séo
considerados centrais.

Para que ndo representem uma tendéncia ideoldgica, os Direitos Humanos, como ja
mencionado anteriormente, podem buscar uma solidariedade abstrata, que nasce no nivel da
heterogeneidade das consciéncias populares. S&o as experiéncias vividas no ambito da
sociedade e provenientes dos processos de socializagdo, que apontam para a necessidade de
um homem livre e solidario, que possa responder aos desafios e a crescente complexidade
social que a modernidade traz. A partir dessas experiéncias surge a questdo de como sua

universalidade se comporta frente as diversidades culturais.

Na “era dos extremos” deste curto século XX, o tema dos direitos humanos afirmou-
se em todo 0 mundo sob a marca de profundas contradi¢des. De um lado, logrou-se
cumprir a promessa, anunciada pelos revolucionarios franceses de 1789, de
universalizagdo da ideia do ser humano como sujeito de direitos anteriores e
superiores a toda organizacgao estatal. De outro lado, porém, a humanidade sofreu,
com o surgimento dos Estados totalitarios, de inspiracdo leiga ou religiosa, 0 mais
formidavel empreendimento de supressdao planejada e sisteméatica dos direitos do
homem, de toda a evolucéo histérica. De um lado, o Estado do Bem-Estar Social do
segundo pds-guerra pareceu concretizar, definitivamente, o ideal socialista de uma
igualdade basica de condigdes de vida para todos os homens. De outro lado, no
entanto, a vaga neoliberal deste fim de século demonstrou qudo precario € o
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principio da solidariedade social, base dos chamados direitos humanos da segunda
geracdo, diante do ressurgimento universal dos ideais individualistas
(COMPARATO, 1997, p. 01).

A percepcdo desses direitos depende de diferentes fatores: histdricos, politicos,
econdmicos, sociais e culturais. Logo, definir o seu contetddo e afirmar que existe uma
concepcao universal € uma tarefa um tanto audaciosa. Para criar a proposicdo da
universalidade, primeiro existe a razdo universal, depois o direito universal e por Gltimo a
democracia universal. N&o ha como pensar a ordem internacional sem ponderar essas etapas.

A justificativa dos valores humanos encontra-se no proprio homem e existem direitos
que sdo inerentes a ele, como o direito de ndo ser escravizado, chamados de direitos
absolutos. No plano dos principios, todos os homens podem evocar 0s mesmos direitos e toda
a representacdo politica deve perseguir fins humanos. Dentro dessa perspectiva, 0 que chama
a atencdo € que qualquer problema relativo a esses direitos cria dois tipos de relacdo: os
Direitos Humanos concebidos como forma de protesto e reivindicacdo e, como um esforco de
cooperacdo e solidariedade. A primeira pode ser observada pelos direitos civis e politicos e a
segunda pelos direitos econdmicos e sociais. O conjunto desses direitos é essencial para a
manutencgéo da dignidade, da liberdade e do bem-estar.

Apds a Guerra Fria propbs-se que além de universais, esses direitos deveriam ser
interdependentes e indivisiveis, ndo podendo ser hierarquizados, porque nenhum pode ser
considerado melhor do que o outro. Para Habermas, a interpretacdo apropriada dos Direitos
Humanos s6 é possivel por meio de uma visdo descentrada do mundo, que admita o projeto
normativo de uma sociedade mundial baseada nos preceitos da justica e da paz. Os dois
principios que guiam esse projeto sdo o reconhecimento reciproco e o discurso intercultural.

As obras de Habermas sdo marcadas por dialogos e um dos mais importantes para a
area das RelagBes Internacionais € com Carl Schmitt. Schmitt®® é considerado um auténtico
realista, suas reflexdes sobre o poder e a ordem se dao a partir do antagonismo entre amigos e
inimigos.

Habermas desde o inicio de sua carreira filoséfica, sempre deixou muito vivo seu
desprezo pelo comportamento alemdo durante a Segunda Guerra e qualquer conduta que
vislumbrasse alguma afinidade com esse tipo de politica era completamente condenada por
ele. O alvo de Habermas sdo os intelectuais anti-iluministas, como Heidegger e Jinger. Carl

Schmitt é colocado por Habermas nesse grupo.

8 Ele ainda expde uma critica & democracia parlamentar, demonstrando as contradices entre democracia e liberalismo, ao
formalismo das abstragfes normativas e ao Estado de Direito, destacando a luta do poder.
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A moralizagdo da guerra consiste num dos grandes perigos da teoria schmittiana, pois
poderia disfarcar os interesses escusos das grandes poténcias que detém o poder bélico, e
assim legitimar as acgdes ilegitimas de carater imperialista. Schmitt foi apropriado pelas teorias
de Relacdes Internacionais, por sua caracteristica tedrica de considerar o inimigo como aquele
que é externo e dentro das RelagGes Internacionais o conceito de politico € determinado
externamente. Pensando assim, conclui-se que a comunidade interna depende da existéncia de
um inimigo externo, o que legitima o constante comportamento belicoso e desafiador das
poténcias. Para Schmitt, o outro sempre vai ser 0 inimigo, ndo por ser mau, mas simplesmente

por ser diferente.

Lo politico no se revela en el caracter vinculante de las decisiones de una autoridad
estatal, sino que se muestra mas bien en la autoafirmacién colectivamente
organizada de un pueblo politicamente existente contra los enemigos externos e
internos” (HABERMAS, 1989b, p. 68)

As maiores diferencas entre os pensamentos de Schmitt e Habermas ocorrem, primeiro,
na humanitarizacdo das relacdes entre 0s povos, a partir de um conceito universalizante de
moral, e segundo, na criminalizacdo da guerra®’, criando um grande desafio a Habermas, qual
seja 0 de domesticar o estado de natureza entre os povos. Ao analisar a Paz Perpétua de Kant,
Habermas utiliza afirmacdes kantianas para se referir as contradi¢cdes de Schmitt. Os Estados
precisam reconhecer-se como Estados democraticos para que suas interacbes ndo sejam
marcadas por conflitos; essa premissa estabelece um novo modo de desenvolvimento de uma
organizagéo entre 0S povos.

Afastando-se de Schmitt, Habermas afirma que a concepcdo moderna de Direitos
Humanos, ndo nasce exclusivamente dos direitos morais, apesar de compartilhar a pretensédo
de validade universal; nasce sim da nocao de liberdade individual, e que considera os Direitos
Humanos como direitos positivos. Isto porque moralizar o Direito Internacional é ir contra a
retérica dos Direitos Humanos. Aproximando-se de Kant, Habermas sustenta que os Direitos
Humanos devem se originar de um Direito Internacional positivado.

Para Habermas, Schmitt ambiciona salvaguardar a ordem instituida em Westfalia, de
um Direito Internacional Publico que ndo pode sofrer nenhum constrangimento legal em
relacdo a seu status bélico na ordem internacional. Ao estabelecer essa condigdo, Schmitt

defende um jus ad bellum® infinito. Segundo Habermas,

87 Ver mais em: SCHMITT, Carl. 1992. O Conceito do Politico. (trad.) A. Valls. Petrépolis, RJ: Vozes.
8 Direito a guerra, ou seja, direito de recorrer a guerra quando esta parecer justa.
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Tendo em vista que qualquer concepgdo de justica permaneceria internacionalmente
controversa, ndo pode haver justica entre as nagfes. Nisso reside a premissa de que
justificativas normativas em relagdes internacionais s6 podem  servir
respectivamente a dissimulagdo dos proprios interesses. A parte que moraliza busca
vantagens para si mesma através da discriminacéo injusta do adversario; na medida
em que nega ao adversario o status de um inimigo respeitado, justus hostis, produz
uma relacdo assimétrica entre partes que em si sdo iguais. Pior ainda, a moralizacéo
da guerra até entdo vista com indiferenca atica o conflito e faz com que a conducéo
da guerra juridicamente civilizada “se degenere” (HABERMAS, 2006, p. 199-200).

Habermas entende que o principio da sociedade € a luta, mas uma luta regrada que
segue principios ditados pelo Estado, diferente da luta hobbesiana de todos contra todos. E
uma luta pela busca da paz nos trés campos, direito, economia e politica. Em cada campo a
luta se da de diferentes maneiras: na politica é uma luta simbolica por defini¢cdes na sociedade
civil, o espaco dessa sociedade tem que ser preservado e com isso, 0 Estado moderno tende a
se democratizar; no mercado ela falta com os principios éticos; e no direito € uma luta por
reconhecimento, onde o Estado é uma instancia de poder.

O poder que é catalisado na forma de Estado é uma ameaca a esfera publica, pois a
esfera publica precisa garantir o pleno exercicio da cidadania, para que o debate seja
estimulado e as liberdades garantidas. Dentro da dinamica da modernidade, os Direitos
Humanos ndo s&o direitos naturais, eles sdo convencionados pela esfera publica e é a partir
disso que eles podem se fortalecer. Na medida em que haja um equilibrio entre esfera juridica,
esfera econdmica e esfera politica.

No plano internacional, quando Habermas transporta a tensdo entre moral e direito para
o sistema internacional, ele tentara soluciona-la transformando o Direito Internacional em um

Direito Cosmopolita, com competéncia coercitiva. Segundo Habermas,

O traco fundamental do direito cosmopolita esta justamente no fato de que, passando
por cima dos sujeitos coletivos do direito internacional, chega a envolver os sujeitos
individuais de direito e estabelece para eles o direito a uma participacdo ndo
mediada & associacdo dos cidaddos do mundo livres e iguais (HABERMAS apud
ZOLO, 2005, p. 55).

A coercdo no plano internacional sempre esteve a cargo dos Estados nacionais, que
desempenhavam seus papéis hegeménicos, baseados no ideal de soberania. Para que existisse
uma mudanca dentro de uma realidade onde cada Estado considera a sua soberania como a
submissdo a nenhuma coercéo exterior, além de possuir uma constituicdo juridica interna, que

também afasta a coercdo por parte de terceiros, as instituicBes internacionais teriam que
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passar por uma transformacdo e entrar em uma ordem global fundada na legitimidade, na
legalidade e justificada a partir do proprio direito.

O direito cosmopolita pode vir a ser a dimensdo normativa da interacdo social e o
instrumento que une o particularismo das identidades individuais com o pluralismo dos
grupos sociais. Assim, a protecdo aos Direitos Humanos se tornaria eficaz e ndo precisaria
buscar sua comprovacgao no campo da moral tradicional, mas sim na concepg¢édo de uma moral
pos-convencional, desvinculada das tradigcdes e dos valores de vida especificos, para a cria¢éo
de um compromisso normativo de nucleo universalista. O fortalecimento das instituicdes
internacionais pode levar a um ordenamento juridico global.

Para ingressar em uma ordem democrética, segundo os preceitos habermasianos, o
cidaddo precisa transcender a sua esfera particular e passar a prestar mais atencdo em seu
espirito civico e as preocupacfes da sociedade em que vive, discernindo os interesses da
sociedade como parte de um todo. Deste modo, 0 modelo democrético é entendido como um
modelo desprovido de contelldo normativo substantivo, pois ele se relaciona mais com os
processos de construcdo do direito e a producdo de normas do que com o seu conteudo. Essa
caracteristica do direito habermasiano representa a oportunidade de sua disseminacdo pelas
mais diferentes sociedades e pelos mais diversos tipos de cultura politica, sem criar
intimidacBes as soberanias locais. S&o os Direitos Humanos que serdo 0S pressupostos
normativos para a constituicdo de uma sociedade soberana.

Para que ndo exista uma moralizacdo estrita do direito, Habermas defende a necessidade
de abandonar o Direito Internacional classico, que tem sua sustentacdo na soberania dos
Estados e em normas morais particulares, por um direito mais amplo, seguindo a linha
kantiana de pensamento, o Direito Cosmopolita®. A positivacdo dos direitos do cidaddo e das
nacdes, ou seja, a legalidade seria complementada por um poder internacional, ndo mais
baseado na fundamentacdo moral tradicional, mas em regras legitimas positivadas, onde os
cidaddos participam da criagdo das normas. Todas as a¢fes dentro dessa ordem cosmopolita
serdo juridicas e legitimas.

A retomada da ideia kantiana de cosmopolitismo ocorreu nos anos 90, principalmente
nas discussdes sobre os Direitos Humanos. Contudo, o cosmopolitismo pode ser apropriado
de maneira prejudicial pelos Estados, quando se perverte em uma moralizagdo auto-destrutiva
da politica. Esse risco ocorre quando um Estado toma para si a defesa da humanidade e a usa

como justificativa para combater seu inimigo politico. Nesse caso, a politica dos Direitos

89 Ver mais em: HABERMAS, Jirgen. 1997c. Kant’s Idea of Perpetual Peace, with the Benefit of Two Hundred Years
Hindsight.
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Humanos seria adotada por meio de uma apreciagéo negativa do oponente e suspenderia todas
as limitagOes ja institucionalizadas de um confronto politico e militar. Perante esse uso
deturpado, Habermas vai procurar diferenciar sua natureza juridica.

O Direito Cosmopolita seria constituido como qualquer Estado Democratico de Direito,
com seus poderes constitucionais. Essa proposta de Habermas faz com que as politicas de
Direitos Humanos ndo necessitem de uma justificativa moral particular e torna a protegédo
desses direitos eficaz.

O que vai conferir aos Direitos Humanos essa caracteristica de direitos morais é que sua
validade suplanta as estruturas juridicas dos Estados Nacionais. A pretensdo é de uma
justificacdo racional, o que lhes proporciona uma validade universal. As constituicbes evocam
os direitos fundamentais sob forma de “declaragdes”®, restringindo o poder do legislador.
Apesar disso, Habermas afirma que esse modo de justificacdo ndo transforma os direitos

fundamentais em normas éticas:

[...] as normas juridicas - entendidas no sentido moderno do direito positivo -
conservam sua forma juridica, qualquer que seja o tipo de razdes que permitem
fundar sua pretensdo a legitimidade. Elas devem este carater a sua estrutura e néo ao
seu contetido. Segundo sua estrutura, os direitos fundamentais sdo direitos subjetivos
exigiveis, tendo precisamente a funcdo de liberar os sujeitos de direito de comandos
éticos, concedendo aos atores as margens legais de uma acdo fundada sobre as
preferéncias de cada um. Os direitos éticos se fundam sobre obrigacGes que
vinculam a vontade livre das pessoas autbnomas. As obrigacfes juridicas, ao
contrario, resultam unicamente das autorizagdes dadas para agir em funcdo de seu
préprio arbitrio, e isto em virtude da restricdo legal imposta a estas liberdades
subjetivas|...] . E por isso que Kant define o direito como 'o conjunto das condicdes
pelas quais o arbitrio de um pode concordar com o arbitrio do outro segundo uma lei
universal da liberdade. (HABERMAS, 1996 apud NOUR, 2003, p. 35)

Para Kant, os Direitos Humanos véao ser separados da ética, qualquer transgressao a
esses direitos ndo deve ser combatida pelos juizos éticos e sim por procedimentos juridicos
institucionalizados. Nour (2003) afirma que “a jurisdicizacdo do estado de natureza garante
contra uma ndo-diferenciacdo entre ética e direito, assegurando ao acusado uma protecao
contra uma discriminagao ética.”

Para que a politica ndo passe por uma moralizacdo, que transforma as diferencas em
questdes do bem e do mal®! é preciso fornecer aos Direitos Humanos, um quadro juridico. E

para Habermas, essa transformacao € retirada do direito cosmopolita kantiano.

% Ver mais em: NOUR, Soraya. 2003. Os Cosmopolitas. Kant € os “Temas Kantianos” em Relagdes
Internacionais. Contexto Internacional. Rio de Janeiro, vol. 25, no 1, pp. 7-46.

% |dem, p. 35.
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O estabelecimento de uma condi¢cdo cosmopolita coloca as infragbes aos Direitos
Humanos como ag¢des criminais. A institucionalizacdo de procedimentos que estabelecam
uma ordem juridica publica protegeram as violacbes de uma moral ndo diferenciada do
direito, evitando assim a discriminagao do “inimigo”.

Ele sugere um caminho da politica classica dos Estados nacionais para uma condi¢do de
moralidade cosmopolita, que ndo se consubstancie em apelos etnonacionais para garantia da
integracdo social, necessaria para formulacdo de um direito exclusivista. O processo moral
pos-convencional habermasiano sugere um percurso de aprendizado intersubjetivo, que
acontece no ambito da formagéo da vontade politica e da comunicagdo puablica. A exigéncia
nesse discurso é que se obtenha um patriotismo constitucional. Isto é, que ndo haja o
reconhecimento de uma histéria em comum de um povo especifico, mas sim um olhar para
além das fronteiras, capaz de conceber um projeto de emancipacédo de toda a pessoa e de todas
as pessoas a partir do reconhecimento de suas particularidades, sem negligenciar suas
dimensdes universalizantes. Essa situacdo pode ser entendida como um dilema da politica dos
Direitos Humanos, a verdadeira dificuldade desse sistema em transicao.

Habermas defende que seja possivel por meio dos Direitos Humanos a reconstrucdo do
direito em bases multiculturais a partir do direito j& existente, ou seja, a legitimidade é
baseada nos Direitos Humanos e esses sao passiveis de universalizagdo pela sua condicdo de
direitos morais poés-convencionais, 0 que soa contraditorio, pois o campo da moral é
intersubjetivo e o do direito objetivo. No entanto, os Direitos Humanos vao buscar um
patamar de dignidade que atinge a humanidade como um todo. No campo dos Direitos
Humanos qualquer individuo é envolvido, independente da tutela estatal, o simples fato de
sermos humanos ja nos inclui®.

Nas sociedades orientais ndo existe um equivalente ao direito para regularizar as
relacGes abstratas entre sujeitos estranhos entre si, por isso o direito ocidental, coercitivo e
que garante da liberdade individual, pode ser entendido como um aparato universal,
consoante com as estruturas socioecondémicas modernas.

No plano interno, o direito estatal vinculado aos Direitos Humanos remete a liberdade.
No campo externo, os Direitos Humanos remetem a dignidade, pois todos os Estados tem que

reconhecer a dignidade comum de qualquer cidaddo cosmopolita, ou seja, qualquer ser.

%2 Habermas ndo aceita qualquer desmerecimento a qualidade desses direitos e da sua dignidade, pelo simples
fato de eles serem associados aos valores ocidentais, € nem qualquer alegagdo de que esses direitos interferem no
processo multicultural.
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Os Direitos Humanos tem que ser entendidos simultaneamente como subjetivos aos
Estados, pois o poder estatal ndo pode ultrapassar determinados limites, e como um
regulamento objetivo aos individuos, devido a obrigagdo fatica que estabelece na regulacédo
das relacOes inter-pessoais inerentes a vida em sociedade.

Neste ponto, torna-se possivel tratar da forma pela qual os Direitos Humanos podem ser
considerados como légica e linguagem de relagBes sociais, que ocorrem tanto dentro quanto
fora do alcance da regulacao estatal.

Seguindo a demonstracdo feita até aqui, nota-se a conexdo feita por Habermas entre
Direitos Humanos, democracia deliberativa, agdo comunicativa e racionalizagdo das relagdes
sociais. E esta conexo, segundo Habermas, que permite equacionar e implementar agdes que
venham a solucionar os complexos problemas e conflitos inerentes ao contexto da
globalizacdo e da convivéncia multicultural, tipicos do século XXI.

Conforme o raciocinio de Habermas apresentado em A constelacdo po6s-nacional, de
inicio as solucBes podem ser buscadas na afirmacdo do principio basico de legitimagdo do
Estado Moderno, qual seja a conjugacao entre soberania popular e direitos humanos. Isto
significa que o Direito pode ser reconstruido mediante o processo de autolegislacdo, como
defendeu Rousseau, mas isso deve ser feito tendo como pardmetro os direitos fundamentais
contidos na Declaragdo dos Direitos Humanos, o que garantiria os elementos de justica e de
universalidade a regulamentagdo de situacBes de convivéncia na extrema diversidade
cultural/subjetiva, na forma como ocorrem atualmente.

Os problemas séo planetarios, o enfrentamento deles exige a construcdo de instituicbes
politicas internacionais democréticas, que permitam uma governanca supranacional,
alicercada conceitualmente sobre uma republica mundial, cujas decisbes reconhecam a
condicdo de cidadania cosmopolita de todos as pessoas, por buscarem legitimacdo nos
Direitos Humanos.

E para atingir este objetivo, novas instituicbes supranacionais devem ser criadas. O
modelo da Organizacdo das Nac¢Oes Unidas ndo serve para Habermas, por ndo se constituir
num espaco de debate e de deliberacdo verdadeiramente democratico, avalia ele.

Habermas sugere a criacdo de formas de exercicio de cidadania deliberativa, para o que
devem ser estabelecidos lugares em que pessoas das mais diferentes vinculagGes culturais
possam se encontrar para debater democraticamente acerca de um unico desafio:*“cidadaos
livres e iguais devem se conceder quais direitos fundamentais, se quiserem regulamentar a sua

vida em comum por meio do direito positivo?” (Habermas, 2001, p. 147). Para Habermas, em
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ambitos assim constituidos, os discursos podem conduzir a formulacdo de um sistema de
direitos e de uma vontade politica racional, vinculados a uma concepc¢do de solidariedade
civica ou de patriotismo constitucional, que sdo necessarios a elaboracdo de complexas
solugdes para os complicados conflitos decorrentes da convivéncia num contexto de
diversidade multicultural.

Ao mesmo tempo em que os discursos proferidos em espacos destinados a acdo
comunicativa se constituem no exercicio efetivo da soberania, eles também produzem
concepcdes intersubjetivas de direitos fundamentais sobre as quais torna-se possivel
reconstruir a legitimidade dos Direitos Humanos na condicdo de serem afirmados como
direitos fundamentais universais, superando a conotacao de direitos ocidentais que pesa sobre
eles.

E tendo em conta a diversidade como caracteristica a ser mantida nas novas sociedades,
sem que ocorra a reconstrucdo da pretensdo de validade universal dos Direitos Humanos,
muito dificilmente os diferentes modos de vida poderiam ser afirmados e reconhecidos como
legitimos no interior de uma mesma coletividade. Na auséncia de uma referéncia que permita
substituir as formas de solidariedade de base étnicas pela solidariedade civica, ndo ha como
produzir as categorias conceituais exigidas para fundamentar a atitude de reconhecimento
diante das diversas formas de vida possiveis numa situacdo de convivéncia multicultural. Isto
porque a solidariedade sustentada em fatores étnicos incide sobre a homogeneizagdo de
padrdes estéticos e conceituais, criando identidades pessoais que se reconhecem
reciprocamente como validas apenas na condi¢cdo de serem pertencentes a um mesmo
conjunto de referéncias.

A expansdo do conceito de igualdade requerida pelo reconhecimento das diversidades
existentes no interior de sociedades multiculturais e possibilitada pela l6gica contida nos
Direitos Humanos, proporciona ndo apenas a liberacdo dos atores sociais frente as muitas
prisdes advindas da identidade sustentada nos elementos tradicionais, compartilhados em
situagbes de homogeneidade cultural. Implica isto no desenvolvimento de formas de
convivéncia, estratégias de relacionamento e praticas de deliberacdo que somente sdo
possiveis pelo desenvolvimento de uma légica de acdo construida e mantida mediante a
racionalidade.

Por conseguinte, em conformidade com a andlise de Habermas, caso os Direitos
Humanos sejam aplicados para instituir espacos de praticas democraticas por meio da acdo

comunicativa nos ambitos externo e interno dos Estados, isto implica na possibilidade de que
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os Direitos Humanos se constituam também numa linguagem por meio da qual os atores em
relagdo consigam se comunicar com eficiéncia. Do ponto de vista das culturas originais de
que provenham, por mais diferentes que sejam uns dos outros, € possivel aos atores
construirem consensos pela mediacdo dos Direitos Humanos. Isto porque os Direitos
Humanos possuem um conteldo ético racional e de pretensdo universalizante, fornecendo
bases l6gicas, normativas e conceituais, nas quais 0s atores encontram pardmetros de
dignidade para avaliar as relacfes sociais em que estdo envolvidos, o que lhes permite a
identificacdo de condutas ofensivas,e por conseguinte, a organizacdo e o encaminhamento de
demandas politicas a serem dirigidas aos respectivos niveis e esferas de poder em que as

relages porventura ocorram.

3 CONCLUSAO

A obra de Habermas é quase integralmente orientada no sentido de oferecer
possibilidades de interpretacdo critica e normativa de fendmenos humanos baseadas num
modelo ideal de relacdo entre sujeitos, construido sobre a articulacdo entre linguagem, acéo
comunicativa, cooperagdo, democracia deliberativa, aprendizagem e emancipacdo. E
exatamente isto que se pode encontrar na perspectiva da reconstrucdo racional orientada
normativamente pelos direitos humanos, aqui experimentada para analisar fatos tipicos das
relacBes internacionais. Conforme tentou-se demonstrar na argumentacdo precedente, com
base em Habermas é possivel identificar o potencial contido nos direitos humanos para o
estabelecimento de situaces de relacionamento democraticas e emancipatorias também no
ambito internacional.

Desta forma, ao mesmo tempo que fornecem aos atores sociais as mediagdes
conceituais para que avaliem e atuem politicamente nos contextos de relacionamento em que
se encontram envolvidos, os direitos humanos também podem ser evocados para a construcao
de uma chave interpretativa e critica das relag@es entre sujeitos e de tudo que se refere a elas
no ambito internacional. Isto porque, se os direitos humanos se constituem no modelo e na
mediacdo conceitual possivel para o estabelecimento de relacbes entre diferentes tipos de
atores, os direitos humanos também se desdobram em categorias e critérios possiveis de
serem empregados para avaliar o grau de democracia, a condi¢do cooperativa das relacdes e o
estagio moral dos atores em suas performances nas situagdes de relacionamento. Além disto,

buscando os parametros no modelo de relacionamento baseado nos direitos humanos, pode-se
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inclusive avaliar e medir o grau de coeréncia com 0s ideais de emancipagdo presente nos
regulamentos, objetivos e diretrizes de acdo politica que marcam a atuacdo das Organizagdes
Internacionais. E isto que se pretende exemplificar a seguir.

Pois, ao se pensar na existéncia empirica de instituices politicas internacionais que
preservem a perspectiva democrética, e ainda concedam aos cidaddos os direitos humanos
mais substanciais, o projeto europeu de construcdo de uma cidadania supranacional aos povos
da Unido, mostra-se como um exemplo manifesto. Embora ainda careca de aprimoramentos,
principalmente, no que tange a ampliacéo de suas diretrizes de reconhecimento de referéncias
étnico-culturais alternativas e de um modelo de incluséo civica mais abrangente®, a cidadania
europeia é capaz de vislumbrar um espaco de direitos concedidos para além dos tradicionais
projetos estatais.

No nivel internacional, a cidadania supranacional tornou-se um marco historico por
conceber uma forma de legitimacédo popular e de edificacdo de direitos, capaz de suplantar os
antigos escopos dos direitos fundamentais, atribuidos anteriormente apenas pelos Estados
nacionais. Num modelo que abrange 28 Estados-nacdes, a cidadania supranacional
condensou-se em: (1) préaticas cidadas; (2) debates juridicos universalizantes, acerca dos
direitos e formas de pertencimento; e (3) numa instituicdo capaz de preservar a busca pelo
bem-estar, pela democracia, e pela consolidagdo da esfera publica comum europeia.

Por meio da incorporagdo da Carta de Direitos Fundamentais, em dezembro de 2000,
no seio dos tratados constitutivos europeus, a cidadania supranacional alcancou novas
dimensbes politicas, sociais e comunitarias (SACERDOTI, 2002, p.281). Pois, o teor
normativo da Carta passou a abarcar questdes como o direito a vida, a integridade, a
liberdade, a propriedade, a seguranca, a igualdade perante a lei, a informacdo, a consulta, a
acao direta dos cidaddos no Tribunal de Justica da Unido Europeia e no Tribunal Europeu dos
Direitos Humanos, e etc. A Carta também tornou-se instrumento de referéncia nas decisées do
Tribunal de Justica®, no que tange a maximizagdo do direito comunitario no interior do
bloco, e principalmente, da protecdo dos cidadaos europeus, caso esses se sintam alheados de

seus direitos, sejam eles civis, politicos, econdbmicos e sociais.

9 Devido a sua vinculagdo as concepcdes essencialistas que versam sobre “quem pertence” e “quem ndo pertence” a um
determinado grupo étnico, nas quais a identidade €é vista como estavel e/ou fixa. Algumas versdes de identidades étnicas estdo
ligadas a questdes de parentesco, outras encontram-se vinculadas a uma versao essencialista da historia, do passado, dos
costumes, dos ritos e/ou do estilo de vida assumido por determinada comunidade. Ou seja, embora o escopo de atuagdo da
cidadania europeia verse sobre bases universalistas, sua vinculagdo a fronteiras fixas, transformam-na em um processo que
ndo consegue evitar a exclusdo (IVIC, 2012).

9 0O Tribunal de Justica destina-se ao julgamento dos casos de infracdo dos direitos dos cidad&os europeus e de revisdo dos
orgos “executivos” do processo de integragdo. Cabe a ele julgar os casos individuais submetidos pelos cidaddos, e a
aplicacdo de agBes por incumprimento como, por exemplo, o pagamento de multas pelos Estados-membros infratores aos
direitos cidadéos violados (EUROPA, 2015).
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Com a incorporagdo de conteudos internacionais emblematicos, provenientes das
convengdes lideradas pelo Conselho da Europa (Convengéo Europeia dos Direitos Humanos -
CEDH) e pelas Nagdes Unidas (Declaracdo Universal dos Direitos Humanos , Pacto
Internacional dos Direitos Civis e Politicos, e o Pacto Internacional sobre os Direitos
Econbmicos, Sociais e Culturais), a Carta trouxe mais clareza aos direitos fundamentais a
serem seguidos no &mbito da UE, maior segurancga juridica aos cidaddos (por intermédio dos
julgamentos do Tribunal de Justica face as vontades arbitrarias e ao abuso de poder na
Europa), e uma significativa agenda contra a discriminacgéo de trabalhadores.

Segundo Soysal (1994), essa reconfiguragdo da cidadania supranacional possibilitou
que reivindica¢Oes de cunho individualistas passassem a se apoiar, gradativamente, em ideais
de uma comunidade transnacional, apoiada em legislacdes internacionais acerca dos direitos
humanos, e num espaco politico-juridico mais concreto e compativel com as sociedades
supercomplexas contemporaneas. Logo, a partir dos recentes esbocos de uma cidadania para
além das tipicas fronteiras estatais, pode-se vislumbrar um novo caminho em direcdo as
formas de universalizacdo de direitos e de inclusbes, capazes de elaborar mecanismos
alternativos de participacdo democratica, ndo mais delimitados pelas bases exclusivistas dos
Estados nacionais, mas sim em novas formas de associagdo e participacao.

Destaca-se que, tanto a cidadania supranacional quanto o atual Tribunal de Justica
fornecem um grande palco de estudos cientificos, por ainda estarem em processo de definicéo.
Suas potencialidades empiricas se assentam na experiéncia Unica e original de serem
considerados elementos que potencializam a universalidade dos direitos humanos e estdo além
dos embates classicos tracados pelo realismo politico. Por meio deles, quebram-se paradigmas
e abrem-se novos caminhos analiticos para se pensar numa possivel cidadania cosmopolita,
regida por direitos universais e regulada por processos democraticos, 0s quais atribuem a
soberania do povo sua primazia central. Arquiteta-se mecanismos de emancipac¢do da
humanidade e, vislumbram-se percursos capazes de superar um passado de exclusoes,
inferiorizacOes sociais, e disputas por poder.

No entanto, apesar das visdes mais otimistas, acerca do vislumbre incipiente de
possiveis comunidades pos-nacionais, pautadas na universalizacdo dos direitos humanos, por
meio de exemplos concretos como a experiéncia supranacional europeia, Habermas em A
constelacdo pos-nacional, ird advertir sobre os desafios emergentes da construgdo dindmica

das sociedades interdependentes contemporaneas. Esses se configuram como perigos que
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abalam a prépria natureza social do Estado de Direito e as instituigdes internacionais,
empenhadas na protecdo dos direitos humanos.

Segundo o autor, os maiores desafios vigentes a democracia e a protecdo dos direitos
encontram-se alicercados nas ameacas a seguranca internacional. Essas ameacas vado desde a
producdo ilegal de armas de destruicdo em massa, até ataques terroristas, limpezas étnicas e
guerras civis de cunho etnonacionalistas. Esse novo tipo de violéncia permuta do Estado
nacional ao cenario internacional, evidenciando cada vez mais a urgéncia do fortalecimento
de institui¢Oes internacionais, capazes de levarem a protecdo dos direitos humanos ao nivel de
um ordenamento juridico global, ou nas palavras do proprio Habermas, de um Direito
Cosmopolita. Isto porque, somente os direitos humanos sdo capazes de propiciarem a
linguagem e o conteddo ético racional fundado em preceitos universalizantes, condizentes
com padr@es normativos e conceituais, imprescindiveis para a superacdo das dicotomias
existentes, entre as forgas universais e as forgas de poder individualistas, que ainda atuam
fortemente nas relagdes internacionais.

A tentativa é de superar conflitos e divisdes, por meio da reafirmacdo de principios que
sustentem uma nova forma de universalismo, num mundo fragmentado politica e
culturalmente, para instituir uma comunidade mais ampla, focada nd&o em conceitos
tradicionais, mas sim nos principios normativos, advindos da critica sélida do papel e do

comportamento do Estado e dos demais atores supranacionais na arena internacional.
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Resumo: O presente estudo tem por objetivo analisar os limites e potencialidades da
legislacdo consumerista, em especial, com relacdo ao fenémeno do superendividamento. Para
isso, propde-se analisar o Projeto de Lei do Senado n° 283 de 2012 em alguns aspectos
relevantes relacionados ao Cédigo de Defesa do Consumidor e se 0s principios e direitos do
consumidor nele contidos se referem a uma “repositivacao explicativa” em um contexto mais
especifico, de modo a avaliar se estes principios e direitos deixaram de ser absorvidos pelos
concernidos por ocasido da Lei 8078/90. Para tanto tracar-se-4& uma investigacdo
interdiciplinar verificando-se a possivel tensdo entre facticidade e validade, como pode ser
aplicada a Etica do Discurso Habermasiana as rela¢des consumo com objetivo de fomentar a
discussdo sobre o tema e identificar quais ferramentas podem ser utilizadas no mundo da vida
em prol da emancipacdo dos individuos, em especial, em ambito consumerista.

Palavras-chave: Emancipacdo. Superendividamento. Consumo.

1 INTRODUCAO

Nos ultimos anos as noticias sobre o desenvolvimento econdmico nacional foi algo
perceptivel a todos, no entanto, os males de um crescimento com lastro no aumento do poder
de compra dos cidaddos brasileiros é algo a ser repensado com cuidado.

A reestruturacdo social nacional dentro do mercado possibilitou a maior parte da
populacdo ter acesso ao crédito que por sua vez se tornou facilitado, atendendo até mesmo a
consumidores j& negativados em cadastros restritivos ao crédito.

A producgédo e consumo em massa, principalmente pela constante publicidade e senso
comum sobre a necessidade de adquirir produtos e servigos, muitas vezes com o desejo de
insercdo em determinado grupo social, intensificam as relagbes de consumo

quantitativamente.
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Com a facilitacdo do crédito e as politicas fomentadoras do consumo enquanto erréneo
sinbnimo de cidadania, uma série de efeitos colaterais passa a ser verificada, dentre eles o
chamado superendividamento. Assim, o presente estudo pretende verificar o Projeto de Lei do
Senado n° 283 que versa sobre a prevencgdo e tratamento do superendividamento enquanto
elemento capaz de prevenir e remediar situacbes em que o minimo existencial ndo é
observado. Propde-se uma analise do que vem a ser dignidade da pessoa humana em sede de
Direito do Consumidor, do carater principiologico da Lei 8078/90 e a possivel tensdo entre
facticidade e validade entre a Lei e 0 mundo da vida. Nesse contexto verificar-se-a o citado
Projeto de Lei de modo a identificar se este pode ser considerado um avango em matéria
consumerista ou tdo somente a repeticdo explicativa de principios e direitos basicos do

consumidor outrora positivados.

2 O PROJETO DE LEI DO SENADO N° 283 DE 2012 E OS EFEITOS COLATERAIS
DA SOCIEDADE DE CONSUMO

O Projeto de Lei do Senado n° 283, tem como garantia a preservacdo do minimo
existencial bem como a criacdo de mecanismos judiciais e extrajudiciais para a prevencdo do
superendividamento.

Trata-se, sem sombra de ddvidas, de uma tentativa em prisma formal de
empoderamento do cidaddo de modo a prevenir que este venha a se encontrar abaixo do
minimo existencial.

Importante ressaltar que com o fendmeno da globalizacdo e, em especial, com a
facilitacdo ao acesso a crédito criou-se uma celeuma em nossa sociedade posto que com 0
poder de compra potencializado, passou-se a se verificar o conceito de cidadania de forma
bem restrita. Tem-se que aspectos culturais, econdmicos, politicos e sociais sdo substituidos
pelo consumo como verdadeira plataforma de acesso a cidadania.

Consumir para existir enquanto cidaddo em uma sociedade de consumo é algo
extremamente preocupante, posto que jamais, nenhuma sociedade prometeu a felicidade
instantanea como a sociedade de consumo o faz (BAUMAN, 2008). Consumir se transformou
em esséncia da felicidade instantdnea, em um verdadeiro pontilhismo, conforme Bauman
observa em Vida Para Consumo - a Transformagdo das Pessoas em Mercadorias (2008). A
sua concepgao indica a existéncia de “pontos” que ndo se comunicam e podem ser entendidos

como oportunidades que, por sua vez, sdo liquidas e efémeras.
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N&o s6 as oportunidades séo liquidas, mas tambeém as relacdes intersubjetivas como
um todo. Por liquido pode-se entender que as relagdes no mundo da vida sdo moldaveis ao bel
prazer de interesses pessoais ou empresariais.

Na esfera de consumo, o consumidor é considerado vulneravel tendo em vista,
justamente, o fato de que no momento de producéo, a forma e o tempo ideal para a introducéo
de um produto no mercado, bem como, o estabelecimento de pregos, “pontos” ¢ promogdes
ficam a cargo dos fornecedores que podem ser conduzidos com o intuito de despertar novos

desejos ao consumidor.

E até uma questdo de logica irrefutavel: sdo aqueles que propiciam o lucro e
subsidiam os investimentos e os segundos, 0s quais, por seu turno, ndo podem
prescindir dos bens da vida — ainda pelos segundos propiciados. Sdo verdades
evidentes por si proprias e que ndo demandam demonstracdo, pela sua obviedade.
(GRINOVER et alli, p. 72).

Sim, vive-se uma tensdo entre a felicidade prometida e a frustracdo. Os produtos
passaram a ter vida Gtil diminuida. Diminuida ndo pela inutilidade, mas pela obsolescéncia
programada, ou seja, pela necessidade que os produtos sejam substituidos por outros para que
se possa fomentar a producao e, consequentemente, o consumo. (BAUMAN, 2008)

Todo processo de consumo em massa encontra como mola propulsora 0 mercado que o
regula, bem como o desejo por inclusdo em determinado grupo social. O momento atual
remete a ascensdo de classes que se da exclusivamente pelo consumo em detrimento a direitos
fundamentais previstos na Constituicdo da Republica Federativa do Brasil, ou seja, formam
uma verdadeira tensdo entre facticidade e validade.

O acesso ao crédito, como dito, passou a ser sindbnimo de acesso a cidadania e como tal
passou a indicar novas tensdes entre validade, legitimidade e facticidade, dando ao consumo
mais destaque do que os direitos sociais previstos no art. 6° da Constituicdo da Republica
Federativa do Brasil que reza que “Sao direitos sociais a educagdo, a saude, o trabalho, o
lazer, a seguranca, a previdéncia social, a protecdo a maternidade e & infancia, a assisténcia
aos desamparados, na forma desta constitui¢dao.” (BRASIL, 1988).

Interessante observar que, embora fazendo parte da sociedade de consumo, e como tal
dotado de cidadania neste sentido limitado proposto, o individuo quando ndao emancipado e
sem autonomia acaba por contrair dividas que ultrapassam suas possibilidades financeiras,
levando-o consequentemente a exclusdo, com base nesse conceito alijado da real concepgéo

de cidadania. Pode-se observar que a politica econdmica aliada ao mercado e a nogéao
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extremamente restrita de cidadania revela a inclusdo e a exclusdo do individuo pelo seu
consumo.

Assim, dois momentos se tornaram cristalinos na sociedade de consumo, o primeiro que
diz respeito ao suposto acesso a cidadania através do consumo e o0 segundo, que pode ser
entendido como efeito colateral, a exclusdo do individuo através do superendividamento e

negativacdo em cadastros restritivos ao crédito.

3 A TENSAO ENTRE FACTICIDADE E VALIDADE

Em linhas geras, se fosse possivel supor que a lei por si s6 é capaz de empoderar o
cidadao, os efeitos colaterais dessa suposta cidadania simplesmente ndo existiriam.

O Codigo de Defesa do Consumidor, Lei 8078/90, tem por escopo o0 empoderamento do
consumidor, notadamente a parte mais fraca das relagdes de consumo com o fito de que se
estabeleca um patamar linguistico ideal entre todos os atores das relagcdes de consumo.

A Lei 8078/90 é uma lei dotada de forte carga moral e é, em esséncia, uma lei
principioldgica, apostando em instrumentos capazes de promover a simetria de modo que uma
simples analise poderia indicar que, uma vez interiorizados seus preceitos, se reduziria

consideravelmente os efeitos colaterais oriundos das relagdes consumeristas.

3.1 OS DIREITOS BASICOS A INFORMACAO; A EDUCACAO; A SAUDE; A VIDAE A
SEGURANCA

O principio da informagdo €, talvez, o mais emblemético de todos previstos na lei
consumerista. Tal principio versa sobre a transparéncia que deve existir entre todos os atores
das relacdes de consumo, em especial, a necessidade de que o consumidor seja informado
sobre todos os riscos que possam advir da utilizacdo de algum produto ou servigo, bem como
sobre suas caracteristicas, quantidade, qualidade, dentre outros.

Este principio se encontra sob a égide do principio da salde, vida ou seguranca € a
protecdo daquele que é, notadamente, o mais fragil nas relagdes de consumo.

O espirito da lei € louvavel ao indicar que é fundamental o direito a educacéo, que se
entende a nivel factico, também, como empoderamento do consumidor a partir da educacao

formal e também informal.
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A simples observancia dos trés principios até aqui analisados, por todos os atores das
relagbes de consumo, afastaria em larga escala a possibilidade de que ocorresse o
superendividamento. Observa-se que o consumidor bem informado sobre os limites de seu
crédito e seu real poder de compra e ainda, sobre taxas de juros e funcionamento de
financiamentos através de bancos, cartes de créditos, dentre outros, o faria, em teoria, imune
aos percalcos de uma sociedade de consumo enquanto individuo consciente na acepcao
juridica do termo.

Assim como o direito a educacdo o empoderaria acerca de seus direitos e deveres nas
relagbes juridicas em geral e em especial naquelas reguladas pelo Cdédigo de Defesa do
Consumidor, observar-se-ia a dignidade da pessoa humana enquanto primeiro fundamento de
todo o sistema constitucional visto que esta é também “o ultimo arcabougo da guarida dos
direitos individuais” (NUNES, 2015, p. 62).

Conforme José Geraldo Brito Filomeno, na obra Codigo Brasileiro de Defesa do
Consumidor — Comentado pelos Autores do Anteprojeto (2011).

Assim, embora se fale das necessidades dos consumidores e do respeito a sua
dignidade, salde e seguranga, a protecéo de seus interesses econdmicos, melhoria de
sua qualidade de vida, ja que sem dlvida sdo eles a parte vulneravel no mercado de
consumo, justificando-se dessarte um tratamento desigual para partes
manifestamente desiguais, por outro lado se cuida de compatibilizar a mencionada
tutela com a necessidade de desenvolvimento econdmico e tecnolégico,
viabilizando-se os principios da ordem econémica de que trata o artigo 170 da
Constituicdo Federal e, educagdo — informagdo de fornecedores e consumidores
quanto aos seus direitos e obrigagdes. (GRINOVER et alli, p. 9)

O art. 170 da Constituicdo da Republica Federativa do Brasil reza que:

A ordem econdmica, fundada na valorizacdo do trabalho humano e na livre
iniciativa, tem por fim assegurar a todos existéncia digna, conforme os ditames da
justica social, observados os seguintes principios:

| - soberania nacional;

Il - propriedade privada;

I11 - funcdo social da propriedade;

IV - livre concorréncia;

V - defesa do consumidor;

VI - defesa do meio ambiente, inclusive mediante tratamento diferenciado conforme
0 impacto ambiental dos produtos e servigos e de seus processos de elaboracéo e
prestacdo; (Redacdo dada pela Emenda Constitucional n® 42, de 19.12.2003)

VII - reducéo das desigualdades regionais e sociais;

pegueno-porte:
IX - tratamento favorecido para as empresas de pequeno porte constituidas sob as
leis brasileiras e que tenham sua sede e administracdo no Pais. (Redacdo dada pela

Emenda Constitucional n° 6, de 1995)
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Paragrafo Unico. E assegurado a todos o livre exercicio de qualquer atividade
econdmica, independentemente de autorizagdo de érgdos publicos, salvo nos casos
previstos em lei.

Deve-se observar, assim, que a missdo do Codigo de Defesa do Consumidor € o
fomento a simetria entre os agentes das relagcdes de consumo, garantindo assim a dignidade da

pessoa humana.

O Objetivo do Cdédigo de Defesa do Consumidor, claramente expresso no art. 4°, foi
implantar uma Politica Nacional de Consumo, uma disciplina juridica Unica e
uniforme, por meio de normas de ordem publica e interesse social (art. 1°), vale
dizer, de aplicacdo necessaria, destinada a tutelar os interesses patrimoniais e morais
de todos os consumidores, conforme segue “A Politica Nacional de Relagdes de
Consumo” tem por objetivo o atendimento das necessidades dos consumidores, 0
respeito a dignidade, salide e seguranca, a protecdo de seus interesses econdmicos, a
melhoria da sua qualidade de vida, bem como transparéncia e harmonia das
relagdes de consumo. (CAVALIERI, 2010. P. 21)

Filomeno corrobora com tais argumentos, pois “Quando se fala em “politica nacional
de relagcdes de consumo”, por conseguinte, o que se busca ¢ a propalada “harmonia” que deve
regé-las a todo o momento...” (GRINOVER et alli, p. 73).

Segue o autor,

Além dos “principios” que devem reger referida politica, terdo relevancia
fundamental os “instrumentos” para sua execugdo, € NnA0 apenas oS
institucionalizados, como os previstos no art. 5° do Cadigo [...] e pelos artigos 105 e
106. (ibidem)

O artigo 5° do Cddigo de Defesa do Consumidor versa sobre 0s instrumentos a que se
refere Filomeno no tocante aos instrumentos necessarios para a execucao da Politica Nacional

das Relagdes de Consumo, onde se espera que ocorra:

| - manutencéo de assisténcia juridica, integral e gratuita para o consumidor carente;
Il - instituicAo de Promotorias de Justica de Defesa do Consumidor, no dmbito do
Ministério Publico;

Il - criacdo de delegacias de policia especializadas no atendimento de
consumidores vitimas de infragdes penais de consumo;

IV - criagdo de Juizados Especiais de Pequenas Causas e Varas Especializadas para
a solucdo de litigios de consumo;

V - concessao de estimulos a criagdo e desenvolvimento das Associacfes de Defesa
do Consumidor.

Uma rapida leitura dos incisos elencados pode indicar que a preocupacédo do legislador
no tocante a tais instrumentos reside no tratamento dos efeitos colaterais das relagdes de

consumo. No entanto, deve-se observar que no caso dos incisos | e Il a leitura pode ser mais
208



ampla, indicando que a assisténcia integral ndo deveria se referir Gnica e exclusivamente ao
patrocinio dos litigios em juizo. Deve-se considerar que a instituicdo de Promotorias de
Justica de Defesa do Consumidor denota a preocupacao enquanto fiscal da aplicacdo da lei ao
caso concreto por parte do Ministério Publico.

Deve-se destacar, ainda, que a concessdo de estimulos, a criacdo e desenvolvimento
das AssociagcOes de Defesa do Consumidor se remetem a algo mais profundo. Trata-se do
fomento da efetiva participacdo social através da sociedade organizada visto que as
AssociacOes cuja finalidade conste a defesa dos interesses dos consumidores, desde que
instituidas ha mais de um ano, séo legitimadas a litigar em ambito coletivo.

Os arts. 105 e 106 do Cédigo de Defesa do Consumidor dispdem que

Art. 105. Integram o Sistema Nacional de Defesa do Consumidor (SNDC), os
6rgdos federais, estaduais, do Distrito Federal e municipais e as entidades privadas
de defesa do consumidor.

Pode-se observar no artigo 105, a preocupacdo do Legislador com o controle e
regulacdo das relacGes consumeristas bem como o fomento a nivel formal da participacéao
popular ao prever como integrante do Sistema Nacional de Defesa do Consumidor as
entidades privadas de defesa do consumidor, 0 que podem ser traduzidas em associacoes de
defesa dos interesses dos consumidores.

O artigo 106 por sua vez tem a mesma conotacdo embora indique as atribuicdes

governamentais em ambito de defesa do consumidor.

Art. 106. O Departamento Nacional de Defesa do Consumidor, da Secretaria
Nacional de Direito Econdmico (MJ), ou 6rgdo federal que venha substitui-lo, é
organismo de coordenagdo da politica do Sistema Nacional de Defesa do
Consumidor, cabendo-lhe:

| - planejar, elaborar, propor, coordenar e executar a politica nacional de prote¢éo ao
consumidor;

Il - receber, analisar, avaliar e encaminhar consultas, denlncias ou sugestdes
apresentadas por entidades representativas ou pessoas juridicas de direito publico ou
privado;

I11 - prestar aos consumidores orientagdo permanente sobre seus direitos e garantias;
IV - informar, conscientizar e motivar o consumidor através dos diferentes meios de
comunicacao;

V - solicitar a policia judiciaria a instauracdo de inquérito policial para a apreciacao
de delito contra os consumidores, nos termos da legislacdo vigente;

VI - representar ao Ministério Publico competente para fins de adogdo de medidas
processuais no ambito de suas atribuicdes;

VIl - levar ao conhecimento dos ¢rgdos competentes as infragcdes de ordem
administrativa que violarem os interesses difusos, coletivos, ou individuais dos
consumidores;
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VIII - solicitar o concurso de 6rgédos e entidades da Unido, Estados, do Distrito
Federal e Municipios, bem como auxiliar a fiscalizagdo de pregos, abastecimento,
quantidade e seguranca de bens e servicos;

IX - incentivar, inclusive com recursos financeiros e outros programas especiais, a
formacdo de entidades de defesa do consumidor pela populacdo e pelos 6rgaos
publicos estaduais e municipais;

X - (Vetado).
XI - (Vetado).
XII - (Vetado)

XII1 - desenvolver outras atividades compativeis com suas finalidades.

Paragrafo Gnico. Para a consecucédo de seus objetivos, o Departamento Nacional de
Defesa do Consumidor podera solicitar o concurso de 6rgaos e entidades de notoria
especializacdo técnico-cientifica.

Deve-se, cuidadosamente observar o inciso IX, posto que se tenha um exemplo de
“soberania as avessas” uma vez que cabe ao Estado incentivar com seus recursos a formagao
de entidades de defesa do consumidor pela populacdo e ndo ao contrario, o que pode denotar
uma espécie de cidadania passiva.

Interessante relembrar Kant em Resposta a Pergunta: O que é o Esclarecimento?, uma
vez que sem duvidas, se encontra a sociedade em fase de esclarecimento e ainda tutelada por
poucos, enquanto a maioria se mantém em estado de minoridade.

Mesmo a partir de uma Politica Nacional de Defesa do Consumidor tdo bem ajustada
em prisma formal, tem-se que os principios que regem as rela¢cdes de consumo ainda estdo
bem distantes de alcangarem em prisma pratico seu real significado.

O PLS n° 283 de 2012 ¢ um exemplo de que a mentalidade do cidaddo brasileiro se
encontra bem distante do esclarecimento e ainda, que o proprio legislador se encontra mais

preocupado com a regulacdo do que com a absor¢do do espirito da lei pelos concernidos.

4 AREPOSITIVACAO E A TENTATIVA FORMAL DO FOMENTO A SIMETRIA

A Ementa do PLS 283 indica que este altera o Cddigo de Defesa do Consumidor no
sentido de “aperfeicoar a disciplina do crédito ao consumidor e dispor sobre a prevencao do
superendividamento” (BRASIL, 2012).

Tal ementa denota uma efetiva tensdo entre facticidade e validade entre a lei
consumerista e sua aplicagdo no mundo da vida, posto que se podem verificar inUmeros
direitos basicos do consumidor sendo repositivados a nivel formal. Passar-se-4 entdo a

analisar, a titulo exemplificativo, alguns dispositivos contidos no citado projeto de lei.
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4.1 - BREVE ANALISE DOS DISPOSITIVOS CONTIDOS NO PLS 283/2012

O artigo primeiro do PLS propde que o artigo 5°, inciso VI, do Cddigo de Defesa do
Consumidor fomente a instituicdo de mecanismos judicial e extrajudicial para a prevencgédo e
tratamento do superendividamento, bem como que o artigo 6°, Xl que se deve garantir o
crédito responsavel e a educacgdo financeira para que se observe o minimo existencial e a
dignidade da pessoa humana.

Conforme se pode perceber, 0 projeto de lei se remete aos direitos a informacdo e a
educacdo, que ja se encontram positivados no Cédigo de Defesa do Consumidor, denotando
que o texto legal contido na Lei 8078/90 se encontra distante da préaxis.

A repositivacdo de direitos basicos do consumidor pode revelar o fracasso do texto
legal original no mundo da vida e, pior, indicar que acdes de conscientizacdo voltam a ser
previstas a nivel formal no intuito que sirvam de ferramenta fomentadora da simetria no
mundo da vida.

Os principios e direitos basicos do consumidor se encontram, como ja observados,
intimamente ligados a questdo emancipadora do Codigo de Defesa do Consumidor. O
principio da educacdo pode ser considerado em sentido amplo que observa tanto a educacédo
formal como informal. Positivar novamente tal direito dando-lhe conotacéo especifica quanto
0 acesso ao crédito consciente deixa clara a intencdo do legislador de explicar o que outrora ja
se encontrava positivado sem se dar conta. Assevera que ndo se trata de “mera explicagdo”,
mas sim da necessidade de uma mudanca de paradigma no que diz respeito a conscientizacao,
na concepcao juridica da palavra, no mundo da vida.

O direito a informacdo, que se desdobra no principio da transparéncia, ou em um

subprincipio segundo Cavalieri,

...6 hoje uma palavra de ordem que se faz ouvir nos mais diversificados dominios
juridico-politicos. Significa clareza, nitidez, precisdo, sinceridade. Transparéncia nas
relacbes de consumo importa em informacgdes claras, corretas e precisas sobre o
produto a ser fornecido, o servico a ser prestado, o contrato a ser firmado — direitos,
obrigacdes e restricbes. (CAVALIERI, 2010, p. 39).

Segue 0 autor no mesmo entendimento,

A principal conseqliéncia do principio da transparéncia €, por um lado, o dever de
informar do fornecedor e, por outro, o direito a informacgéo do consumidor [...] Tal
implica, em primeiro lugar, a proibi¢do da criagdo artificial de barreiras de
informacdo, em busca da ocultacdo de desvantagens para a outra parte ou de
enganosa valorizacéo das vantagens que o contrato lhe proporcionard. (ibidem).
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A repositivagdo denota que o consumidor ndo tem sido informado a contento acerca
das regras basicas de contratacdo, taxas de juros e conseqléncias de ndo pagamento de
determinada prestacdo assumida, considerando os contratos de trato sucessivo.

Questéo relevante também contida no PLS 283/2012, se refere ao prazo prescricional,
estabelecido no Cadigo de Defesa do Consumidor como 5 anos. O PLS amplia tal prazo para
10 anos, o que pode denotar a nivel formal que, no mundo da vida, o consumidor pode
demorar a perceber o dano sofrido.

Deve-se observar, ainda, que a emenda substitutiva 43 CTMCDC altera a proposta
original do PLS 283/2012 e no que diz respeito ao artigo 54-B estabelece que:

Além das informac@es obrigatorias previstas no art. 52 e na legislacdo aplicavel a
matéria, no fornecimento de crédito e na venda a prazo, o fornecedor ou o
intermediario devera informar o consumidor, prévia e adequadamente, na oferta e
por meio do contrato ou na fatura, sobre:

| — o custo efetivo total e a descrigdo dos elementos que o compdem;

Il — a taxa efetiva mensal de juros, a taxa dos juros de mora e o total de encargos, de
qualquer natureza, previstos para o atraso no pagamento;

1l — 0 montante das prestacdes e o prazo de validade da oferta, que deve ser no
minimo de dois dias;

IV — 0 nome e o endereco, inclusive o eletronico, do fornecedor;

V — o direito do consumidor a liquidacéo antecipada e ndo onerosa do débito.

8 1° As informac®es referidas no art. 52 e no caput deste artigo devem constar de
forma clara e resumida no préprio contrato ou em instrumento apartado, de facil
acesso ao consumidor.

§ 2° O custo efetivo total da operacéo de crédito ao consumidor, para efeitos deste
Cobdigo, sem prejuizo do céalculo padronizado pela autoridade reguladora do sistema
financeiro, consistird em taxa percentual anual e compreenderd todos os valores
cobrados do consumidor.

Pode-se perceber que todo o contetudo do artigo 54-B se refere a uma adequacao do
principio da informacdo a questdo do superendividamento, de modo a tentar re-explicar um
direito basico que ja se encontrava, em sentido lato, previsto na Lei 8078/90.

Outros exemplos podem ser verificados, tais como o artigo 54-C ao se remeter a oferta
de crédito ao consumidor, posto que apenas torna especifico um direito ja positivado, por
exemplo, previsto em seu inciso “I - fazer referéncia a crédito “sem juros”, “gratuito”, “sem
acréscimo”, com “taxa zero” ou expressdo de sentido ou entendimento semelhante;” ou
mesmo o inciso IV “ assediar ou pressionar o consumidor, principalmente se idoso,
analfabeto, doente ou em estado de vulnerabilidade agravada, para contratar o fornecimento
de produto, servigo ou crédito, inclusive a distancia, por meio eletrénico ou por telefone, ou se

envolver prémio;” quando o artigo 37 do Cddigo de Defesa do Consumidor ja reza que ¢
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proibida toda publicidade enganosa ou abusiva, ou seja, “§ 2° E abusiva, dentre outras a
publicidade discriminatdria de qualquer natureza, a que incite a violéncia, explore o medo ou
a supersticdo, se aproveite da deficiéncia de julgamento e experiéncia da crianca, desrespeita
valores ambientais, ou que seja capaz de induzir o consumidor a se comportar de forma
prejudicial ou perigosa a sua saude ou seguranga.”

Ainda em relacdo & emenda substitutiva 43 CTMCDC, tem-se no artigo 54 — E uma
questdo extremamente delicada posto que no intuito de garantir o espirito do Codigo de
Defesa do Consumidor no que diz respeito da garantia do minimo existencial e da dignidade

da pessoa humana reza que:

Nos contratos em que o modo de pagamento da divida envolva autorizagdo prévia
do consumidor pessoa natural para consignacdo em folha de pagamento, a soma das
parcelas reservadas para pagamento de dividas ndo poderd ser superior a trinta por
cento da sua remuneragdo mensal liquida.

O que se encontra na contramdo de medida provisoria recente n° 681 de 2015 que,

para dividas especificas tal percentual se amplia para 35%.

Art. 12 A Lei n? 10.820, de 17 de dezembro de 2003, passa a vigorar com as
seguintes alteracdes:

“Art. 12 Os empregados regidos pela Consolidacdo das Leis do Trabalho - CLT,
aprovada pelo Decreto-Lei n? 5.452, de 12 de maio de 1943, poderdo autorizar, de
forma irrevogavel e irretratavel, o desconto em folha de pagamento ou na sua
remuneracdo disponivel dos valores referentes ao pagamento de empréstimos,
financiamentos, cartdo de crédito e operacdes de arrendamento mercantil concedidos
por instituicdes financeiras e sociedades de arrendamento mercantil, quando previsto
nos respectivos contratos.

8 12 O desconto mencionado neste artigo também poderd incidir sobre verbas
rescisérias devidas pelo empregador, se assim previsto no respectivo contrato de
empréstimo, financiamento, cartdo de crédito ou arrendamento mercantil, até o
limite de trinta e cinco por cento, sendo cinco por cento destinados exclusivamente
para a amortizacao de despesas contraidas por meio de cartdo de crédito.

Tais medidas podem atestar que os efeitos colaterais da sociedade de consumo se
encontram bem nitidos. Por um lado o acesso ao crédito foi confundido com o conceito de

cidadania e por outro o nimero de inadimplentes se amplia.

4.2 OS EFEITOS COLATERAIS EM NUMEROS

Em 2014 um estudo da SERASA EXPERIAN revelou que 24,5% da populacéo ou 35

milhGes de brasileiros se encontravam inadimplentes, considerando dividas atrasadas ha mais
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de 90 dias. Destes, 29,9% tinham entre 26 e 30 anos e 10,3% dos superendividados sé&o
aqueles com idade superior a 70 anos. Conforme o responsavel pela pesquisa, & medida que a
idade aumenta a inadimpléncia diminui, o que pode indicar um maior grau de
amadurecimento e um despreparo dos mais jovens no que diz respeito a interiorizacdo dos
principios e direitos do consumidor previstos em prisma formal.

Também chama a atengdo o fato de que “o grupo Jovens Adultos da Periferia”
representava 23% dos inadimplentes em 2014 no pais sendo que 34% se tornaram
inadimplentes no ano quando realizada a pesquisa, 0 que pode indicar mais uma vez gque 0S
preceitos da legislacdo consumerista se encontram aquém de sua efetiva funcéo social
representando assim a tenséo entre facticidade e validade.

Por outro lado, a pesquisa da SERASA EXPERIAN identificou que o “grupo
Experientes Urbanos de Vida Confortdvel” representou apenas 2% de inadimplentes, o que
corrobora com o argumento de Bauman (2008) no que diz respeito ao fato de que o consumo
hoje, envolve a construcdo de identidade e por conseguinte o desejo de insercdo social.
Parece, entretanto, que a questdo do facil acesso ao crédito deve ser superada pela efetiva
conscientizacdo em prisma legal e efetiva aplicacdo na praxis dos direitos e principios
contidos no Cédigo de Defesa do Consumidor.

Em 2015, o SPC Brasil indica um crescimento da inadimpléncia no Brasil posto que
em janeiro o nimero de brasileiros inadimplentes era de 54,6 milhdes, reduzindo-se em
fevereiro para 53,6 milhdes e aumentando-se nos meses seguintes: 54,7 milhdes, 55,3
milhGes, 56,5 milhdes, mantendo-se em junho e atingindo 57 milhGes de brasileiros
inadimplentes em julho.

Outra pesquisa, realizada em janeiro de 2015, pela Confederacdo Nacional do Comércio
de Bens, Servicos e Turismo (CNC) sobre “Endividamento e inadimpléncia do Consumidor”,
analisou essas formas de crédito e foi capaz de indicar que 57,7 % das familias estavam
endividadas, ainda, que 6,4% ndo teriam condicdes de pagar suas dividas . Essa informacao
permite expor um pouco mais sobre as consequéncias do crédito facil aos naturalmente
vulneraveis nas relacdes de consumo.

Em maior parte, as dividas pessoais ndo solucionadas geram uma verdadeira “bola de
neve” que atrai e agrega novas dividas, originando uma sobreposi¢do de débitos e que levam
ao superendividamento do individuo, em casos extremos o comprometimento de sua propria
dignidade.

Segundo entendimento da professora Claudia Lima Marques:
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O endividamento é um fato inerente a vida em sociedade, ainda mais comum na
atual sociedade de consumo. Para consumir produtos e servigos, essenciais ou néo,
0s consumidores estdo — quase todos — constantemente se endividando. A nossa
economia de mercado seria, pois, por natureza, uma economia do endividamento.
Consumo e crédito sdo duas faces de uma mesma moeda, vinculados que estdo no
sistema econdmico e juridico de paises desenvolvidos e de paises emergentes como
o Brasil. O superendividamento pode ser definido como a impossibilidade global de
o devedor pessoa fisica, consumidor, leigo e de boa-fé, pagar todas as suas dividas
atuais e futuras de consumo (excluidas as dividas com o fisco, oriundas de delitos e
de alimentos). (MARQUES, 2006, p. 45).

Assim, surge 0 questionamento sobre quais 0s motivos que levam ao

superendividamento, bem como a situacdo do consumidor frente a essa realidade.

4.3 A CAUSA SOCIAL

A vida para consumo esta intimamente ligada ao crédito, as pessoas necessitam, ou pelo
menos acreditam e sdo instruidas para que necessitem comprar bens e servigos para terem o
sentimento de pertencimento social. A todo o momento do cotidiano recebe-se maci¢o
material publicitario, por meios eletronicos, fisicos, audiovisuais, entre outros, que estimulam
ao consumo. Impossivel alguém contar o nimero de propagandas que ficou exposta durante
um dia pelas ruas de um centro urbano.

Todas as faixas etarias acabam sendo englobadas pelo marketing e mercado, por isso, 0
crédito tornou-se o meio ideal de alcancar de forma rapida os produtos insistentemente
oferecidos nas propagandas.

Como uma das grandes causas do superendividamento, tem-se 0 acesso facilitado ao
crédito com altissimas taxas de juros, que levardo o individuo a inadimpléncia. Tem-se uma
inversao de valores “o ser pelo ter” que, realmente, estd presente na vida diaria, enquanto
busca pela aquisicdo de produtos e servi¢os que informem ao mundo a identidade de cada um.

Uma andlise um pouco mais profunda nesse sentido seria de que as pessoas acabam por
atrelar a cidadania ao seu poder de compra, em outras palavras, o individuo sente-se bem e
feliz socialmente tendo em vista o suposto alto poder aquisitivo. Logo, quanto maior o
consumo ou a qualidade do que é consumido melhor se apresentara a pessoa na sociedade de
consumo. Trata-se, na realidade, da transformacdo da prdpria pessoa em mercadoria
(BAUMAN, 2008).
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4.4 A RACIONALIDADE ESTRATEGICA DOS BANCOS E DOS FOMENTADORES DO
CREDITO

Percebe-se que as instituicdes bancéarias sdo as grandes fornecedoras de crédito pessoal
e a negativa ao pedido por um crédito rapido e facil é a excecao.

Resta avaliar até onde os fornecedores agem de boa-fé e respeitam o0s principios
expressos na Lei 8.078/90 (Cddigo de Defesa do Consumidor), em destaque o principio da
informacdo, sobre as consequéncias e possiveis efeitos colaterais ao adquirirem o crédito
oferecido.

Com base na filosofia habermasiana, em especial na sua obra “Consciéncia Moral e
Agir Comunicativo” (1989), cabe ressaltar que a ética presente nos discursos dos Bancos aos
seus clientes é, em grande parte, estratégica se evidenciando uma dicotomia onde por um lado
0 consumidor adere ao crédito concedido e, por outro, garante a instituicdo financeira o lucro
exacerbado sobre os juros cobrados. Assim, € uma concessdo de crédito que beneficia aos que
ja ocupam uma posicdo assimétrica e superior nessa relacdo e prejudica os que estdo
vulneraveis e que passam a ser utilizados para o enriquecimento alheio.

O superendividamento considerado legal acaba por gerar enormes injusticas aos
consumidores, em total descompasso com o CDC e a Constituicdo da Republica Federativa do
Brasil denunciando assim: a tensdo entre facticidade e validade.

Segundo o Instituto Brasileiro de Defesa do Consumidor,

A oferta de crédito deveria ser aplicada de maneira prudente e responsavel pelos
agentes do crédito, amparada em uma politica de juros mais justa, critérios para
concessdo de crédito mais seletivos, programas de conscientizacdo e educacao para
0 consumo consciente. Essas medidas podem evitar problemas de alta inadimpléncia
e superendividamento (...) (IDEC, 2008, p. 5).
O posicionamento do IDEC deixa clara a existéncia de um discurso assimétrico entre
consumidores e fornecedores, de forma que a razdo estratégica acaba por fomentar o interesse

daqueles que oferecem o crédito em detrimento do consumidor.

5 A CONTRIBUICAO HABERMASIANA

Parece ser necessario um rompimento com as estruturas e mentalidades em voga no
Direito brasileiro, em especial no que diz respeito a concepcao de que a simples positivacdo €

capaz de garantir a efetividade na préatica da norma. A luz de Habermas (1989, p. 112)
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observa-se a necessidade de assegurar a todos o acesso ao Discurso sem que haja qualquer
hipotese, por mais sutil que seja, de repressdo. No entanto, como entender que todos tém
acesso ao discurso quando a nivel legislativo se tem positivagdes sucessivas de preceitos
legais anteriores? Consequentemente, como o concernido pode colaborar com seus
argumentos se mesmo lhe sendo franqueado o discurso este ndo retine condi¢des ideais de
fala?

Se ndo hd empoderamento do concernido a razéo pratica, a tutela de poucos sobre
muitos tende a se perpetuar.

O ego, o senso de individualidade se faz presente tanto para fornecedores quanto para
consumidores, pois ambos agem pragmaticamente na sociedade de consumo, sendo claro que
a falta de conhecimentos especificos acerca de seus direitos e deveres ndo s6 tornam o
consumidor vulneravel como ndo funcionam enquanto ferramentas ideoldgicas capazes de
romper paradigmas.

O déficit ideoldgico, oriundo da minoridade, a luz de Kant, repercute na sociedade
como um senso de continuidade e manutencao do status quo.

Verifica-se que o conhecimento deriva da experiéncia e é justamente nesse nivel que
reside a cidadania passiva. A “busca por direitos” tende a acontecer quando a esfera de
conforto do individuo é atingida, denotando assim que o consumidor age pragmaticamente
mais preocupado com seus anseios pessoais. Tal pensamento, por sua vez, ndo exclui a
hipbtese de que o Codigo de Defesa do Consumidor possui limitacGes de linguagem, o que
favorece a racionalidade estratégica restrita na mentalidade meio e fim (HABERMAS, 1989,
p.61).

Ocorre que a razéo ndo pode ser pura e simplesmente instrumental dada as expectativas
e emogdes que nutrem os falantes. Tais aspectos subjetivos “transbordam” nas relagdes
negociais, no entanto, em se tratando da atitude do consumidor, parece que o desejo pela
resolucéo de litigios, ainda, se mostra mais forte quanto aos direitos individuais.

O fendmeno do superendividamento parece carecer de discussdao mais ampla do que
apenas a nivel individual. Como se evidenciou, os direitos basicos do consumidor ja se
encontram previstos no Cadigo de Defesa do Consumidor, no entanto ndo tem ocasionado
uma mudanga de paradigmas no mundo da vida, de modo que as argumentacGes morais
possam servir como base a reflexdo dos concernidos, levando-se em consideracdo que 0s

préprios fornecedores sdo também concernidos.
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Pode-se entdo pontuar que a cooperacgao entre todos os atores das relagdes de consumos
é indispensével a obtencdo de um consenso sobre normas morais positivadas e tdo esquecidas
na praxis. Desse modo devem os concernidos, a partir de um processo intersubjetivo alcancar
uma convicgdo comum sobre tais aspectos morais.

Ocorre, entretanto que sdo necessarias autonomias moral e politica por parte do
individuo para que possam existir direitos (Habermas, 2002) e este é o principal paradigma
que consiste em verdadeiro desafio a ética do discurso, posto que esta consista em
procedimento imune a qualquer espécie de repressdo e fomentadora da isonomia.
(HABERMAS, 1989, p. 110).

6 CONCLUSAO

O presente estudo ndo tem por objeto esgotar o tema, mas sim elevar a discusséo sobre
0 superendividamento e a repositivacdo de direitos dos consumidores a um patamar discursivo
efetivamente simétrico.

Conforme foi observado, a tensdo entre facticidade e validade oriunda da falta de
participagdo popular, da cidadania passiva e da ndo emancipacdo do individuo faz com que
uma série de preceitos cujo objetivo é garantir horizontalidade entre os atores das relacdes de
consumo acabem restritos ao prisma formal.

Percebeu-se, todavia, a necessidade de mudanca de paradigmas no que diz respeito a
regulacdo das relacbes de consumo. Pensa-se que a barreira a ser superada reside na
necessidade de que ocorra, na concep¢do juridica do termo, a conscientizacdo do individuo
quanto ao seu papel social em uma perspectiva discursiva, de modo a romper com as
limitacGes impostas pelo ego e passe-se a pensar e discutir as relacbes consumeristas em nivel
coletivo, envolvendo tanto consumidores como fornecedores.

Tal percepgdo se torna necessaria no mundo da vida uma vez que a cooperacdo entre
todos os atores das relagdes de consumo e o legislador é indispensavel a construcdo de
consensos sobre limites e potencialidades das normas morais positivadas e quanto a sua

aplicacdo na praxis.
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Resumo: O trabalho aborda o conceito de esfera publica como estrutura comunicacional do
agir para o entendimento e sua transformacdo estrutural. A esfera publica é vista assim como
l6cus apropriado para a redugdo de assimetrias da informacdo no processo de tomada de
decisdo sobre a adocdo de medidas regulatorias. A partir da argumentacdo de Habermas, sao
abordadas a regulamentacdo internacional e a avaliacdo de impactos regulatérios e suas
implicacdes como questbes que dependem do acesso a informacédo para sua efetivacdo em
relacdo aos objetivos da intervencao estatal e para o adequado atendimento a sociedade.

Palavras-chave: Democracia deliberativa. Esfera puablica. Regulacdo internacional.
Avaliacdo de impactos regulatérios.

1 INTRODUCAO

Este artigo trata da apropriacdo da esfera publica como l6cus para as discussdes do
processo de regulacdo no contexto internacional, coordenado pela Organizacdo Mundial do
Comércio (OMC) e da consequente necessidade de avaliacdo de seus impactos, que
demandam acesso a informacéo para alcancar a maxima efetividade.

Tratamos da avaliacdo de impacto regulatério como ferramenta para a identificacdo de
efeitos positivos e negativos da acdo regulatéria, que demanda o levantamento de dados e a
discussdo com as partes interessadas, procurando, em seu processo, garantir a qualidade da
discussao e o fluxo das informacdes entre os participantes, no intuito de levar o Estado a atuar
eficazmente nas suas intervencdes.

A informac&o é vital para que haja democracia por meio da participacdo dos cidaddos
nos processos de decisdo, contudo para reduzir a assimetria de informagdes entre os atores
publicos e privados, faz-se necessaria a ampliacdo de participacdo qualificada nos processos
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de regulacdo publica e estatal. Para as autoridades regulatérias a informacdo é estratégica,
pois determina a efetividade de sua agdo nos mercados e promove a diminui¢do dos efeitos
danosos que porventura existam na implementacdo de novas regras.

Todavia, como resolver os problemas discursivamente? Isto é: como mediar a
multiplicidade das falas, tendo em vista o entendimento. O objetivo ndo é o consenso mais
sim o entendimento — uma arena discursiva do agir orientado para o entendimento. Como
defendido por Habermas, o agir comunicativo racional na esfera pablica é capaz de oferecer
as condicOes necessarias para haver tolerancia e convivéncia, de modo a articular as questdes
de modo racional?

Esse € um desafio para as autoridades regulatorias, em sua missdo de melhorar as
relacGes de producdo, de trabalho e de consumo. Assim se faz também necessario avaliar 0s
impactos econémicos, sociais e ambientais provocados pela regulacdo, visando promover
mais transparéncia e participacdo das partes interessadas no processo decisério sobre
alternativas regulatorias.

Posteriormente, abordamos a esfera publica como locus para o tratamento das
assimetrias informacionais, baseado na teoria do agir comunicativo, a partir de sua
transformacéo estrutural, considerada como independente do Estado e do mercado. Sendo
uma estrutura comunicativa e mediadora entre o Estado, o sistema politico e os setores
privados do mundo da vida, a esfera publica tem potencial comunicativo. Nesse processo, a
informacdo é o fator preponderante, pois a discursividade sustenta as liberdades
comunicativas igualitarias e legitima o processo de normatizacdo. Entretanto, questiona-se
quanto a possibilidade de garantir as chances igualitérias, face a tensdo, conflito e disputa
politica nas discussdes, como também justificar ou negar as pretensées de validade.

Por fim, tratamos do agir comunicativo na esfera publica como a¢do comunicativa para
promover o acesso a informacoes e discussdo com argumentos que solucionem as assimetrias

da informacé&o.

2 A REGULACAO E A AVALIACAO DE IMPACTOS REGULATORIOS: AS
ASSIMETRIAS DA INFORMACAO

O capitalismo mercantil propiciou o dominio privado, diferenciando as esferas culturais
e consolidando a esfera publica burguesa constituida por individuos privados que debatiam

questBes dos diversos dominios da sociedade, em especial sobre a regulacdo da sociedade
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civil e a administragdo do Estado. Entretanto, na sociedade moderna surge um novo tipo de
esfera publica, ndo mais subordinada aos controles politicos e ideoldgicos das autoridades que
tradicionalmente se legitimam. Para Habermas, a nova esfera tem como ideal a livre interacédo
do dominio e das restrigdes sociais externas, formando um ideal de humanidade constituido
por liberdade, solidariedade mutua e igualdade. Nela ha tensdo entre esse ideal e 0 que esta
socialmente estabelecido, desempenhando a fungdo de integragdo social e a “fun¢do politica
como instancia critica de racionalizacdo da dominacdo politica e do poder administrativo do
Estado”. A nova esfera publica ¢ assim um espaco para o debate regulatério, pois “a medida
que a economia capitalista foi-se expandindo, tornou-se cada vez mais evidente que a
reproducdo material teria de ser orientada por alguma regulacdo que fosse além da mé&o
invisivel do mercado”. (WERLE, 2013, p. 155-159).

O termo sociedade®® pode ser descrito como um grupo de individuos que vivem por
vontade propria sob normas comuns. Para o funcionamento pleno de uma sociedade é
necessario, portanto, o estabelecimento de regras que transmitam seus valores, sejam esses de
cunho politico ou social. Tais regras conferem ordem e organizacdo ao funcionamento de um
grupo, promovendo ajustes técnicos, econdmicos e comportamentais para a convergéncia com
as politicas estabelecidas.

Este sistema de regras pode ser de carater voluntario, como as normas técnicas. Estas
determinam padrdes de producéo, de operacdo, de taxonomia, etc., cujo objetivo é padronizar
claramente o objeto para otimizar o seu uso. Ha também os padrbes de referéncia, como as
unidades de medida, que determinam valores para as diversas unidades do Sistema
Internacional de Unidades. Essas regras, basicas e fundamentais para viabilizar a indUstria e o
comércio, fornecem instrucdes sobre como realizar acbes em sociedade. Nao pretendem
agregar valor per si e sim servir como ferramenta para a melhor qualidade de um bem, servico
ou processo. QOutras regras, de carater obrigatério, como as leis, que por meio da regulacao
determinam comportamentos, proibindo a¢des que de alguma forma ameacem a seguranga ou
a salde de um individuo, por exemplo. Incluem-se ai as questfes relacionadas a protecdo do
meio ambiente, necessario a preservacdo do ser humano.

No que concerne ao regulamento técnico, os objetivos sdo de carater bastante complexo.

Essas regras tornam requisitos técnicos, na sua maioria previamente estabelecidos por normas

% “A sociedade nio é um mero conjunto de individuos vivendo juntos, em um determinado lugar, mas define-se
essencialmente pela existéncia de uma organizacao, de instituicbes e leis que regem a vida desses individuos e
suas relacfes mutuas. Algumas teorias distinguem a sociedade, que se define pela existéncia de um contrato
social entre os individuos que dela fazem parte, e a comunidade que possui um carater mais natural e
espontaneo.” (JAPIASSU; MARCONDES, 2001, p. 251).
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técnicas, compulsdrios, pois tém carater de lei. Pretendem nédo apenas a definicdo da melhor
forma de acdo em relagdo a um produto, servico ou processo, mas também tornam dada acao
mandatdria. De fato, mudam o comportamento de uma sociedade em relacdo aquela acao.
Tais mudancas objetivam a melhoria das relacdes de producdo, de trabalho e de consumo,
traduzindo-se na constituicdo de uma sociedade melhor. Trataremos aqui dessas regras de
carater compulsoério, cuja tomada de decisdo para seu estabelecimento deve considerar todos
0s aspectos inerentes ao seu cumprimento e os efeitos decorrentes, além da participacdo das
partes interessadas cujos impactos serdo também obrigatoriamente sofridos.

A discussédo para o estabelecimento de regulacdo técnica e procedimentos de avalia¢do
da conformidade se da no ambito internacional e é regida na Organizacdo Mundial do
Comeércio (OMC), mais especificamente por meio do Acordo sobre Barreiras Técnicas ao
Comeércio (Agreement on Technical Barriers to Trade — TBT, conhecido como Acordo TBT).
O Acordo TBT visa ao tratamento das regras para preparacdo, adogdo e aplicacdo dos
regulamentos técnicos, procedimentos de avaliacdo da conformidade e normas técnicas,
pretendendo garantir a eficiéncia da producdo e o respeito as normas internacionais,
permitindo que cada pais tome as medidas necessarias para assegurar qualidade aos bens
comercializados. A adog¢do dos regulamentos técnicos e dos procedimentos de avaliacdo da
conformidade torna-se fator determinante para a conquista da competitividade e de novos
mercados.

O Acordo TBT determina que os Paises Membros da OMC restrinjam sua atividade de
regulamentacdo técnica ao cumprimento dos chamados “objetivos legitimos”, dentre os quais
se encontram a protecdo da saude humana e animal, do meio ambiente, a seguranca, a
prevencdo de praticas enganosas e 0 trato ndo discriminatério a outros Paises Membros
(OMC, 1999). Ou seja, no ambito do Acordo TBT, o regulamento técnico objetiva o
estabelecimento de diretrizes para producdo de bens agricolas e industriais relacionadas a
qualidade, aplicaveis a caracteristicas do produto e aos métodos e processos de producdo que
resultem em caracteristicas especificas do produto.

Esses regulamentos e normas técnicas sdo notificados ao referido Acordo na qualidade
de proposta, ou seja, quando o texto do documento ainda estd em fase de discussdo para
aprovacao da versdo a ser adotada oficialmente pelo pais proponente. A divulgacéo entre 0s
Paises Membros da OMC deve acontecer nos casos em que as propostas em questdo
apresentem algum tipo de impacto no comércio exterior, ainda que sejam elaboradas para

adogdo domeéstica, pelo pais autor da proposta.
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Para tratar desses impactos no comércio exterior, h4 alguns anos a discussdo relativa a
avaliacdo dos impactos econdmicos, sociais e ambientais provocados pela regulagdo de
Estado vem ganhando espaco nos fdruns internacionais e em muitos governos
individualmente, sendo sua implantacdo recomendada pelo OMC. A ideia é considerar a
avaliacdo de impactos como parte do processo de regulagdo, no intuito de promover mais
transparéncia e participacdo das partes interessadas no processo decisorio sobre alternativas
regulatérias. E para a adequada avaliacdo de impactos regulatorios é essencial o estudo de
dados para a construcdo de cenarios que identifiguem efeitos, positivos e negativos
provenientes dessas novas regras de comércio de bens e servigos, com a devida participacdo
da sociedade.

Para tanto, 0 acesso estruturado e otimizado a dados dos setores privados monitorados
pelos diversos 6rgdos do Governo Brasileiro € primordial. No entanto, as bases de dados
estruturadas, nos setores publico e privado, ainda atendem somente a uma pequena parte da
demanda por informacdo, especialmente, se considerarmos a ado¢do da pratica de avaliagdo
de impactos regulatdrios. A partir de tal circunstancia, entendemos que o ambiente regulatério
no Brasil enfrenta barreiras relativas ao acesso a informac@es essenciais para a definicdo das
melhores alternativas regulatérias, acarretando uma baixa efetividade da intervencéo estatal
no Pais.

Como resultado da falta de dados que comprovem a necessidade de determinada
regulacdo, o Estado, muitas vezes, imp&e uma carga regulatdria mais pesada do que deveria,
criando dificuldades para a indastria, como, por exemplo, a perda de competitividade.
Ademais, a falta de coeréncia entre os problemas de mercado e as medidas estabelecidas para
soluciona-los pode levar ao ndao atendimento dos objetivos regulatérios. E, em paralelo, pode
promover distorcdes de mercado como a exclusdo de empresas de menor porte que nao
conseguem assimilar os custos adicionais decorrentes de novas regras, tais como certificacdes,
marcagoes e etiquetagem de produtos.

Vale destacar, tal como afirma Proenga (2014), que “[...] a rede de atores da regulacéo é
caracterizada pelas interdependéncias assimétricas, pela incerteza e pela complexidade das
questdes que demandam a regulagdo”. Tais interdependéncias apontam para a
interdisciplinaridade® existente entre as diferentes autoridades reguladoras, que atuam em
campos diversos como a Saude, as Telecomunicacgdes, 0s Transportes e tantos outros. Dai,

depreendemos as diferentes necessidades informacionais nas pesquisas ex-ante para a

% Pombo (1994) diz que a interdisciplinaridade é uma relagio dialégica entre duas disciplinas.
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regulacdo de um produto ou de um setor produtivo, no sentido de evitar equivocos no ato de
regular, tal como a oneragé&o injustificada de um processo produtivo.

Outro aspecto se refere a prética atual de regulacdo. Por um lado, os instrumentos de
regulacdo sdo usados de forma pontual, com o objetivo de solucionar problemas especificos
de um setor determinado, sem levar em conta todas as informagdes necessarias para a decisao
sobre a melhor alternativa para resolver o problema. E, por outro lado, tal decisdo é tomada
muitas vezes considerando somente uma visdo parcial do problema, sem o envolvimento de
todas as partes interessadas. Falta discursividade no processo de regulacdo, com base num
agir comunicativo que se apoie "na forga racionalmente motivadora de atos de entendimento,
portanto, numa racionalidade que se manifesta nas condi¢des requeridas para um acordo
obtido comunicativamente” (HABERMAS, 2002, p. 72).

Muitas vezes, a solucdo de um problema por meio de regulacdo pode representar a
criacdo de outros tantos, dai o cuidado no uso desse instrumento. Pois mesmo que 0s
mercados regulados apresentem a correcdo do problema, e se alcance o resultado desejado
com a medida tomada, muitos danos podem ter sido causados durante o processo de ajuste,
alguns desses irreversiveis, como a exclusao de empresas do mercado.

A falta de informacdo relevante — informacéo confiavel, a tempo e a hora - para a
tomada de decisdo sobre regulacdo é um problema para o Estado, no sentido de diminuir sua
efetividade. A avaliacdo de impactos regulatorios é uma das acdes tomadas na direcdo de
tornar o arcabouco regulatorio brasileiro mais efetivo e menos oneroso para o Estado, para 0s
setores produtivos e, consequentemente, para o cidadéo.

Assim, alguns paises se adiantaram e iniciaram trabalhos voltados para o
aprimoramento de seus processos reguladores. O Reino Unido foi um dos precursores na
iniciativa de estudar com mais cautela os impactos decorrentes de regulagdes, incorporando
em suas atividades os procedimentos estabelecidos por um documento denominado Avaliacao
de Impacto Regulatério — AIR (Regulatory Impact Assessment — RIA), desenvolvido pela
Comissdo Europeia, que tem o objetivo de categorizar os potenciais impactos causados por
uma regulacdo, a sua real necessidade, a capacidade de atingir os objetivos desejados e
aspectos relacionados ao cumprimento da regulacdo, procurando avaliar eventuais efeitos
colaterais de sua implementacao.

Na pratica, a avaliagdo de impactos propde acGes na linha da eliminacdo de
regulamentos obsoletos, do desenvolvimento de estruturas de fiscalizagdo com abordagem

baseada em riscos, com a publicacéo e a revisdo de codigos de conduta, a criacdo de bases de
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dados compartilhadas, promovendo a inclusdo relativa a inovagbes tecnologicas de
informac&o, comunicagéo e outras necessarias ao melhor desempenho das partes interessadas,
além da simplificacdo de procedimentos relativos a regulamentacao técnica.

E importante ressaltar que a AIR néo é a solugio de um problema, nem a decis&o em si,
mas contribui para seu alcance, pois promove o0 conhecimento sobre a complexidade
envolvida nas questbes relacionadas a regulacdo, fornecendo um método para a coleta de
dados e para a avaliacdo sobre 0s pros e contras da proposta regulatoria. Os beneficios de uma
AIR sdo relacionados a melhoria da compreensdo dos impactos reais de uma proposta de
regulacdo, incluindo seus beneficios e custos, a integracdo de objetivos multiplos de uma
politica governamental, ao aprimoramento da transparéncia nas fases de consulta e a prestacdo
de contas do governo para com a sociedade.

Para tanto, & preciso reunir evidéncias, informacdes de diferentes fontes, desde o
conhecimento e a experiéncia dos técnicos envolvidos, a consultoria a especialistas das areas
afetadas pela medida, pesquisas, até consultas a bases de dados estruturadas e confiaveis, de
diferentes areas e, em muitos casos, pode ser necessaria a construcdo de bases de dados
primarios sobre os diferentes objetos de estudo. As pesquisas de AIR ainda consideram
documentos especificos, relatorios de mercado, estatisticas de governo e do setor privado,
pesquisas na internet etc.. As evidéncias devem ser qualitativas e quantitativas. Sendo essa
ultima, tdo aprofundada quanto possivel, em termos de valor de mercado, beneficios e custos.
Deve-se avaliar a necessidade de evidéncias para cada caso, fazendo uma analise proporcional
sobre o tipo e grau de impacto em relacdo aos esforcos necessarios para sua evidenciacio. E
comum que impactos mais significativos demandem mais esfor¢co para quantifica-los,
entretanto, o nivel de detalhes deve ser proporcional ao tempo e recursos disponiveis.

Surge ai 0 primeiro aspecto da assimetria da informacdo, que se da no nivel do Estado,

do regulador. Sobre isso, destacamos a afirmacédo de Lima:

Uma das principais contribui¢des das teorias econémicas de regulacdo diz respeito a
descricdo e discussdo das caracteristicas do mercado, entre elas a assimetria de
informacdes dos agentes econdmicos. E esta assimetria, as diferencas entre as
informacBes dos agentes econdmicos, uma das principais demandas de regulacdo
dos mercados. Este trabalho indica a informacdo como ferramenta na regulacdo dos
mercados. Se a assimetria de informacdes requer regulagdo, os procedimentos de
producéo, intermediacdo e uso de informagfes podem reduzir as desigualdades entre
0s agentes do mercado.” (LIMA, [2005], [p. 2]).
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Lima ainda afirma que:

A ndo-existéncia de informac@es corretas e suficientes para orientar a decisdo dos
agentes econdmicos limitam sua capacidade de agir de modo eficiente, sendo fonte
de mau funcionamento dos mercados e perda de bem-estar. Nos mercados de salde
é certamente a informacéo imperfeita a falha de mercado mais importante, por trazer
incerteza e assimetria de informag6es. (ARROWS, apud SANTACRUZ. 2001.).

A necessidade de acesso a informacdo confidvel para evidenciar impactos torna-se
dificil na medida em que as bases de dados estruturadas existentes ndo sdo suficientes para
atender a demanda por informacdo das autoridades reguladoras, em especial no Brasil. A
complexidade desses instrumentos reguladores reside nos efeitos causados pelas mudangas
provocadas no cumprimento de tais regras, que interagem com outros sistemas de regras
regidos pelas forcas do mercado, com base nas questbes econémicas e por ecossistemas,
regidos pelas forcas da natureza. Esses, tanto quanto o sistema elaborado pelo homem,
adaptam-se na medida em que sdo alterados, sendo o seu funcionamento extremamente
sensivel a mudancas, podendo ocasionar danos irreversiveis.

Hé& ainda outro aspecto da assimetria da informacao relativo as partes interessadas. Para
atacar esse problema, as autoridades reguladoras constituem comissdes técnicas, de carater
consultivo, formadas por representantes de associagdes de classe, dos setores privados, da
academia, de estudantes, de organiza¢Ges ndo governamentais e até de pessoas fisicas que
desejem participar do processo. Em algumas situacdes, quando o consenso ndo € atingido,
pode ser necessaria a realizacdo de audiéncias publicas ou painéis setoriais, que passam a ter

carater decisorio, constituindo-se em esferas publicas autbnomas.

[Lembramos que] qualquer acordo obtido comunicativamente depende de uma
tomada de posicdo em termos de sim/ndo com relacdo a pretensdes de validez
criticaveis [...] A dupla contingéncia a ser absorvida por cada formagéo de interagdo
assume, no caso do agir comunicativo, a forma especialmente precaria de um risco
de dissenso, sempre presente e embutido no proprio mecanismo de entendimento; e
todo dissenso implica grandes custos (HABERMAS, 2002, p. 85).

Por fim, sdo realizadas as consultas publicas, que tratam da publicacdo da minuta

resultante das discussdes para comentarios finais das partes interessadas.
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3 A ESFERA PUBLICA

A esfera publica ¢ uma “estrutura comunicacional do agir orientado pelo
entendimento”. Ela ndo pode ser entendida como uma instituicdo ou organizacgdo, pois nédo
constitui uma estrutura normativa que possa diferenciar competéncias e papéis. Também néo
se constitui sistema, j& que mesmo tendo limites internos, possui “horizontes abertos,

permeaveis e deslocaveis”.

Esfera ou espaco publico é um fendmeno social elementar, do mesmo modo que a
acdo, o ator, o grupo ou a coletividade [...] Pode ser descrita como uma rede
adequada para a comunicacdo de conteldos, tomadas de posicdo e opinides; nela os
fluxos comunicacionais sdo filtrados e sintetizados, a ponto de se condensarem em
opinides publicas enfeixadas em temas especificos. Do mesmo modo que 0 mundo
da vida tomado globalmente, a esfera pulblica se reproduz através do agir
comunicativo, implicando apenas o dominio de uma linguagem natural; ela esta em
sintonia com a compreensibilidade geral da pratica comunicativa cotidiana.
(HABERMAS, 1997. v. 2, p. 92).

Geralmente a vemos em espacos concretos e o publico ali presente, mas com as
possibilidades de integracdo remota via midia, fica mais evidente a “generalizacdo do
contexto, a inclusdo, o anonimato, etc.”. Todavia, isso exige maior explicagdo e rentincia do
uso de linguagens especialistas ou cddigos especiais, bem como é necessario que algumas

decisOes sejam reservadas a instituicbes que tomam resolucdes.

A “qualidade” de uma opinido publica constitui uma grandeza empirica, na medida
em que ela se mede por qualidades procedimentais de seu processo de cria¢do. Vista
pelo lado normativo, ela fundamenta uma medida para a legitimidade da influéncia
exercida por opinibes publicas sobre o sistema politico. (HABERMAS, 1997. v. 2,
p. 93-94).

Nos anos 1960, Habermas apontava uma transformacao estrutural da esfera publica, no
sentido dela estar voltada aos meios de producdo privados e de visar os interesses dos
proprietarios. Para ele tal situacdo era uma distorcao que gerava o monopolio do capital.

No artigo intitulado A esfera publica 50 anos depois, Lubenow (2012, p. 193) afirma
que “ao tematizar o poder da midia e suas novas dindmicas de comunicacdo de massa,
Habermas busca suprir seu proprio déficit sobre os reais potenciais de democratizagdo de uma
esfera pablica influenciada e controlada pelos mass media”, considerando também que
Habermas mantinha sua opinido sobre uma influéncia negativa exercida pelos meios de

comunicagdo de massa sobre a esfera publica.
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Em 1962, Habermas publica sua obra Mudanca estrutural da esfera publica®’,
considerada o ponto de partida da discussdo sobre esfera publica. Interessado nos aspectos
normativos, ele tenciona obter um modelo, um tipo ideal, configurando uma esfera publica
burguesa, esclarecida e politizada. Desse modo a esfera publica é: independente da ldgica do
mercado e do Estado; capaz de impulsionar por sua politica a democratizagdo das formas pré-
burguesas de dominacéo; capaz de racionalizar o poder mediante a publicidade; e basear-se no
discurso critico e racional. Todavia, sendo a esfera publica dominada “pelos meios de
comunicacdo de massa e infiltrada pelo poder torna-se um cenario de manipulacdo da busca
por legitimidade.” A esfera publica surge assim como espago publico de discussdo e critica,
mas que foi reorientada para a publicidade que é articulada para manipulacdo (LUBENOW,
2010, p. 194).

Ainda nos anos 1980, Habermas inicia mudancas significativas e a esfera publica se
apresenta entdo como constitutiva do mundo da vida garantindo autonomia e protegdo em
relacdo ao sistema administrado. E mais ofensiva ao d&mbito politico, porém ha maior énfase
nos processos de institucionalizacdo. Portanto, ao publicar a obra Teoria da Acéo
Comunicativa®, em 1981, Habermas relaciona sistema e mundo da vida, voltando aos temas
da esfera publica e dos meios de comunicacdo. “A esfera publica tem agora as fungdes de
proteger e garantir a autonomia do mundo da vida frente aos imperativos sistémicos, bem
como a func¢do simbolica de integracdo social: a solidariedade nascida da cooperagdo”
(LUBENOW, 2010, p. 200). Ela tem assim uma posi¢do de mediadora entre sistema e mundo
da vida, contudo “os meios de comunica¢do de massa siao instrumentos de ‘colonizacao’ do
mundo da vida, impedindo o potencial emancipatorio” — eles hierarquizam as possiveis
comunicacdes e estabelecem barreiras.

No prefacio da nova edi¢do, de 1990, da obra Mudanca estrutural da esfera publica,
Habermas volta a questdo da influéncia e da manipulacdo dos meios de comunicacdo de
massa, como causa da despolitizacdo da esfera publica, reconhecendo limitacoes e restricdes
da idealizacdo de um modelo de esfera publica (LUBENOW, 2010, p. 201). Em 1992,
Habermas publica a obra Direito e democracia®®, na qual repensa sua concepcdo de esfera
publica considerando que ela se da a partir do jogo linguistico e nesse sentido as instituicdes
promoveriam as necessarias interacfes. A politica seria um processo que envolveria

negociacdes e formas de argumentacdo, bem como o sistema dos direitos precisava ser

9 Titulo original: Strukturwandel der Offentlichkeit.
% Titulo original: Theorie dés kommunikativen Handelns.
% Titulo original: Faktizitat und geltung.: beitrage zur diskurstheorie des rechts und des demokratischen
rechtsstaates (Frankfurt, 1992). v. 2.
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configurado em constituigdes historicas, sendo implementado em ordens institucionais
(HABERMAS, 1997. v. 2, p. 10). Desse modo, Habermas desenvolve um modelo sociolégico
voltado a questao do fluxo oficial do poder prescrito pelo Estado de direito, que “depende
principalmente da capacidade da sociedade civil em desenvolver impulsos vitais através de
esferas publicas autdnomas e capazes de ressonancia”, o que possibilitaria introduzir no
sistema politico conflitos existentes na periferia” (HABERMAS, 1997. v. 2, p. 58). Cabe

ressaltar que Habermas esclarece que:

hoje em dia, o termo “sociedade civil” ndo inclui mais a economia constituida
através do direito privado e dirigida através do trabalho, do capital e dos mercados
de bens [...]. O seu ndcleo institucional é formado por associacdes e organizacdes
livres, ndo estatais e ndo econdbmicas, as quais ancoram as estruturas de
comunicagdo da esfera publica nos componentes sociais do mundo da vida. A
sociedade civil compde-se de movimentos, organizagBes e associagdes, 0s quais
captam 0s ecos dos problemas sociais que ressoam nas esferas privadas, condensam-
nos e os transmitem, a sequir, para a esfera publica politica. (HABERMAS, 1997. v.
2,p.99).

A esfera publica é vista assim como uma estrutura comunicativa e mediadora entre o
Estado, o sistema politico e os setores privados do mundo da vida, tendo potencial de
comunicagdo publica, de formacdo discursiva de opinido e da vontade politica da sociedade
civil - como um espago social. Nela existem conflitos relacionados ao controle dos fluxos
comunicativos que envolvem também o sistema politico e administrativo e através dela a
sociedade percebe, filtra e sintetiza os temas, 0s argumentos e as contribuicdes que sdo
levados aos processos institucionalizados de resolucdo e decisdo. E o meio pelo qual os
conflitos existentes na sociedade civil chegam ao sistema politico, influenciando e
direcionando os processos de regulacéo e de circulacdo do poder (LUBENOW, 2010, p. 236).

Essa € uma nova concepcdo que se insere na teoria deliberativa da democracia,
constituindo-se uma ampliacdo do conceito até entdo esbogado nas obras ja publicadas por
Habermas. A forca legitimadora do procedimento é a base argumentativa de fundamentacédo
discursiva que se desenrola na esfera publica. Isto €, a discussdo e a argumentacdo sao a base
para a legitimidade dos procedimentos, pois garantem liberdades comunicativas igualitarias,
tendo em vista também legitimar o processo de normatizacdo. As decisbes legitimas sdo
reguladas por fluxos comunicativos que se iniciam na periferia e chegam aos procedimentos
proprios a democracia.

A esfera publica é assim um espaco irrestrito de comunicagéo e de deliberagcdo publica

que ndo pode ser pré-estabelecido ou limitado em seus temas, contribuigdes, contetudos de
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agenda politica e individuos/grupos que a constituem. N&o possui fronteiras pré-estabelecidas,
mas sim certa autolimitacdo construida durante a identificacdo, selegdo e interpretagdo dos
temas e das contribuicdes que surgem nas esferas publicas autbnomas e que sdo levados aos
foros formais e institucionalizados do sistema politico e administrativo. Nesse carater
procedimental de justificacdo da legitimidade, se realiza sua normatividade, tendo “influéncia
mais efetiva nos contextos formais e institucionalizados de deliberacdo e decisdo politicos”
(LUBENOW, 2010, p. 235). A administracdo estatal ndo possui monopolio do saber,
recorrendo assim ao sistema das ciéncias ou a outras agéncias. Por outro lado, a sociedade
civil tem capacidade limitada para elaboracdo, mas tem possibilidade de mobilizar um saber
alternativo mediante avaliagcdes técnicas especializadas. Ela ndo tem perda de autonomia por
ter autolimitacdo (HABERMAS, 1997. v. 2, p. 106).

Entretanto, ha criticas por se verificar a subversao do principio da publicidade critica,
para uma publicidade manipulativa, “e a consequente despolitizacdo da esfera publica operada
pela intervengéo estatal e a influéncia dos meios de comunicagdo de massa” (LUBENOW,
2012, p. 189-190). Haveria problemas quanto as exigéncias normativas da publicidade,
racionalidade e igualdade na dindmica da esfera publica. Existem pressupostos idealizados no
sentido de garantir uma pressuposicdo fatica para que haja chances igualitarias em relacéo a
pressupostos pragmaticos contrafactuais, porém ha tensdo, conflito e disputa politica nas
discussOes para justificar ou negar pretensdes de validade.

Apo0s sua obra Direito e democracia, Habermas aborda as “controvérsias acerca da
esfera publica e da politica deliberativa, a relacdo entre esferas informais do mundo da vida e
as esferas formais do sistema politico institucionalizado, e 0 modo como no seu bojo se
articula essa mediagdo” (LUBENOW, 2010, p. 250). Ele pondera quanto a capacidade da
esfera publica, sob 0 dominio dos meios de comunicacdo de massa, de participar efetivamente
e influenciar os processos de decisdo do sistema politico. Isto €, a questdo esta em quais as

reais chances da sociedade civil de exercer influéncia sobre o sistema politico.

[Habermas pretende] mostrar que a sociedade civil pode, em certas circunstancias,
ter opinides publicas proprias, capazes de influenciar o complexo parlamentar (e os
tribunais), obrigando o sistema politico a modificar o rumo do poder oficial. No
entanto, a sociologia da comunicacdo de massas € cética quanto as possibilidades
oferecidas pelas esferas publicas tradicionais das democracias ocidentais, dominadas
pelo poder e pela midia. Movimentos sociais, iniciativas de sujeitos privados e de
foros civis, unifes politicas e outras associa¢des, numa palavra, 0s agrupamentos da
sociedade civil, sdo sensiveis aos problemas, porém o0s sinais que emitem e 0s
impulsos que fornecem sdo, em geral, muito fracos para despertar a curto prazo
processos de aprendizagem no sistema politico ou para reorientar processos de
decisdo. (HABERMAS, 1997. v. 2, p. 106-107).
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Portanto, apesar da associacdo existente no nuacleo da sociedade civil, que
institucionaliza os discursos para solucionar problemas e transforméa-los em questdes de
interesse geral nas esferas publicas, essa associacdo ndo é o elemento mais evidente,
considerando-se o dominio dos meios de comunicacdo de massa e das grandes agéncias.

Finalmente, podemos dizer nas palavras de Habermas, ainda em sua obra Direito e
democracia, que “as garantias dos direitos fundamentais ndo conseguem proteger por si
mesmas a esfera publica e a sociedade civil contra deformacGes. Por isso, as estruturas
comunicacionais da esfera publica tém que ser mantidas intactas por uma sociedade de
sujeitos privados, viva e atuante” (HABERMAS, 1997. v. 2, p.102).

4 ESFERA PUBLICA, AGIR COMUNICATIVO E POLITICA DELIBERATIVA

Entendendo a regulagdo como uma instancia social, integrada e condicionada pelos
processos histdricos e politicos que afetam a sociedade, muito além da acdo do Estado que
tem por finalidade a limitagcdo dos graus de liberdade que os agentes econémicos possuem no
seu processo de tomada de decisdo, podemos compreender a esfera pablica como um l6cus

para a eliminacgdo das assimetrias de informagé&o.

[...] Habermas, orientado pelo modelo normativo de uso publico da razéo,
desenvolve uma concepcdo procedimental de politica deliberativa, que, sem
desconsiderar a dimensdo estratégica e instrumental da esfera publica, recupera a
dimensdo epistémica da democracia: a aceitabilidade racional gerada numa prética
argumentativa voltada para o entendimento mutuo. (WERLE, 2013, p. 153).

Tal como Habermas apontava uma transformacdo estrutural da esfera puablica, no
sentido dela estar voltada aos meios de producdo privados, visando o0s interesses dos
proprietéarios e acarretando uma distor¢éo que gerava o monopdlio do capital, Polanyi (1980)
entende que isso provoca desarticulagdo da sociedade e por issO mesmo compromete seu
préprio funcionamento. Para Habermas a critica procedimental da razdo comunicativa e
intersubjetiva € o meio para compreender as sociedades modernas e formular respostas
adequadas as relagbes humanas em suas VArias instancias, especialmente na politica, nas
relagdes sociais e, por conseguinte, na ética.

A teoria da agdo comunicativa é uma decorréncia do desenvolvimento do conceito e da
teoria da razdo comunicativa, que se distingue da tradigdo racionalista encontrando a

racionalidade nas estruturas de uma comunicacdo linguistica interpessoal, ao invés de
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encontra-la na estrutura do cosmos ou do objeto conhecido (HABERMAS, 1991). Habermas
defende uma suposi¢cdo sobre a identidade - nds aprendemos quem somos, como agentes
autbnomos, a partir das nossas relacdes basicas com os demais agentes. Esta estrutura de
feedback baseia-se no argumento da chamada pragmatica universal - todos os atos de fala tem
o telos® inerente - 0 objetivo da compreensio mdtua, e que seres humanos possuem a
competéncia comunicativa para estabelecer tal compreensao.

Ainda de acordo com Habermas (1989), o conceito do agir comunicativo corresponde
as "acOes orientadas para o entendimento mdtuo™, em que o ator social inicia 0 processo da
comunicacdo e é produto dos processos de socializacdo que o formam, em vista da
compreensdo mutua e consensual. Paralelamente, o conceito de agir estratégico compreende
as praticas individualistas em certas condi¢des sociais, ou a utilizacdo politica de uma forca,
ou as "acOes orientadas pelo interesse para 0 sucesso".

Habermas defende o modelo da democracia deliberativa, baseado na participacdo da
sociedade civil e em um consenso entre cidaddos racionais, onde a linguagem é um canal de
viabilizacdo para tal modelo. Para ele, a linguagem é a maior possibilidade de relacdo sem
dominacdo, ou seja, um instrumento capaz de estabelecer uma relacdo onde aos atores €
conferida a liberdade de acdo, de compreensdo da mensagem, de interpretacdo para a tomada
de decisOes por sua livre e espontanea vontade.

Atualmente, como abordado, o termo “sociedade civil” ndo inclui somente a economia
constituida pelo direito privado e dirigida pelo trabalho, capital e mercados de bens. E
constituida por associacdes e organizacOes livres, ndo estatais e ndo econémicas, que sdo a
base das estruturas de comunicacdo da esfera publica nos componentes sociais do mundo da
vida. E ao desempenharem seus papeis, percebendo os problemas sociais que ocorrem nas
esferas privadas e os transmitindo para a esfera publica, carecem de um ambiente de

transparéncia.

A discussdo pratica acontece quando o modo de agir carece de fundamentacdo de
natureza coletiva e os membros de uma sociedade tém que chegar a uma decisdo
comum. Eles tém que tentar se convencer mutuamente de que é do interesse de cada
um que todos ajam assim. Neste processo cada um indica ao outro as razdes por que
ele pode querer que um modo de agir seja tornado socialmente obrigatério. Cada
pessoa tem de poder convencer-se de que a norma proposta €, na circunstancia dada,
igualmente boa para todos. A ética de discussdo pode criar 0s argumentos que
justificam e que legitimam os processos de decisdo para a agéo coletiva e os acordos
praticos entre as pessoas. (LIMA, [2005], [p. 8]).

100 palavra grega para a "finalidade" ou o "objetivo”.
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A préatica da transparéncia dos processos regulamentadores, portanto, deve ser
alcancada. Com este intuito, € recomendada e reconhecida pela Organizagdo Mundial do
Comércio (OMC), mais especificamente no Acordo TBT, em seu Artigo 10, que cada Pais
Membro se responsabilize pela manutencdo de um centro de informacéo para disseminacéao
das propostas de regulamentos e normas técnicas nacionais entre seus Paises Membros. Tal
processo ocorre em obediéncia a regra da transparéncia, qual seja o principio que rege a
disseminacdo de informacdo entre os Paises Membros da OMC, determinando que todos
divulguem seus documentos regulamentadores com fim de promover comentarios sobre suas
propostas, no sentido de evitar praticas protecionistas (THORSTENSEN, 2001).

Neste contexto, abordamos a questdo dos regimes de informagéo. Para Braman [1 p.
52], hoje teriamos um unico regime de informacéo, global (por envolver atores estatais e ndo
estatais) e emergente (por estar em formacao). E estabelecido, nesse quadro, dois importantes
processos de convergéncia de politicas (“policy Acordo sobre Barreiras Técnicas ao Comércio
(Technical Barriers to Trade - TBT). Este estabelece a criagdo de estruturas disseminadoras
das informacg6es concernentes as propostas de regulamentacdo técnica elaboradas em nivel
nacional por seus membros. A necessidade de transparéncia nao se resume meramente em
proporcionar conhecimento sobre tais informagdes, mas, principalmente, em possibilitar que
cada membro possa participar nestes processos com intuito de evitar a criagdo de barreiras
técnicas ao fluxo do comércio exterior, sejam de caréater técnico ou pela falta de protecéo aos
consumidores. transfer”, “legal convergence”, or “legal globalization”): a) entre esferas de
politicas que previamente agiam como jurisdicdes relativamente autbnomas, a saber,
informacdo, cultura e comunicacdo; b) entre Estados nacionais, que passariam por processos

analdgicos de reestruturacao juridico-regulatoria.”

A formacdo do Regime, entdo, é o processo pelo qual novas formas politicas
emergem fora do campo da politica. Ela ocorre quando um fator interno ou externo
da area de questdes [issue areas] requer transformaces juridicas ou regulamentares;
no caso da politica de informagdo ... inovacdo tecnoldgica e 0s processos
consequéncias da globalizacdo tém sido fatores particularmente importantes para
estimular a transformacdo do regime global de politica de informacdo. (BRAMAN,
2004, p.20, tradugéo nossa).

©1Transcricdo do original do Acordo TBT: “Article 10 - Information and Assistance: Information about
Technical Regulation, Standards, and Conformity Assessment Procedures. 10.1 Each member shall ensure that
an enquiry point exists which is able to answer all reasonable enquires from other members and interested parties
in other Members as well as to provide the relevant documents...” (OMC, 1999).
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Como caracteristicas explicitas do regime de informacdo global emergente, as quais
seriam “‘consensualmente aceitas”, Braman enumera: a transparéncia, como uma meta
politica; a inclusdo das redes, dos mercados e das organizacdes, como estruturas sociais que
necessitam de regulamentacdo, e a aceitacdo de responsabilidades compartilhadas entre os
setores publico e privado, como formas de governanga; o poder informacional como forma
dominante de poder (BRAMAN, 2004, p.32).

Sistematizando as acdes de transparéncia, a OMC recomenda que seus paises membros
adotem a pratica da avaliacdo de impactos regulatorios para a efetividade das acdes
regulatorias, considerando a adequada participacdo das partes interessadas. Na avaliacdo de
impactos, a auséncia de informacdo relevante nos processos decisorios de regulacdo causa
prejuizos de diversas ordens. Ao Estado, pode provocar prioritariamente uma distor¢cdo de seu
papel, que deve ser de intervencdo adequada a solucdo dos problemas de mercados e agentes
econdmicos, observando sempre os efeitos de suas acOes na sociedade. Provoca ainda
prejuizos financeiros ocasionados pelo emprego indevido de recursos publicos na
implementacdo de regulamentac@es equivocadas, que ndo solucionam o problema que gerou a

intervencdo estatal. Sobre isso Dowbor, afirma:

A esta situacdo de desigualdade informacional, corresponderia, portanto, 0 maior
desafio da revolugdo informacional: “a partilha da informacao, da qual a apropriacao
privada e o monopdlio social sdo também uma fonte de ineficicia e de paralisia
mesmo para aqueles que a monopolizam” (DOWBOR, 1997, p. 237).

Portanto, a apropriacdo adequada da esfera publica, como possibilidade para o
estabelecimento dos fluxos de informacdo para o exercicio da cidadania permite o uso da
intervencdo estatal na promocao do equilibrio entre os interesses publicos e privados. Desse
modo a esfera publica, por ser independente, é capaz de impulsionar a democratizacdo da
informacdo, baseando-se no discurso critico e racional. Deve-se, contudo, observar as
possibilidades de manipulacdo e captura regulatéria. Stigler (1971) aborda esta questdo, ao
citar a teoria reconhecida como “de captura”, onde ¢ afirmado que o Estado deixaria de ser
visto, no papel de agente regulador, como uma entidade cuja atuacdo econdmica estava
fundamentalmente voltada para o bem publico. Neste aspecto, tanto legisladores encarregados
das normas que orientam a atividade regulatéria, quanto burocratas responsaveis pela
implementacdo e fiscalizagdo do acompanhamento destas normas estariam sujeitos a
cooptacdo por parte de grupos que procuravam garantir interesses proprios, com 0s prejuizos

de bem estar social.
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As relagbes entre os cidaddos baseiam-se no reconhecimento reciproco e séo
vivenciadas na vida quotidiana possibilitando assim diferentes experiéncias entre individuos
estranhos. Porém, isso ndo garante que o mesmo aconteca nas deliberacdes publicas efetivas.
Habermas (1997, v. 1, p. 167-168) afirma que compete as pessoas decidirem se exercerao sua
livre vontade e se estdo dispostas a mudar, indo além dos seus proprios interesses em prol do
entendimento quanto a normas capazes de serem aceitas por todos. A questdo é, portanto, se
ha espontaneidade no uso publico da liberdade comunicativa, pois essa ndo pode ser forcada

pelo direito.

O uso publico da razdo (e sua tradugdo numa politica deliberativa) passa tanto pela
institucionalizagdo dos procedimentos discursivos e a garantia do universalismo do
sistema de direitos fundamentais, quanto pelo enraizamento na auto-compreensdo
ético-politica dos cidaddos membros de uma comunidade politica, o que torna
inevitavel a impregnacdo ética de qualquer comunidade juridica e de qualquer
processo democratico de concretizacdo dos direitos fundamentais. Isso implica, por
sua vez, que nas democracias constitucionais modernas existe uma tensao
insuperavel na definicdo dos limites da tolerancia: entre o universalismo (abstrato)
dos direitos fundamentais (institucionalizados) de uma comunidade politicojuridica
de cidad&os livres e iguais, e o particularismo dos cidaddos que se sentem membros
de uma comunidade politica concreta que compartilha valores, linguagem, tradi¢6es
e narrativas comuns. (WERLE, 2013, p. 172).

A ética e a politica, ao colocar o comum como horizonte de reflexdo, abrem outras
questdes sobre as tendéncias generalizantes dos planos regulatérios de dispositivos e regimes

de informacao.

5 CONSIDERACOES FINAIS

Habermas apresenta proposta de tematicas versus audiéncia, falante versus ouvinte, para
a definicdo dos papéis do agente na acdo. Acbes coordenadas e coletivas que exigem
planejamento. As acfes ndo controladas pelos participantes, mas pelos meios, em sistemas
controlados pelos meios.

Lima afirma que:

A possibilidade da construcdo do entendimento pode e deve ser aprendida como
modo de formacdo discursiva das solidariedades. Habermas (1989) propfe o
empreendimento intersubjetivo através da ética de discussdo, que deriva da
concepcdo construtivista da aprendizagem, na medida em que compreende a
formac&o discursiva da vontade como uma forma de reflexdo do agir comunicativo e
na medida em que exige, para a passagem do agir estratégico para a ética da
discusséo, uma mudanca das falas no espaco social. (LIMA, [2005], [p. 7]).
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E preciso incorporar, ainda, outro aspecto importante da Teoria do Agir Comunicativo —
a sua tipologia dos mundos. Partindo de um mundo exterior, Habermas (apud ARAGAO,
2002) postula a existéncia de um mundo social e de um mundo subjetivo para referendar as
funcBes apelativa (reguladora) e expressiva. Entendendo o mundo social como um acordo
intersubjetivo entre os atores sociais, composto por valores éticos e morais, a funcéo apelativa
pode ter suas sentencas julgadas como justas ou incorretas pelos agentes receptores. Da
mesma forma, entendendo o mundo subjetivo como aquele particular ao falante, as sentencas
expressivas poderdo ser julgadas como sinceras ou verazes.

A partir do exposto, procura-se demonstrar a dimensdo pragmatica do pensamento de
Habermas, ao afirmar a linguagem como meio de exteriorizagdo do pensamento, de
explicitacdo de ideias, como via de compreensdo e meio de construcdo de uma acao social.
Sua posicdo traz ao campo de reflexdes um outro mundo, o subjetivo, considerando 0s
fundamentos racionais das normas sociais, extrapolando a dimensdo cognitiva da linguagem,
atingindo as dimensdes apelativa e expressiva.

Complementamos com a afirmacdo de Dowbor:

A mediacéo das relagdes entre o poder visto no sentido amplo, e a sociedade civil, se
faz por meio da informacdo. Neste sentido, a democratizagdo do acesso a
informacdo, a geracdo de estruturas de informacdo menos manipuladas, e
estruturadas em redes descentralizadas, tornam-se essenciais [...] (1997, p. 478) [...]
uma sociedade pode se dotar de um amplo poder de auto-regulacio sem se enterrar
em autoritarismo e burocracias, simplesmente porque uma sociedade informada
obriga empresas e governo a respeitarem as regras do jogo. Batalhar as regras de
transparéncia em cada instituicdo, reforcar e democratizar o poder da comunicacéo e
gerar instrumentos instrucionais de participacdo de atores sociais diversificados nas
diversas instancias de decisdo torna-se assim hoje um eixo fundamental de
transformacéo da sociedade (1997, p. 566).

A esfera publica é um espaco de discussdo e de acdo coletiva onde a argumentacdo pode
justificar e legitimar as intencBes individuais e o0s acordos. Esse empreendimento
intersubjetivo resulta de uma concepcao construtivista da aprendizagem, fazendo com que se
aja com responsabilidade e com discernimento formando uma vontade coletiva. Tal
empreendimento influencia o estabelecimento de limites e o intercdmbio entre 0 mundo da
vida, a economia e o Estado.

Uma base essencial para a regulacdo e a avaliagdo de seus os impactos regulatorios
pode ser 0 agir comunicativo apoiado em atos de entendimento para que racionalmente os
acordos sejam obtidos. As assimetrias da informagéo precisam também ser reduzidas, sendo a

esfera publica uma possibilidade viavel para ampliacdo da discursividade com vistas a tomada
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de decisdo sobre alternativas regulatorias, ja que a falta de informacdo relevante e confiavel
representa um problema para o Estado por diminuir sua efetividade e aumentar custos para o0s

setores produtivos e, consequentemente, para o cidadao.
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CRITICA A POS-MODERNIDADE SEGUNDO HABERMAS: um dialogo sobre o
prefixo pos
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Resumo: O presente trabalho terd o objetivo de, primeiro, apresentar o “projeto da
modernidade” habermasiano e qual a sua ligacdo com aquilo na qual pretendemos chamar de
contemporaneidade/modernidade. Posteriormente, serd feita uma analise acerca do prefixo
“pds”, na assim chamada “p6s-modernidade”, e a sua tentativa falha de romper com a
modernidade, fortalecendo a ideia de que a nocdo de modernidade nunca deixou de ser
idéntica & nocéo de contemporaneidade. Para finalizar, serd examinado o conceito de tempo
contemporaneo, explorando os conceitos de “pensamento historico” e “pensamento utdpico”.

Palavras-chave: Habermas. Projeto da modernidade. Pés-modernidade.

1 INTRODUCAO

Apesar de alguns intelectuais tratarem a modernidade como um projeto malsucedido®®?,
Habermas afirma, em Modernidade — um projeto inacabado, que a modernidade € um projeto
inconcluso, ja que uma sociedade moderna autbnoma sempre foi o seu ideal de conquista.
Habermas mostra, em seu livro Teoria y Praxis (1987a, p. 13), que seu objetivo sempre foi
desenvolver uma teoria da sociedade com proposito pratico, além de procurar contribuir para
a realizacdo das metas emancipatorias desta modernidade.

O conceito “modernidade” ¢ compreendido neste contexto como a ideia de um
rompimento com a tradi¢do, ao expor algo novo, algo diferente do que a tradigdo apresentou,

ou, como diria Pinzani (2009, p. 115) “a modernidade € caracterizada justamente por esse

102 «“Adorno escreveu em Minima Moralia que a modernidade tinha ficado fora de moda. Hoje estamos
confrontados, ao que parece, com algo de mais definitivo: ndo a obsolescéncia, mas a morte da modernidade.
Seu atestado de 6bito foi assinado por um mundo que se intitula pds-moderno e que j& diagnosticou a rigidez
cadavérica em cada uma das articulagdes que compunham a modernidade” (ROUANET, 1987, p. 20).
“Iluministas do porte de Condorcet eram animados pela expectativa efusiva de que as artes e as ciéncias iriam
promover ndo somente o controle das forgas da natureza, mas também a intepretagdo do mundo e de si mesmo, o
progresso moral, a justiga das instituices sociais, e inclusive a felicidade do homem. No século XX, muito
pouco restou desse otimismo. Mesmo assim, 0s espiritos esclarecidos ndo sabem bem se continuam mantendo,
bem ou mal, as inten¢Bes do Esclarecimento, se ddo o projeto da modernidade como perdido ou se pretendem
represar os potenciais cognitivos — a propor¢do que ndo confluem para o progresso técnico, o crescimento
econdmico e a administracdo racional — nos enclaves de sua forma superior, isolando-os de uma pratica de vida
apoiada em tradi¢des que se tornaram obtusas” (HABERMAS, 2012, v. 2, p. 590).
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espirito de uma ruptura irreparavel com a tradicdo, que a distingue das ‘modernidades’ que a
precederam”.

Para Habermas, modernizacdo é um agregado de processos que se reforcam
mutualmente. Entre esses processos estdo “o estabelecimento do poder politico centralizado e
a formacdo de identidades nacionais; a expansdo dos direitos de participacdo politica, das
formas urbanas de vida e da formac&o escolar formal; a secularizacdo de valores e normas
etc.” (HABERMAS, 2000, p. 5). Portanto, Habermas nao define a modernidade através de um
unico evento historico, mas sim por meio de variados processos que foram se acumulando
durante a histéria e que comecaram a obter auxilios reciprocos um do outro para a
constituicdo daquilo na qual podemos chamar de modernidade. Porém, a modernidade
continua sem conclusao, ja que ndo apreciou completamente a institucionalizacdo de suas
respectivas estruturas normativas pds-convencionais. Assim, para Bannwart (2008, p. 48), “a
modernidade € antes de tudo projecdo, em longa medida, da reconstrucdo operada no ambito
da ontogénese [processo evolutivo] da consciéncia moral que, no entanto, ainda néo
encontrou espago para a sua institucionalizagdo social”.

A partir da ideia de que a modernidade ndo é um projeto obsoleto por ainda estar em
processo de conclusdo, pode-se entender entdo que a modernidade ainda nos €
contemporanea, pois, se Habermas trata a modernidade como um projeto a ser resgatado, quer
dizer que a modernidade néo teve o seu fim ainda, portanto, ela continua presente em nossa
contemporaneidade. Lembrando que parto aqui da ideia comum do conceito
contemporaneidade, qual seja: aquilo que acontece ou tem seu inicio no tempo presente, no

tempo atual; aquele ou aquilo que é do mesmo tempo, que vive na mesma época.

2 DESENVOLVIMENTO

Habermas apresenta o desenvolvimento de uma teoria da modernidade, que faz parte de
uma teoria evolutiva mais ampla, alicergada na razéo comunicativa e na teoria da sociedade.
Nesse contexto, Habermas tenta explicar os paradoxos e patologias da modernidade a partir
da sociologia classica e contemporanea. No texto Modernidade: um projeto inacabado
Habermas mostra que Adorno perdeu sua ligagdo com a modernizacdo da sociedade, pois

Adorno se focou somente na dimenséo estética e filosofica da modernidade, colaborando para
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dar énfase aos paradoxos e patologias presentes na reflexdo e critica da modernidade!®® (Cf.
FREITAG, 1993, p. 23).

As patologias da modernidade se devem, em Ultima instancia, aos dois processos de
transformacdo (de conotacdo negativa) discriminados por Habermas: a dissociacéo e
a racionalizacdo. A dissociacdo implicou a Entkoppelung (desengate) do "mundo
vivido" do "sistema", ja quase irreversivel em nossos tempos. A racionalizagdo nao
somente contaminou os dois subsistemas (economia e Estado) mas ja expandiu-se a
certas instituicbes do mundo vivido. Isso leva Habermas a falar na Kolonisierung
(colonizagdo) do "mundo vivido" pelo sistema (FREITAG, 1993, p. 29).

A primeira patologia, a saber, o desacoplamento entre mundo da vida e sistema, faz
com que os cidaddos modernos sujeitem suas vidas as leis da economia e do Estado como se
fossem forcgas estranhas da qual nada se pode fazer. As crises da economia e do Estado sédo
entendidas e aceitas como catdstrofes naturais que fogem ao seu controle. “Essa apatia
generalizada reforca as tendéncias da dissociagdo, permitindo que a economia e o Estado
sejam controlados por uma minoria de homens de negdcio e burocratas, que determinam as
regras do jogo social, sem consultar a maioria” (FREITAG, 1993, p. 29).

A segunda patologia — colonizacdo do mundo da vida —, por sua vez, deriva da primeira.
Enquanto o sistema se fortalece e 0 mundo da vida se enfraquece, o sistema comeca a impor
ao mundo da vida sua logica e suas regras de jogo. Assim, as instituicbes autonomizadas, no
interior das “esferas de valor”, ndo funcionam mais conforme os principios basicos de
verdade, moralidade e expressividade, questiondveis e aptos de revalidacdo pela acgdo
comunicativa, e comegam a ser orientadas pelos mecanismos de integragéo sistémica, a saber,
o0 dinheiro e o poder. Desse modo, a razdo comunicativa do mundo da vida afasta-se dos
espacos institucionalizados, devido a pressdo externa da razdo instrumental realizada por meio
da colonizacdo do mundo da vida, e se abriga nas concepcGes de mundo que ainda existem

nas esferas de valor, de modo paralelo as instituicdes (Cf. FREITAG, 1993, p. 29).

103 «“A teoria da modernidade implicita na teoria estética de Walter Benjamin e Theodor W. Adorno ndo atende
aos critérios de uma ‘boa’ teoria porque julga a modernidade como um todo (mundo vivido e sistema) com as
categorias da modernidade estética. No caso de Benjamin, o mundo sistémico e a modernizagdo societaria sdo
interpretados com auxilio das categorias elaboradas para a compreensdo da modernidade cultural, mais
especificamente da modernidade estética. Com isso, Benjamin extrapola as categorias do entendimento, da
libertagdo, autenticidade, expressividade etc, vigentes na esfera estética, para o espago sistémico, acreditando
(quando ndo ¢ devorado pelo seu pessimismo ciclico) na ‘salvagdo messianica’, como se o Estado e a economia
funcionassem de acordo com a légica estética. No caso de Adorno, ocorre 0 movimento inverso. E a lucidez do
sociélogo, conhecedor dos processos societarios consolidados e rotinizados no mundo sistémico, que leva
Adorno a refugiar-se na esfera do estético, no interior do mundo vivido. Sua teoria estética ¢ a ‘confissdo’ do ex-
marxista, de que ja ndo ha nada a fazer para corrigir as patologias da modernidade. E o dilGvio inundando tudo,
eliminando todos. Resta a arte, mais especificamente a musica, para cantar as ilusdes de uma humanidade que
um dia sonhou com a emancipacao. A teoria estética € uma Arca de Noé, levando uma orquestra completa, com
todas as partituras de Schonberg, navegando a toa, na esperancga de sobreviver a catastrofe” (FREITAG, 1993,
pp. 40-1).

242



Portanto, para Habermas, a teoria da modernidade acaba se identificando como uma
teoria apta a explicar os processos historicos dos trés ultimos séculos, e s6 havera uma
compreensdo correta da modernidade quando se enfrentar as patologias da mesma, pois,
através da razdo comunicativa, pretende-se impor as seguintes mudancas de paradigmas: da
acdo instrumental e acdo estratégica para a acdo comunicativa e da subjetividade para a
intersubjetividade (Cf. FREITAG, 1993, p. 33). Entdo, as estruturas de uma razdo apenas
serdo analisadas quando as ideias de conciliacdo e liberdade tenham o poder de ser
compreendidas como codigos de uma intersubjetividade utopica que traga a possibilidade de
um entendimento entre individuos no trato entre si, isento de coerc¢des, além da identificacéo
de um individuo apto a manter um autoentendimento, sem coercdo e uma socializacdo sem
repressdo. Assim, de um lado, altera-se o paradigma na teoria da acdo, ao se passar do agir
instrumental para o agir comunicativo, e, por outro lado, hd uma alteracdo de estratégia ao se
tentar reconstruir o conceito moderno de racionalidade, possivel através de um
descentramento da compreensdo de mundo (HABERMAS, 2012, v. 1, p. 674).

O fenémeno a ser explicado ndo é mais conhecimento e disponibilizagdo de uma
natureza objetivada, tomados enquanto tais, mas a intersubjetividade de um possivel
entendimento — tanto no plano interpessoal quanto no intrapsiquico. Com isso, 0
foco da investigacdo desloca-se da racionalidade cognitivo-instrumental para a
racionalidade comunicativa. Para esta Ultima, deixa de ser paradigmética a relacdo
que o sujeito isolado mantém com alguma coisa apresentavel e manipulavel no
mundo, e passa a ser paradigmatica a relacdo intersubjetiva assumida por sujeitos
aptos a falar e agir, quando se entendem uns com 0s outros sobre alguma coisa. Para
tanto, 0s que agem de maneira comunicativa movimentam-se no medium de uma
linguagem natural e fazem uso de interpretacdes legadas pela tradicdo, ao mesmo
tempo que se referem a alguma coisa no mundo objetivo Gnico, em seu mundo
social partilhado, e no respectivo mundo subjetivo (HABERMAS, 2012, v. 1, p.
674).

A teoria da modernidade acaba se identificando como uma teoria apta a explicar os
processos historicos dos trés ultimos séculos e a identificar as estruturas e patologias das
atuais sociedades. Portanto, a principal preocupacdo da teoria da modernidade é entender os
processos e estruturas que descrevam a evolugdo das sociedades histéricas existentes. Porém,
a pretensdo da teoria da modernidade é outra, pois, por fazer parte da teoria da acédo
comunicativa, ela acaba sendo uma teoria sistematica, e, por ser parte da teoria da evolucédo
social, ela acaba sendo uma teoria diacrénica, ou seja, uma teoria que se refere aos fendmenos
que se desenvolveram através do tempo. Sendo assim, a teoria da modernidade intenta ser
uma teoria normativa que analisa, critica e julga as caracteristicas da modernidade historica de

acordo com um modelo de modernidade identificado como “projeto” (Cf. FREITAG, 1993,
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pp. 41-2). Nas palavras de Habermas (1992, p. 109), “a ideia de modernidade esta
intimamente ligada ao desenvolvimento da arte europeia; mas aquilo que chamei de projeto da
modernidade s6 se da a ver se deixamos de aplica-lo apenas a arte, como se fez até agora”.
Assim, faz-se necessario explicar primeiro sobre qual modernidade estaremos tratando nesse
trabalho e o que serd entendido por “projeto da modernidade”.

Parto, nesse estudo, da seguinte ideia a ser explorada: modernidade e
contemporaneidade sdo conceitos analogos. Para que tal questdo seja discutida, terei o
objetivo de, primeiro, apresentar a ligacdo do “projeto da modernidade” de Habermas com
aquilo na qual pretendemos chamar de contemporaneidade/modernidade. Posteriormente,
farei uma anélise acerca do prefixo “p6s”, na assim chamada “pds-modernidade”, e a sua
tentativa falha de romper com a modernidade, fortalecendo a ideia de que a nocdo de
modernidade nunca deixou de ser idéntica a nocdo de contemporaneidade. Para finalizar,
examinarei 0 conceito de tempo contemporaneo, explorando os conceitos de “pensamento
historico” e “pensamento utdpico”. A partir disso pretenderei chegar a conclusao de que, tanto
Habermas quanto o projeto da modernidade, podem ser considerados autor e problema
contemporaneo, tendo em vista a forte influéncia que Habermas possui no meio académico
através de sua “teoria da sociedade” e de sua “teoria da agdo comunicativa”, além do tema

“modernidade” estar longe de ser um tema esgotado, como dizem os criticos.

2.1 Critica a pés-modernidade

Se, para Habermas, a modernidade € um projeto que ainda necessita ser concluido,
podemos inferir que nunca deixamos de ser contemporaneos da modernidade. Assim, para
tentar corroborar tal analise, apresentarei aqui um breve esbo¢co acerca dos seguintes
problemas: seria o proprio conceito de modernidade, exposto por Habermas, um indicativo de
seus tragos com o intuito de encaixa-los, tanto o autor quanto o tema, naquilo na qual
pretendemos chamar de contemporaneidade? De que maneira Habermas e a tentativa de
resgate do “projeto da modernidade” poderiam ser chamados de autor e problema
contemporaneo? Sera que a poOs-modernidade realmente conseguiu romper com a
modernidade?

A respeito dos pds-modernos, ao se apresentar o prefixo “pos”, desejam oS
protagonistas se desfazer de um passado. Ora, pretendem assim dar um novo nome ao atual

tempo, apesar de ndo possuirmos resposta alguma acerca dos reconheciveis problemas do

244



futuro. Tal vontade de se despedir da tradicdo sdo adequados para os periodos de transi¢do
(Cf. HABERMAS, 1987b, p. 115). Assim, assumindo como exemplo o p6s-modernismo, tal
prefixo “pds” possui o significado de “tomar distancia”, apresentando desse modo certa
experiéncia de descontinuidade, mas que toma para si uma posicao diferente frente ao passado

da qual se quer o distanciamento.

Inicialmente a expressdo "pdés-moderno™ designava novas variantes no interior do
amplo espectro da modernidade tardia, isto ao ser aplicada nos Estados Unidos,
durante os anos 50 e 60, as correntes literarias que se queriam diferenciar das obras
do modernismo inicial. O p6s-modernismo s6 se transformou em grito de guerra
afetivamente carregado e diretamente politico quando, nos anos 70, duas posicdes
contrarias ganharam forga de expressdo, de um lado, os neoconservadores, que
gostariam de se livrar dos conteldos supostamente subversivos de uma "cultura
espiritualmente hostil”, em defesa do reavivamento das tradi¢cOes; de outro, oS
radicais dentre os criticos do crescimento econdémico, para 0s quais a Nova
Construcdo (Neues Bauen) se havia tornado simbolo da destruigdo provocada pela
modernizacdo (HABERMAS, 1987b, p. 116).

Conforme as observac@es de Habermas (1992, pp. 99-100), alguns criticos apresentam a
ideia de que “a pos-modernidade se apresenta decisivamente como uma antimodernidade”,
frase que se inseriu emocionalmente em todos os campos do meio intelectual, apresentando
assim as teorias de pos-iluminismo, da p6s-modernidade, da pés-histéria e de um novo
conservadorismo. Também Adorno tomou para si 0 espirito da modernidade, prevendo
reaces emocionais ao desafio da modernidade, pois tentou diferenciar a auténtica
modernidade do mero modernismo. Assim, Habermas apresenta as seguintes questdes:
segundo os p6s-modernos, a modernidade é algo que ja deva ser relegado ao passado? Sera
que a decantada pés-modernidade se apresenta somente como algo falso? “Serd o
‘postmodern’ uma divisa sob a qual, imperceptivelmente, se herdam as disposi¢cdes que a
modernidade cultural mobilizou contra si desde meados do século XIX?” (HABERMAS,
1992, p. 100).

A modernidade, para Adorno, se inicia na metade do século XIX, através de Baudelaire
e da arte de vanguarda. Mas Habermas (1992, pp. 100-1) esboca outro entendimento histérico
da modernidade, a partir da ideia de Hans Robert Jauss, qual seja, a de que a palavra
“moderno” foi primeiramente utilizada ja no século V, delimitando o presente, que se tornou
oficialmente cristdo, e o passado romano-pagdo. Logo, por meio de conteudos variaveis, o
conceito de modernidade expressa assim a consciéncia de uma época que se posiciona frente
ao passado da Antiguidade, com o intuito de se autocompreender como consequéncia de uma

transicdo do antigo para o novo. Consequentemente, o conceito de modernidade nédo é valido
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somente para 0 Renascimento, pois os homens se consideravam “modernos” tanto na época
de Carlos Magno (século XII) quanto no Illuminismo, porque sempre estava presente na
Europa a ideia de que a modernidade se apresentava como uma nova época por meio de uma
renovada relacédo frente a Antiguidade. Ainda segundo Habermas (1992, p. 101), “apresenta-
se, entdo, como moderno aquilo que proporciona expressdo objetiva a uma atualidade do
espirito do tempo que espontaneamente se renova”.

Porém, conforme as observacdes de Habermas (1992, pp. 105-6), o tedrico da sociedade
e neo-conservador americano Daniel Bell acredita que a pds-vanguarda estética ja apresenta
em si o fim da modernidade e a passagem para a pés-modernidade, porque apresenta a tese de
que as manifestacdes de crise nas sociedades avancadas do Ocidente séo o efeito de uma
ruptura entre cultura e sociedade, entre modernidade cultural e exigéncias do sistema
econémico e administrativo. Para Bell, a arte de vanguarda se introduz nas orientacdes de
valor do mundo da vida, contaminando-o com o carater do modernismo, prevalecendo assim o
principio da autorrealizagdo sem limites e do subjetivismo de uma superexcitada
sensibilidade, deixando livres as motivacGes hedonistas que ndo podem mais ser adaptados
com a disciplina da vida profissional e, além do mais, ndo se concilia mais com o0s
fundamentos morais de um modo de vida segundo fins racionais. Desse modo, Bell “atribui a
dissolugdo da ética protestante, dissolucdo que inquietara Max Weber [...], a uma cultura cujo
modernismo aguga a hostilidade contra as convengdes e virtudes de um cotidiano
racionalizado pela economia e administracio” (HABERMAS, 1992, p. 106). Além disso,
Habermas diz que, segundo as observacdes de Bell, “o impulso da modernidade deve estar
definitivamente esgotado, e a vanguarda, no fim: embora sempre em expansao, ela ja ndo é
criativa” (HABERMAS, 1992, p. 106).

Bell acredita que o burgués é um radical quanto as questdes econdmicas, mas € um
conservador quanto as questbes de moral e gosto, ao analisar o periodo na qual surgiu a
modernidade estética. Caso seja assim, 0 neoconservadorismo seria compreendido, conforme
Habermas (1992, pp. 108-9), como um retorno ao padrdo da mentalidade burguesa, o que
simplificaria demais tal entendimento, jA que o estado de animo do neoconservadorismo
emana de uma indisposi¢do que nédo foi promovida pelos intelectuais modernistas, mas sim
das profundas reagdes a uma modernizacdo social que, através da coacdo dos imperativos de
crescimento econémico e das metas de organizacao estatal, acabam por interferir na ecologia
de formas avancadas de vida, ou seja, na estrutura comunicativa interna de mundos de vida

histéricos. Desse modo, 0s protestos neo-populistas expressam seus temores sobre a
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destruicdo de formas de convivio humano. Tais indisposi¢cdes e protestos aparecem toda vez
em que ocorre uma modernizacao unilateral, orientada pela racionalidade estratégica, e que se
introduz nos padrdes da racionalidade comunicativa do mundo da vida, em outras palavras,
quando ocorre uma colonizacdo do mundo da vida. Assim, as doutrinas neoconservadoras ndo
reparam em tais processos sociais, pois elas projetam as causas para o plano dos defensores

desta cultura, sem explica-las.

Sem dlvida, a modernidade cultural também produziu, por si mesma, suas préprias
aporias. E estas estdo evocadas por posturas intelectuais que ou proclamam uma
p6s-modernidade (Nachmoderne), ou recomendam a volta a pré-modernidade
(Vormoderne), ou rejeitam radicalmente a modernidade. Mesmo independentemente
dos problemas acarretados pela modernizacdo social, mesmo da perspectiva interna
do desenvolvimento cultural resultam motivos de divida e desespero quanto ao
projeto da modernidade (HABERMAS, 1992, p. 109).

Ao expor o conceito de modernidade cultural, Weber apresentou a ideia de que a razdo
substancial manifestada em imagens de mundo religiosas e metafisicas se fragmenta em trés
momentos e os problemas legados se separam conforme os pontos de vista da verdade, da
justeza normativa, da autenticidade ou do belo, sendo tratados respectivamente como questao
de conhecimento, de justica e de gosto, sucedendo assim a uma diferenciacdo de esferas de
valor na modernidade: ciéncia, moral e arte. Assim, por um lado, ocorre uma
institucionalizacdo dos especialistas nos discursos cientificos, investigacdes de teoria moral e
do direito, producdo e critica da arte, e, através da abstracdo da valoracdo, o legado cultural
desaponta as legalidades prdprias dos respectivos saberes cognitivo-instrumental, pratico-
moral e estético-expressivo. “A partir dai, hd também uma histdria interna das ciéncias, da
teoria moral e do direito, da arte — certamente ndo desenvolvimentos lineares, mas processos
de aprendizado” (HABERMAS, 1992, p. 110). Por outro lado, tudo o que se desenvolveria na
cultura, através da reflexdo, ndo alcanca mais o cotidiano, pois os especialistas da cultura e o
publico em geral se distanciam, fazendo com que o mundo da vida — ndo sendo mais
valorizado em sua substancia tradicional — se empobreca por meio da racionalizagéo cultural.

No entender de Habermas (1992, p. 110), o projeto da modernidade proposto pelos
filosofos iluministas no século XVIII traz a ideia de que se deve desenvolver
permanentemente: as ciéncias objetivantes, os fundamentos universalistas da moral e do
direito e a arte autdbnoma. Além disso, é dever do projeto da modernidade “liberar os
potenciais cognitivos assim acumulados de suas elevadas formas esotéricas, aproveitando-0s

para a pratica, ou seja, para uma configuracdo racional das relagdes de vida” (HABERMAS,

1992, p. 110). Assim, Habermas diz que Condorcet, por exemplo, acreditava que as artes e as
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ciéncias promoveriam o controle das forgas naturais, a interpretacdo de si mesmo e do mundo,
0 progresso moral, a justica das institui¢des sociais e a felicidade dos homens. Porém, esse

otimismo se esvai quase por completo no século XX.

Mas o problema permaneceu e, como outrora, 0s espiritos se dividem quanto a saber
se conservam as inten¢des do lluminismo, por mais abaladas que estejam, ou déo
por perdido o projeto da modernidade, pretendendo enxergar 0s potenciais
cognitivos (na medida que ndo entram no progresso técnico, no crescimento
econdmico e na administracdo racional) como se fossem de tal maneira restritos, que
uma préatica de vida voltada para tradi¢des enfraquecidas permanece intocada por
eles (HABERMAS, 1992, p. 111).

Além disso, o projeto da modernidade encontra-se fragmentado entre os préprios
filésofos, chamados por Habermas de “retaguarda do Iluminismo”, j& que eles continuam a
acreditar em todos os momentos na qual a razo se diferenciou'®. A separaco entre ciéncia,
moral e arte por meio da qual Weber assinala o racionalismo da cultura ocidental, traz o
entendimento da autonomia de setores especializados de trabalho e da sua desagregacéo de
uma corrente de tradicdo que permanece se expandindo na hermenéutica da pratica cotidiana.
“Essa separacdo ¢ o problema resultante da legalidade propria das esferas de valores
diferenciadas: também ja provocou tentativas fracassadas de ‘superar’ a cultura dos
especialistas. 1sso pode ser visto da melhor maneira na arte” (HABERMAS, 1992, p. 112).

Apesar de o surrealismo querer se rebelar contra a arte, mesmo ndo podendo se desfazer
dela, ele acaba fracassando em tal empreitada, apresentando assim um duplo erro de uma falsa
superacdo. O primeiro erro se deve ao fato de que, caso os receptaculos de uma esfera cultural
desenvolvida de modo especifica se rompam, 0s contetdos acabardo se perdendo, ja que nada
mais ird sobrar, pois nenhum efeito liberador provém do sentimento dessublimado e da forma
desestruturada. Quanto ao segundo erro, percebe-se que, na pratica comunicativa do mundo
da vida, as interpretacGes cognitivas, as expectativas morais, as expressdes e valoracoes
devem se interpenetrar, em outras palavras, “os processos de compreensdo do mundo da vida

precisam de uma tradicdo cultural em toda a amplitude” (HABERMAS, 1992, p. 116).

Portanto, um mundo da vida racionalizado ndo acaba se libertando da inflexibilidade do

104 «“Popper, e penso no tedrico da sociedade aberta que ainda ndo se deixou influenciar pelos neoconservadores,
insiste na forca iluminista, atuante na esfera politica, da critica cientifica, pagando por isso o preco de um
ceticismo moral e de uma consideravel indiferenca em relagdo ao estético. Paul Lorenzen conta com a eficacia
reformadora da vida atribuida a construcdo metodica de uma linguagem artificial, na qual a razdo pratica se faz
valer; com isso, todavia, canaliza as ciéncias para as vias estreitas de justificacdes praticas andlogas a moral,
desprezando igualmente o estético. Em Adorno, inversamente, a enfatica pretensdo racional se recolheu no gesto
de denuncia da obra de arte esotérica, enquanto a moral ja ndo é capaz de fundamentacéo e a filosofia ainda resta
apenas a tarefa de indicar, em discurso indireto, os conteudos criticos encobertos na arte” (HABERMAS, 1992,
p. 111).
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empobrecimento cultural, caso uma cultura (arte) se rompa violentamente do mundo da vida e
acaba por instaurar uma conexdo com outro complexo especializado do saber.

Segundo Habermas (1992, pp. 116-7), pode-se perceber que nos campos do
conhecimento tedrico e da moral ha paralelos com o programa e a falha préatica da falsa
superacao. Sabe-se também que tanto a arte quanto as ciéncias, a teoria moral e a teoria do
direito se tornaram todos autbnomos. Porém, cada uma se vincula com formas especializadas
da prética: a ciéncia se vincula com a técnica cientificista, e a moral e o direito se vinculam
com uma préatica administrativa organizada por meio do direito e dependente de justificacdo
racional em sua fundamentacdo. Assim, cada um desses subsistemas se distanciam cada vez
mais da prética da vida que, desse modo, o projeto do lluminismo tem a possibilidade de se
converter no projeto de superacao.

Habermas (1992, p. 118) acredita que “deveriamos aprender com os desacertos que
acompanharam o projeto da modernidade, com os erros dos ambiciosos programas de
superacao, ao invés de dar por perdidos a propria modernidade e seu projeto”. Por exemplo, a
ideia de que uma producdo artistica deva ser analisada apenas objetivamente por especialistas
fracassa a partir do momento em que a experiéncia estética é acolhida numa historia de vida
individual ou inserida numa forma coletiva de vida. Assim, ao se apropriar da cultura dos
especialistas atraves do ponto de vista do mundo da vida, Habermas entende que algo é salvo
da intencionalidade da indcua revolta surrealista. A mesma analise pode ser executada nos
planos da ciéncia e da moral, ao se entender que estas ndo estdo completamente separadas do
saber voltado para a acdo, e que a centralizacdo das éticas universalistas para as questfes
juridicas depreende de uma abstracdo que objetiva se ligar com os problemas da vida
satisfatoria, que antes eram isolados (Cf. HABERMAS, 1992, pp. 119-20).

Conforme as observacdes de Habermas (1992, pp. 120-1), uma nova conexdo entre a
cultura moderna e a pratica cotidiana dependente de legados vitais, porém enfraquecida pelo
tradicionalismo, apenas sera atingida caso a modernizacdo social tenha a possibilidade de ser
comandada por outras vias ndo-capitalistas, ou seja, caso o0 mundo da vida desenvolva por si
instituicBes que ndo sejam limitadas pela dindmica dos sistemas de acdo da economia e do
Estado (descolonizagdo do mundo da vida). Mas tais perspectivas ndo sdo tdo boas assim, ja
que, em todo o ocidente, desaponta um clima favoravel as correntes criticas ao modernismo,
tendo em vista a desilusdo ocasionada pelo fracasso dos programas de falsa superacéo da arte
e da filosofia e do aparecimento das aporias da modernidade cultural que convém como um

pretexto para as posi¢Oes conservadoras. Assim, Habermas assinala as diferencas entre o
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antimodernismo dos jovens-conservadores, o prée-modernismo dos antigos conservadores € 0

p6s-modernismo dos neoconservadores.

Como toda tipologia, esta também é uma simplificacdo, mas talvez ndo seja de todo
inaplicavel para a analise da discussdo politico-intelectual hoje. Com o aumento da
porcdo de pré-modernismo, as ideias do antimodernismo, receio, ganham terreno
nos grupos verdes e alternativos. Na mudanca de consciéncia dos partidos politicos,
por outro lado, delineia-se 0 éxito de uma mudanca de tendéncia, isto é, da alianca
p6s-modernistas com os pré-modernistas. Nenhum partido, parece-me, alcangou o
monopodlio sobre o ataque aos intelectuais e sobre o neoconservadorismo
(HABERMAS, 1992, p. 123).

Conforme as observagdes de Habermas (2000, p. 6), frente a modernizacdo
evolucionalmente autonomizada, 0s cientistas sociais teriam boas razdes acerca da despedida
do horizonte conceitual do racionalismo ocidental na qual apareceu a modernidade. Mas, a
partir do momento em que se desfazem as relacdes internas entre o conceito de modernidade e
a sua autocompreensdo, obtidas por meio do horizonte da razdo ocidental, os processos de
modernizagdo que avangam de modo autdnomo, séo relativizados a partir do ponto de vista do
observador pds-moderno. Segundo Habermas (2000, p. 6), “Arnold Gehlen sintetizou esta
questdo em uma formula marcante: as premissas do esclarecimento estdo mortas, apenas suas
consequéncias continuam em curso”. A partir disso, tem-se a ideia de uma modernizacdo
social autossuficiente separada dos impulsos de uma modernidade cultural ultrapassada, ja
que ela se realiza somente através das leis funcionais da economia e do Estado, da técnica e
da ciéncia, certamente imunes a influéncias. Assim, a velocidade dos processos sociais surge
como a oposicdo de uma cultura moderna saturada e cristalizada, ja que as possibilidades
contidas em si foram executadas em seus elementos essenciais. Tal despedida que os
neoconservadores fazem da modernidade ndo diz respeito a dindmica desordenada da
modernidade cultural, mas se trata sim do plano de uma autocompreensdo cultural da
modernidade que aparenta estar ultrapassada (Cf. HABERMAS, 2000, pp. 6-7).

Outros tedricos, que ndo acreditam no desacoplamento entre modernidade e
racionalidade, possuem o entendimento de que a p6s-modernidade se mostra através de uma
forma politica distinta, a saber, a anarquia. Também apresentam o fim do esclarecimento,
ultrapassam o horizonte da tradicdo da razdo e assentam-se na pos-historia. “Ao submergir
esse continente de conceitos fundamentais, [...] a razdo revela sua verdadeira face — €
desmascarada como subjetividade julgadora e, a0 mesmo tempo, subjugada, como vontade de
dominagdo instrumental” (HABERMAS, 2000, p. 7). A forca destruidora de uma critica que

Heidegger e Bataille fazem, ao desmascarar a razdo e apresentar a pura vontade de poder,
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desestabiliza também a seguranca na qual se objetivou socialmente o espirito da modernidade.
Nesse contexto, a modernizagdo social ndo tem chances de seguir adiante frente ao fim da
modernidade cultural de que deu inicio, e nem conseguira resistir ao anarquismo “imemorial”,
anunciada pela pés-modernidade (Cf. HABERMAS, 2000, p. 7-8).

Portanto, para Habermas (2000, p. 8), “por mais distintas que sejam essas duas versdes
da teoria da p6s-modernidade, ambas se distanciam do horizonte conceitual fundamental em
que se formou a autocompreensao da modernidade europeia”, além disso, tais teorias tem a
pretensdo de se separar desse horizonte, tratando-o como uma época passada. Porém,
Habermas pretende retomar Hegel para compreender o significado da relacdo interna entre
racionalidade e modernidade, j& que Hegel foi o primeiro fildsofo a desenvolver um conceito
de modernidade, evidéncia essa presente até Max Weber e que hoje se encontra sob questéo.
Assim, Habermas intenta julgar a legitimidade ou ndo da pretensdo dos p6s-modernos. Mas
Habermas (2000, p. 8) “suspeita [a priori] de que o pensamento pds-moderno se arroga
meramente uma posicao transcendental quando, de fato, permanece preso aos pressupostos da
autocompreensdo da modernidade, os quais foram validados por Hegel”. Ha de se fazer
entender também que o neoconservadorismo e 0 anarquismo de inspiracdo estética pretendem
rebelar-se contra a modernidade, tendo por fim a despedida dela, ou podem estar camuflando,
por meio do pos-esclarecimento, sua cumplicidade através de uma veneravel tradicdo do
contra-esclarecimento.

Importante destacar que a era da llustragdo consegue romper por completo a
continuacdo das tradicbes gregas e cristds vividas na época, e ndo precisou esperar O
pensamento historicista do fim do século XIX para ser compreendidal® (Cf. HABERMAS,
1987h, p. 116). Agora, retornando a ideia de que, se a ruptura é realizada através de algo que
se deseja relegar ao passado, a propria contemporaneidade € a tradicdo da qual se quer tomar
distancia, pois se 0s contemporaneos desejam romper com a tradicdo, é porque tal tradicdo
esta presente, é relevante e esta incomodando. Portanto, ndo € a pés-modernidade quem esta
exigindo a ruptura, mas sim a propria modernidade. Os préprios modernos sdo possuidores do

prefixo “p06s”, dessa ruptura, dessa descontinuidade, e o proprio prefixo “pds” ja estd incluso

105 “Apenas com os ideais de perfeicdo do Iluminismo francés, apenas com a ideia, inspirada pela ciéncia
moderna, de um progresso infinito do conhecimento e de um avango rumo ao aprimoramento social e moral é
que, aos poucos, vai-se quebrando o fascinio exercido pelas obras classicas