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APRESENTACAO

Os Coléquios Habermas e os Coloquios de Filosofia da Informagdo chegaram a sua nova
edicdo, em 2016, dando continuidade a troca de saberes entre pesquisadores nacionais e
internacionais sobre temas diversos. Na ocasido a questdo da superacdo dos conflitos
contemporaneos por meio da promogcéo dos direitos humanos e da solidariedade foi o que nos
interpelou.

Os Coloquios Habermas e de Filosofia da Informacéo sdo organizados pelo grupo de Filosofia
e Politica da Informagc&o do IBICT em parceria com o Nucleo de Etica e Filosofia Politica da
Universidade Federal de Santa Catarina, com o grupo de pesquisa Democracia, Cidadania e
Estado de Direito da Universidade Federal Fluminense, com o Departamento de Filosofia da
Universidade Federal do Estado do Rio de Janeiro e com a Associa¢do Nacional de Pesquisa e
Pds-graduacdo em Ciéncia da Informacéo.

Nosso mundo contemporaneo enfrenta desafios complexos: a crise socioambiental; a crise
econbmica — que agrava a desigualdade social; e a crise dos édios fundamentalistas. Podemos
afirmar que ha uma crise da civilizacdo, que gera conflitos tragicos e dramaticos.

Neste contexto qual sentido ha na afirmacdo dos direitos humanos? Existe espaco para a
solidariedade em um mundo regido por um neoconservadorismo ultraliberal e
fundamentalismos de toda espécie? As comunicacdes da cultura do ddio, com toda a
reafirmacéo de apartacfes, sdo mais fortes que a promocao dos direitos humanos? N&o séo 0s
préprios direitos humanos apenas uma versdo da colonizagdo do capitalismo ocidental?

Habermas nos instiga a buscar em diferentes campos, dentre os quais a filosofia da
informacdo, a possibilidade de respostas cosmopolitas e para além do especismo humano para
tais desafios. Permanece aberta a questdo sobre até que ponto o discurso habermasiano
responde ao desenvolvimento de tensdes crescentes, como 0s problemas decorrentes do
chamado terrorismo e da conducéo de golpes de Estado, incluindo os de natureza ndo-militar,
0s quais tém por efeito a reducdo imediata de direitos civis, politicos, sociais, econdmicos,
culturais e ambientais. Entretanto, fale-se que estamos na Era dos Direitos, e existem crencas
de esses serem legados universais, até mesmo objeto das Convencgdes internacionais de
direitos humanos. Séo os direitos humanos, como afirma Habermas, uma utopia realista?

A realizagdo destes Coldquios nesta hora tdo dificil para todos os brasileiros para discutir teoria critica
foi também um esforco de resisténcia democratica contra todo tipo de golpes, desde aqueles que nos
afastam da soberania frente os outros Estados e os interesses econdmicos, até aqueles se espalham no
cotidiano, banalizando o mal nas mdos de homens comuns que ndo reconhecem direitos e suas
mediagOes. Foram realizadas seis sessdes de comunicagdes coordenadas e seis mesas redondas, com
apresentacdo de mais de 40 trabalhos inéditos.

O mundo da vida invadiu as sessGes dos Coloquios, que incluiram os temas centrais dos direitos
humanos e da solidariedade, mas também reconhecimento e tolerancia, vulnerabilidade, mediacéo de
conflitos, direitos indigenas, feminismo, bolsa familia, educacdo, trabalho com informacéo, saude da
familia e mobilidade urbana. As conversas nos intervalos do café e do almogo proporcionaram uma
6tima complementacédo das sessdes com temas livres e bem humorados.



Este encontro anual de amigos do pensamento critico traz um espaco de luz que ndo tem preco.
Bastava olhar para as fisionomias de felicidade dos participantes. E a alegria dos bons encontros e de
fazer o que se gosta. Esperamos repetir estas reunifes e estas conversas todos 0s anos, por muito
tempo. A publicacdo destes Anais dos Coloquios visa compartilhar os artigos apresentados,
proporcionar novos bons encontros e semear suas alegrias.

Clovis Ricardo Montenegro de Lima
Pesquisador do IBICT
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HABERMAS, ETICA E VULNERABILIDADE

André Berten

Prof. Emérito da Universidade de Louvain

Resumo: O artigo coloca a questdo de saber o que, segundo Habermas, a filosofia poderia
dizer da vida boa. Pois, parece que a ética da discusséo so deve limitar-se a um papel formal.
Porém, entre os conceitos trabalhados no quadro geral da teoria do agir comunicativo, o
conceito de "vulnerabilidade" aparece como oferecendo uma ponte entre a moral e ética. No
entanto, é somente ao considerar a vida homensa no seu conjunto que a moral se deixa
compreender como uma disposicdo protetora que compensa a extrema vulnerabilidade
humana, vulnerabilidade que deve ser entendida como resultando ndo somente da fragilidade
corporal, mais das formas de vida socioculturais que apareceram na evolucdo da espécie
humana. E nessa perspectiva também que precisamos entender a complementaridade entre

justica e solidariedade.

[. . .] o fildsofo é um individuo que compartilha as crencas das pessoas ordinarias
para todo que tange a vida cotidiana e que, quando se atreve a ir além dessa esfera, o
faz com uma circunspec¢éo orientada pelo sentido das probabilidades e o peso das
provas empiricas. Enquanto aquilo que se situa além da experiéncia, ele prefere
suspender toda crenca. (RAWLS, 2002 p. 34).

INTRODUCAO

[. . .] desde agora, depois da metafisica, a filosofia ndo tem mais a presuncéo de
fornecer, a questes que dizem respeito ao modo de vida pessoal ou até coletivo,
respostas que teriam forca de obrigagéo. (2002, p. 9).

Desde muito tempo, se sabe que Habermas deu a filosofia um papel modesto. O titulo
do artigo de abertura de Consciencia moral e agir comunicativo ficou como um emblema: “A
filosofia como guardador de lugar e como intérprete” (2003, 17sq.) Nao me importa muito
essa atribuicdo de papel a filosofia, desde que se trata somente de um nome. Me importa mais

o tipo de reflexdo proposto por Habermas, seu alcance, seus limites. E sem ddvida nenhuma,

1 As referéncias a obras de Habermas indicaram somente a data e a pagina.
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essa reflexdo tem algo a dizer sobre 0 nossa maneira de viver, sobre 0 que é uma vida boa,
sobre aquilo em que consiste uma sociedade ndo somente bem ordenada, mas que oferece as
condicdes de viver bem.

Uma maneira de entrar nessa problematica é a de partir da tipologia dos usos da razdo
pratica apresentada em Erlauterungen zur Diskursethic (1991): usos pragmatico, ético e
moral. Voltarei sobre a questdo da tendéncia a diferenciar fortemente as trés perspectivas. S6
noto, por enquanto, que a questdo das formas de vida pessoal ou coletiva faz parte do uso
ético da razdo. Claro, Habermas ndo diz e nunca disse que a filosofia ndo tinha nada a dizer
sobre esse assunto. A citacdo de abertura diz somente que a reflexdo filosofica ndo pode
pretender, a respeito da vida boa ou das concepgdes do bem, dar respostas com forca
obrigatéria. Ndo diz que ndo pode oferecer respostas. Apenas que essas respostas nao
propGem normas a serem obedecidas por todos. Mas € preciso cercar o texto de Habermas de
mais perto. A citagdo era uma resposta a ideia tradicional de que, a questao sobre “o que fazer
do tempo de nossa vida?”, os filosofos tradicionais pretendiam poder responder ‘“com
conselhos apropriados” (2002, 9). A restricdo portanto ndo é somente a respeito da forca
obrigatdria, mas da possibilidade de fornecer bons conselhos. O que pode-se dizer entdo?

Uma primeira resposta vai na dire¢do do formalismo:

Nas questbes que tém para nés a maior importancia, a filosofia se coloca a um

metanivel e interroga apenas as propriedades formais dos processos pelos quais se
delibera sobre si-mesmo, sem tomar posicdo sobre os contetidos. (2002, p. 13).

A respeito das questdes que tm a maior importancia — o0 que é uma vida boa para
mim, o que é que vou fazer do tempo que me é dado nessa vida — a filosofia sé pode discutir
das propriedades formais da deliberagdo sobre si-mesmo. O que pode significar isso?
Significa que numa modernidade desencantada, os sujeitos individuais adquiriram ou podem
adquirir em circunstancias favoraveis, nas deliberacfes sobre si-mesmo, uma capacidade
racional de avaliagdo do bom ou do ruim, do util ou do desvantajoso, do possivel e do
impossivel. Mas serd que as propriedades formais da deliberacdo sobre as questfes éticas sdo
muito diferentes das propriedades formais de uma discussao pragmatica ou moral? Mesmo se,
nas questdes da vida boa, a histdria individual e o contexto cultural ttm um grande peso,
nossa atitude a respeito de nossa historia e dos valores culturais, desde que € uma atitude de
reflexdo racional, ndo serd muito diferente de uma avaliacdo pragmaética ou moral. A maneira
weberiana de pensar a racionalidade em finalidade se aplica a respeito de nossas escolhas

finais. A escolha dos fins, mesmo bem pesados, ndo pode ser justificada ultimamente. Isso
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vale inclusive no que diz respeito a escolha da “verdade” como fim tltimo. Por exemplo, ¢
uma escolha — nada obrigatoria — dedicar sua vida a procura da verdade cientifica.

E é nesse sentido que Habermas, como veremos, coloca a questdo “por que ser moral?”,
desde que a decisdo de ser moral é uma escolha livre. As propriedades formais de uma
discussédo cientifica ou de uma discussdo moral ou de uma discussdo ética sdo as mesmas:
vale o principio de ndo-contradicdo, do terceiro excluido, do consenso sobre o que é
observado, sobre 0 que pode ser considerado como uma causa ou uma consequéncia, tudo
isso, claro, no quadro de uma discussao livre entre sujeitos racionais, isto &, admitindo a
pragmatica da linguagem? — e admitindo que decidi entrar na discussio em vez de impor
minha opinido pela for¢a ou a violéncia. O que aqui me importa, € que em todos 0s usos
praticos da razdo, a decisdo a respeito dos fins fica livre. O pluralismo dos fins que o sujeito
pode se dar é insuperavel no quadro idealizado de um sujeito moderno, isto é, de um sujeito
individualizado e que age como individuo. Se, de maneira simplificada, pensarmos as
“concepgoes do bem” como fazendo parte do mundo da vida, o sujeito moderno pode — ndo
somente tem direito, mas tem a capacidade racional de — aceitar ou recusar, todo ou parte
dessas concepcdes do bem, isto &, é livre de dedicar sua vida a qualquer objetivo que ele
considera como seu “bem”, seja isto material ou espiritual, individual ou coletivo, egoista ou
altruista, etc.

Porém, se a racionalidade formal é sempre a mesma, sobra uma diferenca entre, de uma
parte, 0s usos pragmaticos e morais e, do outro lado, o uso ético. No uso pragmatico da razédo
pratica, ha a esperanca e a possibilidade de chegar a um consenso a partir de pretensdes a
verdade, seja numa discussao ordinaria sobre o que acontenceu ou sobre o que é tecnicamente
possivel de fazer, seja numa discussdo cientifica onde o método de argumentacdo utiliza
critérios geralmente reconhecidos — como por exemplo as provas experimentais. No uso
moral da razdo pratica, pelo menos para as morais de inspiracdo kantianas as quais Habermas
adera, o critério de universalizacdo determina em Ultima instancia o que pode ser considerado
como “moral” ou “justo” e serve a eliminar as normas que manifestamente representam
apenas interesses individuais . Em outros termos, se aceitarmos de entrar numa discussdo e
numa argumentacdo normativa, e se aceitarmos as regras da discusséo livre entre sujeitos

idealmente iguais, deveriamos alcangar um consenso sobre alguns principios fundamentais de

2 Habermas usa o termo “pragmatica” em dois sentidos diferentes: um primeiro sentido, geral, qualifica o
processo comunicativo: a filosofia de Habermas ¢ uma pragmatica da comunicagdo ou da linguagem. Um
sentido mais estreito qualifica um dos usos da razéo pratica, e corresponde mais ou menos ao uso instrumental da
razdo ou, de modo mais amplo, o que resulta das pretensdes a verdade, na medida em que, desde as primeiras
obras, Habermas liga estreitamente razdo ciéncia e tecnologia, isto € um certo uso da razéo tedrica (veja
Habermas 1969).
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justica. N&o é o caso, aparentemente, das éticas, nas quais o pluralismo das concepcbes do
bem ou da vida boa ndo parece poder ser superado — sendo numa forma de consenso
“sopreposto” no sentido de Rawls®, isto €, no final das contas, um consenso procedimental
determinando somente 0 que ndo pode ser politicamente compativel com o respeito do
pluralismo. E nesse sentido provavelmente que Habermas aceita, que a respeito da vida boa, a
filosofia ndo pode mais nem dar bons conselhos — s defender numa meta-ética o tipo de
procedimento que deve ser seguido para testar as pretensdes a fornecer as condi¢des de uma

via boa.

Etica e evolucéo

Minha questdo é a seguinte: serd que, na perspectiva de uma racionalizagdo progressiva
do mundo da vida, certos aspectos substantivos das éticas poderiam pretender a
universalidade? A questdo tem varios aspectos, porque a inscri¢cdo da ética no quadro das
pretensdes a validade ndo é claramente trabalhada na Teoria do agir comunicativo. Pois
aquilo que podemos chamar de “terceira dimensdo” das pretensdes a validade contém no
desenvolvimento do pensamento habermasiano vérias formulagdes. Na obra maior de 1981, a
terceira dimenséo dizia respeito a identidade do eu e a fungéo expressiva — admitindo como
guia os trés pronomes pessoais. No artigo contemporaneo “A modernidade um projeto
inacabado” (1981), Habermas considerava que a racionalizacdo do mundo da vida ndo podia
ser unilateral, no sentido de a valorizacdo exclusiva de uma pretensdo. Nessa reflexdo, a
“terceira dimensdo” dizia principalmente a arte e as pretensoes de tipo estéticas. Na reflexao
sobre os trés usos da razdo pratica, a terceira dimensdo ¢ “ética” e diz respeito
simultaneamente a vida boa para o individuo e as concepcdes do bem coletivas. No entanto, e
qualquer que seja a determinacdo precisa dessa terceira dimensdo, a distincdo racional e
consciente das esferas argumentativas pertence a modernidade. E na modernidade que a
questdo da racionalidade da dimensdo ética se coloca explicitamente, isto é, a partir do
momento onde as pretensbes normativas sdo claramente distintas. Essa capacidade, esse
constrangimento discursivo, faz parte da racionalizacdo do mundo da vida que, depois de

Weber, constitui uma aquisicéo, considerada como positiva ou negativa, da modernidade.

3 Rawls (1996), “Lecture IV. The Idea of na Overlapping Consensus”, pp. 131-172.
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Porém a modernidade ndo nasceu de nada. Houve sem davida inovagdes importantes,
mas as transformagdes aconteceram dentro do que segura uma continuidade, que € o uso da
linguagem, do intercdmbio linguistico. A discontinuidae ou inovacgdo especifica inscreve-se
também na esfera do uso da linguagem: a liberacdo da linguagem em relacdo as ordens
normativas religiosas ou politicas deu espaco a liberacdo da I6gica argumentativa inerente ao
uso livre da linguagem. Desde que o processo de desenvolvimento histérico € pensado a partir
do agir comunicativo, isto €, a partir do uso comunicativo da linguagem, isso nos leva a
inscrever a possibilidade da racionalizacdo dentro de um movimento mais amplo: a
continuidade do processo histérico deve ser pensada a partir da emergéncia da linguagem,
pois uma hipétese constante de Habermas é a de que 0 uso pragmatico da linguagem contém
uma forga intrinseca de racionalidade que permite defender uma légica do desenvolvimento®.

E nessa perspectiva de liberacdo da ldgica argumentativa que, numa modernidade
desencantada, a racionalidade ética fica formal e ndo substantiva. Contudo — e é aqui que
vem o ponto crucial de meu artigo — me parece que ha aspectos substantivos das éticas que
podem ser defendidos racionalmente, e pretender a uma certa universalizacdo, inclusive numa
modernidade desencantada. Para sustentar essa afirmacdo, eu gostaria de sugerir uma
hipotese. E a seguinte: a questdo da vida boa néo é uma questio somente individual e coletiva,
pessoal e cultural. A espécie humana tem uma forma de vida que corresponde a um certa
estadio da evolucéo e se inscreve, enquanto espécie, no processo geral da evolucdo dos seres
vivos. Qualquer que seja a “diferenga especifica”, a emergéncia do que consideramos como
sendo o ser humano deve ser considerada como um acontecimento temporal num
desenvolvimento “natural”. Lembro que, apesar de Habermas recusar toda filosofia da historia
ou teoria evolucionista como teoria explicativa geral, a perspectiva evolucionaria ndo fica
ausente de seu pensamento. Se ndo quiser-se entrar nas definicbes metafisicas, é dificil de
falar da espécie humana sem apelar a uma teoria da evolucédo e todas as tentativas de definir
uma “natureza humana” eterna fracassaram. E ¢ exatamente quando se trata de pensar as
condicBes da vida boa, da vida humana boa, que a perspectiva evolucionaria se torna
importante. N&o, penso eu, propondo modelos de vida boa universalizaveis, mas
estabelecendo limites: mostrando negativamente aquilo que arrisca destruir as condigoes
bésicas sobre as quais foram construidas as sociedades, sobre aquilo que faz que as sociedades

ndo tomaram decisfes que tornam impossivel a ideia intuitiva que temos de nossa natureza

4 Essas afirmagdes esquematicas precisariam de comentarios detalhados, mostrando as relagcdes complexas de
Habermas tanto com Hegel como com as teorias evolucionistas. Apesar das variacbes no desenvolvimento
dessas ideias, a obra de 1976, Zur Rekonstruktion des Historischen Materialismus, conserva uma boa parte de
sua atualidade.
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humana. Essa posicdo de Habermas é, sem duvida, dificil e problematica. Mas, penso eu,
aqui, como em outros lugares, o apelo a uma teoria do desenvolvimento — alias,
ultimamente, o desenvolvimento da razdo — € a Unica maneira de resgatar uma ideia que,

sendo, seria metafisica.

Vulnerabilidade

Me parece que, nos conceitos trabalhados por Habermas a vérias momentos da
elaboracdo de sua teoria, ha um conceito que significativamente permite operar uma juncao
entre a moral e a ética e assim atribuir a essa Gltima uma universalidade, isso numa
perspectiva evolucionéria: é o conceito de vulnerabilidade.

Jé tinha evocado essa hipotese refletindo sobre a questdo de saber em que medida 0s
sentimentos morais desempenham um papel ndo somente na génese da moral, mas um papel
continuo, inclusive num mundo moralmente racionalizado, como € interpretado o mundo
moderno (BERTEN, 2014). Em outras palavras, a racionalizacdo do mundo da vida, se néo é
uma ideia utdpica, parece encaixar-se bastante com a ideia de um mundo moralizado, isto é
um mundo onde os principios morais podem pretender a uma certa universalidade. Porém,
ndo é evidente o como as pretensdes éticas a vida boa podem encaixar-se nesse mundo
racionalizado. O que pode ser pensado na categoria moderna do universal, € a moral, ndo a
ética. Nao obstante, na dindmica da histéria — e na interpretacdo cautelosa da evolucdo da
espécie humana — Habermas introduziu um elemento funcional para dar conta da
indispensabilidade da moral para a espécie humana, um elemento que parece ndo poder
conciliar-se com a universalidade formal das exigéncias morais: a necessidade da moral no
caso da espécie humana provém segundo Habermas da vulnerabilidade que decorre das
formas de vida ligadas a socializacdo particular dos individuos humanos. Como veremos, a
socializacdo resulta da emergéncia da linguagem e, portanto, aparce a um certo estadio da
evolucdo. Esse conceito de vulnerabilidade aparece ja em 1991, quando Habermas tentava
distinguir os trés usos da razao préatica:

Eu gostaria de chamar ‘morais’ todas aquelas intui¢des que nos informam sobre a
questdo de saber como devemos melhor comportarmos afim de contrariar a extrema
vulnerabilidade das pessoas, protegendo-as e poupando-as. De um ponto de vista
antropolégico, a moral se deixa com efeito compreender como uma disposicdo
protetora que compensa uma vulnerabilidade estruturalmente inscrita nas formas de
vida socioculturais. Nesse sentido, sdo vulneraveis e requerem uma prote¢do moral

0s seres vivos que sdo individuados s6 pela via da socializagdo. (HABERMAS,
1992, p. 19; 1991, p. 14).
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E, dez anos mais tarde, Habermas retoma a mesma ideia:

Entendo a atitude moral como uma resposta construtiva as diferentes formas de
dependéncia que vém do fato que o aparelho orgénico fica inacabado ou incompleto
ou que a existéncia corporal se encontra no estado de fraqueza prolongada (o que é
particularmente evidente nas fase da infancia, da doenca ou da velhice). Pode-se
entender a regulamentacdo normativa das relac@es interpessoais como um envelope
poroso que protege o corpo vulneravel e a pessoa que se incarna nele das
contingéncias as quais sdo expostos. As ordens morais sdo construcdes frageis que
protegem ambos simultaneamente, o fisico dos ferimentos corporais e a pessoa dos
ferimentos intimos ou simbolicos. (2002, p. 55-56).

Notemos que se trata aqui da moral e ndo da ética. Devemos portanto inferir dessa tese
que, primeiro, as normas morais podem ser deduzidas de uma caracteristica da espécie
humana e, segundo, que o fundamento da moral, em Ultima instancia, ndo reside apenas na
sua universalizabilidade formal, mas numa caracteristica empirica, antropolégica, que, certo,
pode ser considerada como, sendo universal, pelo menos geral. Talvez o termo “fundamento”
da moral seja inadequado. Poderiamos distinguir a génese, necessariamente empirica, € 0
fundamento formal e I6gico. Mas este s6 aparece na modernidade, quando Kant coloca a
questdo da universalidade, mostrando que qualquer tentativa de fundamentar a moral sobre
caracteristicas empiricas s6 pode desembocar no relativismo. E verdade que, numa
perspectiva empirica, pode-se analisar a emergéncia de regularidades de condutas, também de
transgressdes, isto é, comportamentos que sdo ou ndo sdo conformes e aprovados ou
desaprovados. Pode-se também explicar funcionalmente a utilidade de tal ou tal
comportamento, seja para 0s individuos ou para ou grupo. Pode-se também,
retrospectivamente, constatar que tal ou tal comportamento teve consequéncias positivas ou
negativas para ou grupo ou mesmo para a espécie. Mas, numa perspectiva kantiana, essas
consideracdes podem, no modo de um imperativo hipotético, explicar, evolucionéria,
psicolégica ou sociologicamente as formas de normatividade, mas ndo podem constituir
imperativos categoricos e portanto fundamentos normativos absolutos para a moral. Que a
protecdo da vulnerabilidade seja uma necessidade para a sobrevivéncia de uma espécie como
a espécie humana pode explicar algumas regras sociais, por exemplo. Mas ndo constitui um

fundamento para uma moral pensada como pretendendo a universalidade.
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A diferenca especifica: a linguagem

N&o importa aqui a reconstrucdo possivel dos primeiros passos da humanidade.
Notemos somente que, para Habermas, a individuacdo — entendida como consciéncia
subjetiva — néo é explicada por um dispositivo genético, por uma constituicio bioldgica. E
retrospectivamente que podemos constatar que a individuagdo provém da integracdo numa
comunidade, e mais precisamente, uma comunidade linguistica®. A posicdo subjetiva é
impossivel sem a préatica da linguagem. E através da linguagem, também, que se revela a
indeterminacédo das interpretacbes do mundo e dos outros. Desse ponto de vista, apesar das
indicacdes sobre as primeiras formas de linguagem, h&a uma ruptura no processo evolucionario
e a emergéncia da linguagem introduz na histéria da espécie humana um elemento
determinante. E porque o ser humano é um ser de linguagem — e de uma linguagem
comunicativa — que nasce também uma vulnerabilidade constitutiva.

A pessoa forma um centro interior apenas na medida em que se aliena ao mesmo
tempo a relagBes interpessoais erguidas comunicativamente. Assim se explica uma
ameaca perigosa quase constitucional e uma fraqueza cronica da identidade que

preexiste mesmo a vulnerabilidade manifesta da integridade do corpo e da vida.
(HABERMAS, 1992, p. 20; 1991, p. 15)°.

A fraqueza, a vulnerabilidade n3o é somente aquela que tange a qualquer ser vivo. E
uma caracteristica propria, especifica, que preexiste a vulnerabilidade biol6gica. As morais
sdo elaboradas a medida da vulnerabilidade de seres vivos individuados pela socializacao
desde que a identidade individual e da comunidade se constituem cooriginariamente. Aqui se
manifesta o “quase-naturalismo” de Habermas (Berten, 2009, 2010, 2013). Na evolucéo, a
cultura se edifica para compensar um efeito da propria evolucdo, para responder a
indeterminacdo que resulta da emergéncia da linguagem. A afirmacdo de Habermas sobre a
funcdo da moral — proteger a vulnerabilidade — mostra que a moral é uma construcéo
cultural’, e o que chamamos de “sentimento moral” é igualmente uma construgdo cultural,
mas € também uma resposta natural, evolutivamente funcional como resposta a

vulnerabilidade.

5 E Habermas remete a uma ideia que tenha desenvolvida em 1971 ja: “Nio é nas fraquezas bioldgicas do
homem, nem nas caréncias da constituicdo organica do recém-nascido, nem nos perigos de um periodo de
educacdo excepcionalmente longo, mas no préprio sistema cultural edificado a titulo de compensacao que reside
a profunda vulnerabilidade do homem que torna necessaria o contrapeso de uma regulacdo ética do
comportamento. O problema fundamental da moral é a garantia tornada efetiva no comportamento, da protecdo e
do respeito reciprocos; isto € o nicleo verdadeiro das éticas da piedade”. (HABERMAS, 1987, p. 273).
® Essa ameaca e essa fraqueza sdo exarcebadas num mundo moderno racionalizado.
7 E sobre essa necessidade que se produz também o “sentimento moral”, isto é o desejo de proteger a
vulnerabilidade prdpria e alheia.
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O conceito de vulnerabilidade utilizado por Habermas é claramente um conceito que diz
respeito a caracteristicas proprias a espécie humana. Contudo, ha um aspecto mais geral da
fraqueza ou fragilidade, que pertence, ndo somente a humanidade, mas ao ser vivo enquanto
tal: “a vulnerabilidade manifesta da integridade do corpo e da vida” se revela, por exemplo,
no cuidado dos mamiferos para sua prole. A diferenca € que no caso da espécie humana essa
preocupacédo protetora deixa de ser uma reacdo instintiva. A indeterminacdo introduzida pela
linguagem e pela socializacdo resulta numa contingéncia da ordem social e de suas normas. A
historia em geral, e principalmente a historia da modernidade, mostra que as normas morais
podem deixar de receber o apoio suficiente da sociedade, que a sua versatilidade revela sua
fragilidade. A moral protetora da vulnerabilidade pode ser submersa, por exemplo, pelo uso
utilitarista ou pragmatico da razdo — um uso racional que se tornou explicito e teorizado cada
vez mais desde a modernidade capitalista. A justificagdo funcional das “normas” morais
significa que a obrigatoriedade de comportamentos que, no fundo, sdo altruistas, deve

compensar a vulnerabilidade fundamental dos seres humanos.

Evolucéo, continuidade, descontinuidade

Agora, devemos nos perguntar o que, positivamente, resulta dessa necessidade de
protecédo da vulnerabilidade dos seres humanos. A maneira das sociedades responderem a essa
necessidade funcional de proteger as pessoas se deu, evolutivamente, antes como uma
necessidade de proteger ou resgatar o grupo mais de que proteger o individuo. A protecdo do
individuo, da pessoa, dos sujeitos, ficou aleatdria durante a imensa parte da histéria. Da moral
coletiva para uma moral protegendo o individuo ou a pessoa, ha um grande caminho, sendo
um abismo — que ainda hoje ndo é superado. Podemos analisar essa oposi¢cdo em termos
contemporaneos: € a oposi¢cdo entre as morais principalmente coletivas, como as morais ditas
comunitaristas, e as morais de tipo kantiano que consideram que o individuo ou a pessoa € um
valor absoluto, um fim em si. Analisada fora de toda concepcdo histérica, essa oposicdo
parece ndo poder ser superada — somente nas formas de compromisso®. Desse ponto de vista,
a justificacdo funcional ndo da conta do aspecto central da moral discursiva moderna. A
dificuldade vem do fato que, se é possivel — a maneira do Freud de Malestar na civilizagdo

— entender como a cultura permite reprimir os atos que ferem a vulnerabilidade dos

8 Me parece, por exemplo, que o conceito de co-originariedade utilizado por Habermas na sua construcdo do
conceito moderno de direito € uma das maneiras de tentar essa conciliagdo. Porém, essa hipdtese deveria sem
divida ser aprofundada.
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individuos, isso ndo significa que cada individuo deve ser respeitado enquanto tal, mas
somente que as normas tornam possivel a sobrevivéncia da ordem social. Sabemos que a
historia da humanidade ndo sempre articulou normas morais e respeito ao individuo.

Eu penso que Habermas consegue superar essa Oposi¢do porque propde uma
interpretacdo da evolugdo que introduz simultaneamente uma continuidade e uma ruptura,
ambas essenciais para a defesa do universalismo da moral.

A continuidade € meramente hipotética. De um lado, ha uma teoria da evolucao
indubitavel no seu conjunto, mesmo se as interpretacdes de detalhe podem ser discutidas. Do
outro lado, Habermas apoia-se sobre as teorias do desenvolvimento moral inspiradas de Piaget
et Kohlberg. Entre as duas, Habermas sugere que um conceito como o de aprendizado poderia
constituir um elo interpretativo.

Essa concepgdo apoia-se numa Unica suposicdo metatedrica: a de que nossos
processos de aprendizado — possiveis na moldura das formas de vida socio-
culturais — de certo modo apenas ddo continuidade aos ‘processos de aprendizado
evolucionarios’ prévios, os quais, por Seu turno, produziram as estruturas de nossas
formas de vida. Pois, entdo, as estruturas que possibilitam transcendentalmente os
processos de aprendizado do tipo que nos envolvemos qualificam-se, por seu turno,
como o resultado de processos de aprendizagem historico-naturais menos complexos

— e com isso essas estruturas mesmas adquirem um carécter cognitivo. (2004, p.
35-36).

Nesse texto problemético e dificil de interpretar, ndo é claro o que pode significar
‘processos de aprendizado evolucionarios’. Do ponto de vista evolucionario, 0s processos sé
podem ser pensados, primitivamente, como processos ndo cognitivos de adaptacdo e,
principalmente, como processos de eliminacdo das formas de vida menos adaptadas. E nesse
sentido que formas de solidariedade podem aparecer posteriormente como havendo
favorecido a adaptacdo e portanto a sobrevivéncia de grupos — ou mesmo de espécies. Na
medida em que, num estadio ulterior, as vantagens da solidariedade se tornam conscientes —
adquirem um carater cognitivo —, certas formas de solidariedade podem ter-se tornadas
socialmente obrigatoérias. A moral convencional — o segundo estadio de Kohlberg — implica
com efeito certas formas de solidariedade, de assisténcia muatua. Essa solidariedade é limitada
aos grupos de proximidade — a familia, a tribo, mais tarde a comunidade de vizinhanca e,
num periodo histérico mais recente, até a comunidade nacional. Falar de “estruturas que
adquirem um carater cognitivo” significa que a necessidade de normas se tornou de uma
maneira ou outra explicita. No entanto, essas normas sdo principalmente as normas sociais,
dentro das quais a solidariedade pode ser entendida como uma maneira de proteger 0s
individuos vulneraveis e frageis. E a historia mostra que essa solidariedade é seletiva, tanto
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quanto a empatia a respeito do sofrimento dos outros®. No meu modo de ver, a continuidade
postulada a partir do conceito de aprendizagem pode apenas dar conta das normas sociais, da
moral convencional.

E por isso que uma perspectiva evolucionaria continuista fica insuficiente para dar conta
da moral individualista, do respeito da pessoa enquanto tal, da pessoa como fim em si, da
inviolabilidade da pessoa. Ao lado da hipotese da continuidade evolucionaria, devemos
introduzir um outro elemento para explicar a emergéncia moderna da moral dos principios de
justica, da justificacdo dos principios de igualdade e liberdade como principios fundadores.
Podemos pensar que uma condicdo necessaria, mas ndo suficiente, de uma ruptura ou
descontinuidade é, sem duvida, ligada a emergéncia da linguagem. Numa histéria onde o
acaso pode até destruir uma comunidade, o Unico elemento que pode dar uma certa orientacao
é a logica inerente a um uso pragmatico da linguagem — o que Habermas chama de l6gica do
desenvolvimento, par oposicdo a dindmica da histéria que fica indeterminada. Porém foi
necessario muitas outras condi¢des para que a pragmatica da linguagem pudesse explicitar
pretensbes de validade universalizaveis. E a partir dessas condicbes — acontecimentos
histéricos como a Reforma, a revolucdo coperniciana, as revolucdes politicas, etc. — que
podemos entender a modernidade e seu potencial de racionalizacéo.

Essa continuidade/discontinuidade aparece claramente nos textos onde é afirmada a
complementaridade entre justica e solidariedade. As morais:

afirmam a inviolabilidade dos individuos ao exigir o igual respeito da dignidade de
cada um; mas elas protegem no mesmo tempo as relagBes intersubjetivas de
reconhecimento reciproco pelas quais os individuos se mantém como membros de
uma comunidade. A esses dois principios complementérios correspondem o0s
principios de justica e de solidariedade. Enquanto o primeiro exige o igual respeito e
a igualdade dos direitos para cada individuo, o segundo exige a empatia e

assisténcia para o bem-estar do préximo. (HABERMAS, 1992, p. 20-21; 1991,
p.16).

[. . .] a ética da discussdo explica por que os dois principios [do justo e do bem] se
relacionam a uma e mesma fonte da moral — precisamente a vulnerabilidade,
precisando compensagdo, de seres vivos que apenas podem individuar-se pela
socializag8o. De tal sorte que a moral ndo pode proteger um sem o outro: os direitos
do individuo sem o bem da comunidade a qual pertence. (HABERMAS, 1992, p. 21;
1991, p. 16).

® As posigdes de Richard Rorty (2005, por exemplo), com o seu conceito de “justica como lealdade ampliada” e
de “etnocentrismo” convergem com as teses das filosofias dos sentimentos morais (Hutcheson, Hume, Adam
Smith): ha sentimentos “naturais” de simpatia, de benevoléncia ou de compaixdo com as pessoas proximas, isto
é, primeiro com as pessoas com que se convive, e somente por extensdo para pessoas mais longinquas. Boltanski
(2007) e Wilkinson & Kleinman (2016) mostram que a sensibilidade ao sofrimento social é uma aquisicéo
recente da consciéncia coletiva.
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Ora, o principio de solidariedade, “empatia e assisténcia para 0 bem-estar do proximo”,
pode ter uma explicacdo funcional e os estudos evolucionarios sobre a origem e a
permanéncia de formas de altruismo confortam essa hipdtese. Mas os principios de justica, “o
igual respeito da dignidade de cada um”, e a “igualdade dos direitos de cada individuo”
podem dificilmente ser explicados do ponto de vista funcional. Alids é um aspecto da moral
— 0 aspecto mais kantiano — que parece o menos “natural”, isto ¢ 0 menos suscetivel de uma
explicacdo naturalista. E por isso que, se a moral comunitarista ou solidaria pode ter um
fundamento natural, € preciso de uma outra explicacdo para dar conta dos principios de
justica.

Voltando a categorizacdo dos usos da razdo pratica — uso pragmatico, ético e moral —
podemos dizer que 0 uso pragmatico corresponde a tendéncia natural de todo individuo,
animal ou humano, de defender-se, de procurar seu prazer ou sua vantagem — 0 que
corresponde a um dos principios da “moral” utilitaristal® — ou de procurar o poder, até com
agressividade. O uso ético corresponde aos aspectos comunitarios, convencionais,
tradicionais, rotineiros. O uso moral é o unico que defende o valor absoluto da pessoa e adote
regras de universalizacdo formais. Mas essa forma ou esse uso da razdo prética, deontoldgica,
formal, universalista, ndo é natural, ndo pertence a espécie humana enquanto tal: corresponde
apenas a um uso moderno, alias institucionalizado no direito moderno®!. Do ponto de vista de
uma evolugdo “natural”, as teses kantianas mais radicais operam um corte, introduzem uma
descontinuidade radical, uma descontinuidade dificilmente sustentdvel — o que ja foi
reconhecido pelo proprio Kant.

No prefacio da Fundamentacéo da metafisica dos costumes, Kant escrevia:

Portanto, as leis morais juntamente com seus principios ndo sé se distinguem
essencialmente, em todo o conhecimento pratico, de tudo o mais onde haja um
elemento empirico qualquer, mas toda a Filosofia moral repousa inteiramente sobre
a sua parte pura e, aplicada ao homem, ndo toma emprestado 0 minimo que seja ao

conhecimento do mesmo (Antropologia), mas, sim, d& a ele, enquanto ser racional,
leis a priori... (KANT, 2009-1785, p. 73).

Ndo ha diavidas que esse corte coloca problemas e Kant é obrigado a introduzir

complementos, pois as leis a priori:

10 Se a moral utilitarista descreve adequadamente um aspecto da psicologia humana, ela tem dificuldades de
explicar porque deveriamos maximizar a utilidade total, isto é adotar uma politica que se torna um regra moral
para todos.

11 Afirmar que, por exemplo, o sentido da justica seria una caracteristica da “humanidade* seria atribuir aos seres
homens um senso moral inato. As filosofias dos sentimentos morais consideram que deve existir um sentimento
de benevoléncia, mas Hume pensa que a “justi¢a” ¢ uma virtude artificial e ndo um sentimento natural.
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por certo, exigem um poder de julgar agucado pela experiéncia, em parte para
distinguir em quais casos elas encontram aplicacdo, em parte para assegurar-lhes
acolhida na vontade do homem e refor¢co para execucdo, visto que este, na medida
em que é afetado ele proprio por tantas inclinagdes, é certamente capaz da ideia de
uma razdo pura pratica, mas ndo consegue tdo facilmente torna-la eficaz in concreto
no modo de vida que € o seu. (KANT, 2009-1785, p. 73).

Tanto na aplicacdo quanto do ponto de vista da motivacdo, precisamos apelar a
elementos empiricos, vendo do mundo da vida. Habermas segue Kant nessas observacgdes e
reconhece que toda moral cognitivista:

confrontard o agente com as questdes da aplicacdo especifica a situacdo e do
ancoramento motivacional dos discernimentos morais. E os dois problemas sé

podem ser resolvidos se uma coisa vem se ajuntar ao juizo moral: o esforgo
hermenéutico e a interiorizacéo da autoridade. (HABERMAS, 2003, p. 214).

Essas citagdes de Kant e Habermas mostram claramente que a moral universalista ndo
tem nada de natural, no sentido que ela se abstrai totalmente do concreto do mundo da vida; e
nesse sentido que tanto Kant como Habermas precisam encontrar mediacdes entre as
aspiracdes a uma vida boa ou a felicidade — o que Kant reconhece sendo o fim procurado
universalmente por todos os seres humanos — e as exigéncias “inhumanas” de um dever
rigoroso e de normas absolutas. Tanto a aplicacdo como a motivacdo vém do mundo da vida.
Agora, aceitando a justificacdo funcional da moral avancada por Habermas, o conceito de
vulnerabilidade pode constituir essa ponte entre a moral moderna e as preocupagoes

protetoras da vidal2.

CONCLUSAO

Gostaria de voltar sobre a maneira kantiana de Habermas pensar na sombra das trés
Criticas. A classificacdo das pretensdes a validade tanto quanto dos usos da razdo pratica é
um instrumento de analise sem duvida esclarecedor e corresponde bastante a distingdes
necessarias nos debates — por exemplo sobre a distingdo entre um argumento cientifico e um
argumento moral, ou sobre a diferenca entre uma avaliacdo estética e um julgamento moral,
ou mesmo sobre a separacdo do politico e do religioso. No entanto, a rigidez dessas distin¢des

coloca problemas concretos dos quais Habermas € bem consciente:

12 Na mesma perspectiva, seria interessante analisar as reflexdes recentes de Habermas sobre o conceito de
dignidade (Habermas 2012a). O conceito de dignidade é um dos conceitos da moral kantiana e, interpretado no
sentido de Kant, é o reconhecimento do sujeito racional como fim em si. Mas enquanto tal, € um conceito
moderno e Habermas, mostrando sua ligacdo com a afirmacdo do direitos humanos, deve reconhecer que
historicamente o sentido do conceito de dignidade mudou.
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Na verdade, a teoria moral paga muito caro a divisao do trabalho com uma ética que
se especializou nas formas de deliberacdo existencial sobre si-mesmo. Pois ela
quebra assim o Unico lago que fornece aos julgamentos morais a motivacdo a agir
como se deve. As intuicdes morais obrigam efetivamente a vontade somente quando
se inscrevem numa compreensdo ética de si que ligam o cuidado que se tem de seu
préprio bem-estar ao interesse para a justica. As teorias deontoldgicas de inspiracéo
kantiana podem bem explicar a maneira das normas serem fundadas e aplicadas, a
questdo de saber porque, no fundo, devemos ser morais, elas ficam sem resposta.
(2002, p. 13).

A questdo de saber porque devemos ser morais pertence a ideia moderna de que a
escolha final dos modos de vida pertence aos individuos e ndo tem fundamento dltimo. As
tentativas de pensar uma forma de aprendizagem orientando a histdria da humanidade — mas
sem necessidade, sem hegelianismo — propdem chaves de leitura da histéria da espécie
humana. A compreensao ética de si pode também orientarnos para com a justica se 0 N0sso
mundo da vida oferece condi¢cdes de justica. Em outras palavras é somente huma sociedade
(relativamente) justa que encontraremos as motivacdes para agir moralmente, para sermos

sensiveis a vulnerabilidade e a fragilidade dos outros.
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Resumo: O presente estudo tem por objetivo analisar os limites e potencialidades inerentes ao
principio da cooperacdo processual e o instituto da mediacdo positivados no Novo Cadigo de
Processo Civil de modo a vislumbrar possiveis tensdes entre facticidade e validade. Para
tanto, propde-se um estudo juridico-filoséfico a partir de um arcabuco teérico Habermasiano
onde se pretende alinhar a este conceitos de Bauman, elementos de Wittgenstein e autores
tradicionais do Direito de modo a fomentar a discussdes acerca do tema.

Palavras-chave: Cooperagédo. Habermas. Mediacéo.

1 INTRODUCAO

Imaginar a isonomia nos termos constitucionais brasileiros representa acreditar que em
prisma formal h& horizontalidade entre todos os individuos em sociedade. No entanto ndo se
pode olvidar que a lei por si s6 ndo logra éxito em promover a isonomia em ambito factico.

O principio da isonomia, previsto na Constituicdo da Republica Federativa do Brasil de
1988, como um relevante aspecto juridico deve, antes de qualquer coisa, ser observado como
aspecto moral, que se esperava estar interiorizado por todos os cidaddos. Desprende-se entdo
dois paradigmas que devem ser analisados, pois num primeiro momento tem-se que a
legitimidade em esséncia dependa da participacdo de todos os concernidos pela norma em seu
processo de criacdo, ou seja 0 espirito da norma aponta para que haja horizontalidade entre
todos os concernidos e num segundo momento a faléncia em ambito moral da isonomia em
periodo anterior a promulgacdo da Constituicdo de 1988, o que revela a necessidade de

positivagéo
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Num segundo momento, a indagacdo: mesmo ap6s a Constituicdo de 1988, alcangou-se
a isonomia em ambito factico?

Se ndo alcangcou em prisma factico sua efetividade, o que dizer do principio da
cooperacdo no processo civil? Principio esse balizador das relagcbes processuais no novo
Cdbdigo de Processo Civil e que tem como arcabouco pressupostos morais que, ao serem
positivados podem denotar sua fragilidade no mundo da vida.

Deste modo, necessario se faz, analisar a partir do pensamento Habermasiano aplicado
ao direito, os limites e potencialidades do principio da cooperacdo processual, fomentando-se
um diélogo juridico-filoséfico entre o autor supracitado e autores da &rea do Direito.

Pretende-se iniciar o estudo com a discussdo acerca do que vem a ser a isonomia e
como esta se torna determinante para o empoderamento do cidaddo objetivando-se verificar
possiveis tensdes entre facticidade e validade, passando-se a seguir a analise da cooperagéo e
do principio da cooperacdo em prisma dogmatico e sua possivel aplicagdo no mundo da vida,
observando-se a racionalidade estratégica enquanto possivel entrave a efetividade factica do

principio da cooperacdo e a contribui¢do do agir comunicativo.

1 A ISONOMIA, A INDIDUALIZACAO E O DESEQUILIBRIO DAS RELACOES

Pode-se observar a isonomia a partir de Habermas no que diz respeito a Elaboracdo de
uma Etica do Discurso de modo a imaginar que a todos é licito participar do discurso e,
contestar pretensdes de validez. Deste modo a isonomia atinge a todos os concernidos pela
norma, no entanto € imaturo imaginar que todos tém real entendimento do que representa no
mundo da vida.

Nesse prisma, Habermas traca critica a Rawls posto que a consideracdo de que ha
imparcialidade em relacdo a todos 0s interesses que possam vir a serem atingidos, colocando-
se todos em um estado originario ficticio onde se garante liberdades iguais e se exclui
diferenciais de poder, é negligenciar quanto a importancia das posi¢Ges que 0 sujeito viria a
assumir em sociedade em momento futuro. Basicamente deixar-se-ia 0 sujeito em estado de
ignorancia. (HABERMAS, 1989, p. 87)

Observa-se entdo, uma tensdo existente entre facticidade e validade, de modo que
necessario se faz observar que dois fatores contribuem veementemente para a aceitacdo da
norma, bem como para sua interpretacdo/aplicacédo, posto que fundamental para se alcancas a

legitimidade em sua esséncia que haja participagdo dos concernidos no processo de

28



proposicao, criacdo e aplicagdo da norma, o que gerara um sentimento de pertencimento capaz
de ocasionar sua interiorizagéo pelo cidad&o.

Deve-se destacar, outrossim, que muito embora a solidariedade entre os homens, a
percepcao do outro como igual, séo aspectos morais que deveriam ja fazer parte do &mago de
todos, de modo que sua positivacdo determina um déficit moral na sociedade.

Em se tratando da interpretacdo e aplicacdo da norma, héa de se destacar que Habermas
(1989, p. 71) se utilizou do Teorema de Toulmin que consiste em mergulhar um bastéo
parcialmente na dgua. A distorcao visual referente ao bastdo mergulhado exemplifica a tenséo
existente entre a lei e 0 mundo da vida.

Tal distor¢do pode ser traduzida numa pretensdo de validade que se pode vir a ser
contestada no mundo da vida. H& de se ressaltar que toda e qualquer pretensdo de validez
pode ser colocada em questdo. Dai a importancia da participacdo dos concernidos no processo
legislativo e mesmo no que diz respeito a aplicacdo das normas.

Importante ressaltar que tal participacdo popular encontra barreiras culturais de dificil
transposicdo, haja vista que a participacdo depende da autonomia dos individuos. Como se
imaginar a isonomia no mundo da vida se ndo ha autonomia?

Kant, em Resposta a Pergunta o que é o Esclarecimento? Entende que os individuos,
em sua maioria, se encontram, ainda em estado de minoridade, carentes de autonomia
preferem estar tutelados. Pois, segundo o autor € mais cobmodo receber os comandos e as
atitudes pré-estabelecidas sem questiona-las.

Nesse aspecto, Bauman em Modernidade Liquida (2001) trabalha a diferenca conceitual
entre individuos e cidaddos. Os membros da sociedade sdo apresentados como individuos em
uma sociedade moderna que prima pela individualizagdo (BAUMAN, p. 39):

A “individualiza¢@o” agora significa uma coisa muito diferente do que significava
ha cem anos e do que implicava nos primeiros tempos da era moderna — 0s tempos

da exaltada “emancipacdo” do homem da trama estreita da dependéncia, da
vigilancia e da imposi¢do comunitarias (BAUMAN, p. 39-40).

Assevera o autor que, a individualizagdo “corr6i” a cidadania de modo a leva-la a
desintegracdo. O individuo passa a ser a antitese do cidaddo. Bauman se remete a Joe Roman
que, por sua vez, entende que “o interesse geral ndo ¢ mais que um sindicato de egoismos”.

(BAUMAN, p. 46):

Se o individuo é o pior inimigo do cidaddo, e se a individualizagdo anuncia
problemas para a cidadania, é por que os cuidados e preocupac¢des dos individuos
enquanto individuos enchem o espago publico até o topo, afirmando-se como seus

29



Unicos ocupantes legitimos e expulsando todo o mais do discurso publico. O
“publico” ¢é colonizado pelo “privado”, o “interesse publico” ¢ reduzido a
curiosidade sobre as vidas privadas de pessoas publicas e a arte da vida publica é
reduzida a exposicdo publica das questdes privadas e a confissdes de sentimentos
privados (quanto mais intimos melhor). As “questdes publicas” que resistem a essa
reducdo tornam-se quase incompreensiveis. (BAUMAN. P. 46).

Seguindo o pensamento de Zygmunt Bauman, delimitou-se nesse texto o sentido da
utilizacdo dos termos individuo e cidaddo. Assim, passa-se a discutir o que viria a ser
cooperagdo em prisma juridico-filos6fico na sociedade moderna, permeada pela
individualidade.

Pode-se aduzir que o desequilibrio entre os individuos no mundo da vida, repercute
como dissonancias entre a lei e a realidade factica, posto que muito embora a lei trate os
individuos como iguais em se tratando de relac@es intersubjetivas e mesmo na senda do Poder
Judiciario, é possivel vislumbrar que cada individuo/litigante tenha por interesse que suas
pretensdes de validade sejam acolhidas repercutindo em ganhos individuais. Nesse diapasao,
como pensar em institutos como o da mediagdo no Judiciario? Em principio da cooperagao?

Assim, passar-se-a a discutir o que vem a ser a cooperacdo em perspectiva juridico-

filoséfica.

3 A COOPERACAO E O CONFLITO — UM DIALOGO ENTRE A FILOSOFIA E O
DIREITO

A cooperacdo consiste em acdes conjuntas cujo objetivo é que se alcance um fim
comum e deste modo os problemas, entdo, ndo devem ser resolvidos de forma individual, mas
sim com a participacéao de todos os que foram afetados por ele.

Exige-se cooperagdo, sendo que as argumentagGes morais servem como base de

reflexdo para que se restaure o consenso abalado. Para Habermas,

Os conflitos no dominio das interacdes governadas por normas remontam
imediatamente a um acordo normativo perturbado. A reparacdo s pode consistir,
consequentemente, em assegurar 0 reconhecimento intersubjetivo para uma
pretensdo de validez inicialmente controversa e em seguida de problematizada ou,
entdo, para uma pretensdo de validez que veio a substituir a vontade comum. Mas,
se as argumentacfes morais devem produzir um acordo desse género, ndo basta que
o individuo reflita se poderia dar seu assentimento a uma norma.ndo basta nem
mesmo que todos os individuos, cada um por si, levem a cabo essa reflexdo, para
entdo registrar os seus votos... O que € preciso ¢, antes, uma argumentacgdo “real”,
da qual participem cooperativamente 0s concernidos. S6é um processo de
entendimento mutuo intersubjetivo pode levar a um acordo que é de natureza
reflexiva; s6 entdo os participantes podem saber que eles chegaram a uma convicgédo
comum (HABERMAS, 1989, p. 88).
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Recentemente foi positivado o principio da cooperagdo no novo Codigo de Processo
Civil. Dai surge uma importante indagacdo: Sera que a positivagdo do principio da
cooperacdo por si s6 € capaz de surtir na pratica seus efeitos desejados? Tal indagacdo é
pertinente partindo-se do pressuposto que o ethos do Poder Judiciario se mostra permeado por
racionalidade estratégica e do senso de individualidade em detrimento da cidadania como se
discutiré nesse texto a partir de concepg¢des habermasianas e baumasianas.

Pode-se perceber que o principio da cooperacdo necessita de efetiva isonomia entre as
partes e deste modo pode-se dizer que a racionalidade estratégica e judicante dos
jurisdicionados pode se tornar um obstéaculo a efetividade factica do citado principio.

O Novo Codigo de Processo Civil propde, um principio, em uma perspectiva contra
factual ao se vislumbrar a cooperacéo entre todos os atores do processo conforme dispde o art.
6°. “Art. 6° Todos 0s sujeitos do processo devem cooperar entre si para que se obtenha, em
tempo razoavel, decisdo de mérito justa e efetiva”

Conforme Humberto Theodoro Junior:

Trata-se de um desdobramento do principio moderno do principio do contraditério
assegurado constitucionalmente, que ndo mais pode ser visto apenas como garantia
de audiéncia bilateral das partes, mas que tem a funcdo democratica de permitir a
todos os sujeitos da relagdo processual a possibilidade de influir, realmente, sobre a
formacéo do provimento jurisdicional. E, também, um consectéario do principio da

boa fé objetiva, um dos pilares de susentacdo da garantia constitucional do processo
justo, como ja se viu. (THEODORO JUNIOR, 2016, p.81).

Alexandre Freitas Camara, por sua vez, ao tratar da boa fé objetiva no processo, aduz
que

N&o se trata, pois, apenas de se exigir do sujeitos do processo que atuem com boa-fé
subjetiva (assim entendida a auséncia de ma-fé), mas de boa fé objetiva,
comportando-se de maneiro como geralmente se espera que tais sujeitos se
conduzam. A vedacdo de comportamento contraditérios (Nemo venire contra factum
proprium), a seguranca resultante de comportamentos duradouros (supressio e
surrectio), entre outros corolarios da boa-fé objetiva, sdo expressamente
reconhecidos como fundamentais para o desenvolvimento do processo civil. A boa-
fé processual orienta a interpretagdo da postulagdo e da sentenca, permite a
imposi¢do de sansdo ao abuso de direitos processuais e as condutas dolosas de todos
0s sujeitos do processo, e veda seus comportamentos contraditorios (FPPC,
enunciado 378) (CAMARA, 2016. p. 9).

Tem-se assim de uma norma fundamental que emana a idéia de que todos o0s sujeitos do
processo cooperardo entre si, observando-se a boa fé objetiva. Ha de se ressaltar que pensar o
processo a partir da positivacdo da boa fé, bem como da cooperagdo denotam falhas morais no
que diz respeito aos atores do processo. Tal entendimento é possivel partindo-se da premissa

de que valores morais deveriam estar interiorizados pelos cidaddos. Muito embora Humberto
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Theodoro Junior (2016. p.82) ressalte que a doutrina do Direito ja reconhecesse tal principio
no devido processo legal, ha de se ressaltar que a necessidade de positivagdo do principio da
cooperacdo e, conseqlientemente, da boa-fé objetiva, contribuem para o entendimento de que
h& um déficit moral presente no ordenamento juridico patrio, em especial no que diz respeito
a tens&o existente entre facticidade e validade.

Assim, ha de se convir que a mentalidade vigente no legislativo brasileiro aponta para a
positivacdo dos preceitos morais como salvaguarda de preceitos morais que imagina-se ou
pelo menos, imaginou-se ja estarem interiorizados pelos cidadaos.

No texto A Positivagéo de Preceitos morais em Sede de Direito do Consumidor: Uma
Anélise Habermasiana (2016), sustentava-se que:

Em nivel legislativo deve-se observar que a idéia de cidadania passiva, deixa o0
cidaddo comum muito distante dos processos legislativos, pois, a luz de Immanuel
Kant em Resposta a Pergunta: O que é o Esclarecimento? Os concernidos se
encontram passivos e bem distantes das esferas decisorias. A concepcdo de
democracia exercida Unica e exclusivamente pelo voto parece ser a tdnica do
processo legislativo. Assim, € comum se observar que a norma juridica nem sempre

¢ interiorizada pelos concernidos, pois para que isso ocorra esta deve ser legitima na
concepcdo real do termo (SILVA,2016. p. 123).

Deste modo, concluiu-se que:

No que diz respeito a boa-fé, tem-se que as relagcdes de consumo devem se pautar na
lealdade, no reconhecimento matuo como iguais, ou seja, devem ser embasadas na
moral. Observa-se que a necessidade de positivacdo de valores morais denota sua
ndo observancia no mundo da vida e espera o legislador que sua positivagdo possa
ser instrumento capaz de desconstruir paradigmas outrora estabelecidos a partir de
uma racionalidade estratégica. (SILVA, 2016. p. 130).

Tal raciocinio utilizado anteriormente objetivando-se uma analise da positivacdo dos
pressupostos morais em ambito consumerista é resgatado no presente texto ao se analisar o
principio da cooperacdo processual, uma vez que se sustenta que a simples positivacdo ndo
alcancara os resultados esperados na praxis.

Habermas em Verdade e Justificacdo — Ensaios Filosoficos (1999) aduz que quando
todos os envolvidos em jogos de linguagem participam efetivamente do discurso tecendo
criticas a pretensdes de validade, tem-se 0 apice da racionalidade comunicativa, no entanto
guando o agir comunicativo € utilizado em conjunto a racionalidade teleoldgica,
impulcionadas pela busca pelo sucesso individual verificam-se formas fracas do agir
comunicativo. (HABERMAS, 1999, p. 121)
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4 O PRINCIPIO DA COOPERACAO PROCESSUAL- ENTRE A EFETIVIDADE E A
ESTRATEGIA

Humberto Theodoro Filho (2016. p. 82) se remete a Habermas ao observar que a partir
do pensamento de que o novo Codigo de Processo Civil adota expressamente e segundo o
autor, ostensivamente um “modelo cooperativo” onde se consagra a logica argumentativa em
detrimento de uma légica dedutiva. Assim, tem-se que “a idéia de democracia representativa é
complementada pela democracia deliberativa no campo do processo, refor¢ando, assim ‘ o
papel das partes na formacao da decisao judicial’”

Segue 0 autor, deve-se a Habermas a concepgao de “democracia deliberativa, que leva o
status do cidaddo, tornando-os titulares de direitos de participacdo nas decisbes estatais. A
importancia da doutrina citada manifesta-se, sobretudo, no processo...” (THEODORO
JUNIOR, 2016, p. 82)

Deve-se observar, entretanto que como visto anteriormente, o principio da cooperacao,
encontra um forte paradigma a ultrapassar, evidentemente fruto da racionalidade estratégica
que permeia os Tribunais e relagdes intersubjetivas como um todo.

Entende Alexandre Freitas Camara em Novo Processo Civil Brasileiro(2016) que:

O modelo constitucional de processo imp®e, assim, um processo comparticipativo,
policéntrico, ndo mais centrado na pessoa do juiz, mas que é conduzido por diversos
sujeitos (partes, juiz, Ministério Publico), todos eles igualmente importantes na

construgdo do resultado da atividade processual. Consequéncia disso ¢ o chamado
principio da cooperacéo, consagrado no art. 6°[...] (CAMARA, 2016. p. 11).

Em prisma Habermasiano, pode-se verificar que o Novo Cddigo de Processo Civil, a
partir da interpretacdo de Alexandre Freitas Camara sugere que a todos € licito participar do
discurso, no entanto, conforme asseverou Humberto Theodoro Janior, tal entendimento ja se
encontrava consagrado pela doutrina.

Deste modo é Importante destacar que, a exemplo do ja disposto acerca do principio da
isonomia, também ¢é passivel de se verificar em relacdo ao principio da cooperagdo, podendo
denotar uma latente tenséo entre facticidade e validade. Ou seja, apesar de regulado no novo
Codigo de Processo Civil, o principio da cooperacdo dificilmente, em se considerando a
mentalidade dos individuos em sociedade conforme destacado por Bauman, alcancara

plenitude factica.
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E importante destacar que o “espirito” cooperativo, deve ou pelo menos, deveria nortear
todas as relagfes processuais, no entanto, os pensadores do Direito evidenciam uma série de

elementos capazes de serem percebidos como obstaculos.

4.1 A Mediacao Judicial e o Principio da Cooperacgdo Processual

Humberto Dalla Bernardina de Pinho, ao tratar da mediacdo judicial, ao se referir
Robert H Mnooken, aduz que a primeira das barreiras a se ultrapassar no que diz respeito ao

individuo é a estratégia.

Os negociadores devem ter em mente que o processo de negociacdo deve ser
encarado como uma forma de atingir o maximo de beneficios para ambos os lados,
ao invés de implicar, necessariamente, grandes perdas para um e ganhos
correspondentes para outro, visto que um negécio bem feito pode potencializar os
ganhos de ambas as partes. (DE PINHO, 2010).

A grande questdo e obstaculo ao principio da cooperacdo reside no fato que o processo
se revela um ethos é impregnado pela racionalidade estratégica em detrimento do agir
comunicativo, onde as partes atuam eivadas pela individualidade e ndo enquanto cidad&os de
modo a ndo reconhecer o outro como igual.

Humberto Dalla Bernardina de Pinho, a partir de Mnookin assevera que:

A terceira barreira listada pelo professor Mnookin é a cognitiva, intimamente ligada
a capacidade das pessoas em processar informagdes e lidar com riscos e incertezas.
Isso significa dizer que é da esséncia do ser humano ter medo de perder; esta
inseguranca natural leva ao receio de assinar um acordo, sem de dar conta de que,
em ndo o firmando, as perdas podem ser potencializadas, até porque a solugdo
consensual ndo costuma ser disponibilizada por muito tempo, eis que a demora
levard,normalmente, a opcdo pela via adjudicatoria para que a questdo seja
finalmente resolvida. As inquietantes perguntas ecoam na mente daquele que esta
prestes a celebrar o acordo. “Serd que esse valor estd bom? Serd que ndo posso
conseguir mais? Ser& que com um pouco mais de negociagdo ndo consigo uma
proposta melhor? Sera que os outros vdo me achar um mau negociador ou meus
amigos vdo me recriminar por ndo ter perseguido uma oportunidade mais
vantajosa?”. (DE PINHO, 2010).

O pensamento de Humberto Dalla Bernardina de Pinho, a partir de Mnooken é de
importancia impar para que se possa avaliar que ha um déficit comunicativo, nos moldes

habermasianos em sede de relacéo inter partes no processo civil brasileiro.

34



E salutar recorrermos a Habermas em Notas Programaticas para a Elaboracdo de uma
Etica do Discurso posto que o Discurso tem por objetivo alcancar o entendimento mutuo,
traduzindo-se em “relagdes de reconhecimento reciproco”

Conforme Habermas:

A partir de pontos de vista procedurais, as argumentacfes aparecem, em seguida,
como processos de entendimento mutuo que sdo regulados de tal maneira que
proponentes e oponentes possam, numa atitude hipotética e liberados da pressdo da
acdo e da experiéncia, examinar as pretensGes de validez que se tornam
problematicas. Neste plano estdo pressupostos pragmaticos de uma forma especial
de interacdo, a saber, tudo o que é necessario para uma busca cooperativa da
verdade, organizada como uma competicdo, assim como, por exemplo, o
reconhecimento da imputabilidade e da sinceridade de todos os participantes.
(HABERMAS, 1989, p. 110).

Ainda aplicavel a esta discussdo, Habermas entende que:

Considerado a partir de aspectos processuais, 0 discurso argumentativo apresenta-
se, finalmente, como um processo comunicacional que, em relagdo com o objetivo
de um acordo racionalmente motivado, tem que satisfazer a condi¢des
inverossimeis. No discurso argumentativo, mostram-se estruturas de uma situacdo
de fala que esta particularmente imunizada contra a repressao e a desigualdade: ela
apresenta-se como uma forma de comunicagdo suficientemente aproximada de
condicdes ideiais. (HABERMAS, 1989, p. 111).

Percebe-se que nas relacdes inter-partes a racionalidade estratégica e o receio de perder
ou mesmo de ndo ter a vantagem entendida como “direito” constituem um entrave a formagao
de consensos. Assim, como fomentar um processo cooperativo se existem barreiras alinhadas
a concepcao judicante de que apenas o Juiz € capaz de dizer o direito?

Ainda a partir de Mnooken, Humberto Dalla Bernardina de Pinho assevera que:

Finalmente, a quarta barreira consiste na tendéncia, quase que automatica, de as
pessoas rejeitarem ofertas elaboradas pela outra parte, mesmo que lhes pareca
satisfatoria, por infundada e pura desconfianga. H4 uma tendéncia de interpretar uma
boa proposta do adversario como barganha baseada em informagfes néo
compartilhadas no curso do processo negocial; de acreditar que o outro negociante
quer obter apenas ganhos préprios através do acordo, e ndo que deseja um acordo
justo e bom para ambos. Isto causa sensacdo de frustragdo e impoténcia. Instala-se
um processo mental hermético e ciclico, se desvia do foco e inviabiliza o acordo.
(DE PINHO, 2010)

Tal entendimento é pertinente e permite que se tenha a dimensdo do agir estratégico em
detrimento do agir comunicativo em se tratando de relacfes negociais e/ou processuais, onde
os individuos se véem incapazes de despirem-se da mentalidade egoista de se obter vantagem

a todo custo em detrimento de se alcangar a paz social. Tais barreiras elencadas podem indicar
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que o entendimento mutuo ndo ha de acontecer devido a incapacidade do ouvinte de
compreender o contetido da fala de outrem. E fato que todas as pretensdes de validade s&o
capazes de serem criticadas, mas o principio da cooperacdo, que entende-se, deve se fazer
presente também na mediacdo é permeado com forte carga moral, de modo que todos 0s

atores do processo devem contribuir para o0 bom andamento do feito.

4.2 O Principio da Cooperacao e a Mediacdo — Expectativa de Sinceridade?

Deve-se ressaltar que a nova sistemética processual impde a mediacdo, carater de ato
processual, diferentemente da origem do instituto enquanto meio alternativo de composicéo
de litigios. Ndo se pode conceber que um método, como dito, alternativo, se encontre sob a
égide do Poder Judiciario, posto que o texto do novo Codigo de Processo Civil basicamente
confunde os institutos da mediag&o e da conciliagao.

Observa-se que o instituto da mediagdo tem por escopo ultrapassar os limites do acordo
de vontades, objetivando-se consenso e deste modo a paz social, sendo certo que a auséncia
da efetividade do principio da cooperacdo pode resultar na procrastinacao do feito a partir de
sucessivas e infrutiferas sessdes de mediagdo no Judiciario.

Alexandre Freitas Camara ao se pronunciar sobre a audiéncia de mediacéo, indica que
se confia que ha predisposicao das partes em buscar a solugdo amigavel.

Considere-se, aqui, que a audiéncia s6 € marcada em funcdo da manifestagdo de
vontade de ambas as partes (que poderiam ter dito expressamente ndo ter interesse
em sua realizagd0), 0 que gera — nos demais atores do processo — a legitima
confianca de que ha predisposi¢do para busca de uma solugdo consensual do
conflito. (CAMARA, 2016, p. 202).

Num prisma ideal tem-se que os principios da cooperacdo, da isonomia e da boa-fé
formam um grande alicerce moral (positivado) que deve ser observado por todos os atores do
processo, no entanto, ha que se destacar que para Habermas, e necessario que todos 0s
falantes tenham condic6es de entender e compreender o contetdo das declaraces do outro,
sob pena de ndo se alcancar o consenso. Em Verdade e Justificagdo — Ensaios Filosoficos

(1999), aduz Habermas que:

E caracteristico do sentido fraco da coordenacéo de acfo orientada ao entendimento
mutuo o carater limitado do acordo, que ndo deve ser alcancado por meio das
préprias intencdes e preferéncias motivantes, mas de sua racionalidade orientada a
fins. Nesse sentido, o entendimento muatuo significa que o ouvinte compreende 0
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conteldo da declaragdo de sua intengdo ou da solicitacdo e ndo duvida de sua
seriedade (nem de sua exequibilidade). A base do entendimento mdtuo eficaz para a
coordenacdo da acdo é tdo-somente a aceitacdo da pretensdo de veracidade levantada
para uma declaracdo de intencdo ou solicitacdo, pretensdo autenticada pela
racionalidade reconhecivel do projeto ou decisdo. (HABERMAS, 1999, p. 119).

Habermas, entdo, numa perspectiva contra factual, ao tratar do agir comunicativo no
sentido forte entende que se espera do outro a sinceridade, que este aja sem 0 intuito de obter
vantagem indevida, o que é permitido no agir estratégico desde que licito, Mas sim que se
espere mutuamente a reciprocidade no que diz respeito a valores e obrigacdes. A expectativa
muUtua de sinceridade repercute quando a partir de preceitos morais possam os falantes
reconhecem direitos e deveres (HABERMAS, 1999, p. 119).

Habermas entende que a razdo comunicativa possui conteido normativo, onde aqueles
gue agem comunicativamente a ele se submetem:

[...] ele é obrigado a empreender idealizagdes, por exemplo, a atribuir significado
idéntico a enunciados, a levantar uma pretensdo de validade em relacdo aos
proferimentos e a considerar destinatarios imputaveis, isto é, autbnomos e verazes
consigo mesmos e com 0s outros. E, ao fazer isso, 0 que age comunicativamente ndo
se defronta com o “ter que” prescritivo de uma regra de agéo e, sim, com o “ter que”
de uma coergdo transcendental fraca — derivado da validade deontoldgica de um

mandamento moral, da validade axioldgica de uma constelacdo de valores preferidos
ou da eficacia empirica de uma regra técnica. (HABERMAS, 1997, p. 21).

Humberto Dalla Bernardina de Pinho, no entanto, ao referir-se a Mnooken, ao trabalhar
a mediacdo judicial, deixa claro que ha uma série de fatores, alguns citados neste texto, que se
apresentam como barreiras ao entendimento mutuas, notadamente estratégicas, que impedem
gue, em muitos casos, se alcance o consenso. Da mesma forma é possivel observar-se que, em
tese, podem interferir e impedir o desenvolvimento regular do processo com base na
cooperagdo entre as partes. O Agir Comunicativo em Habermas, apresenta-se numa
perspectiva contra factual no que tange ao reconhecimento do outro como igual, invocando-se
para tanto a confianca baseada na expectativa de sinceridade reciproca entre as partes do
processo. Como atingir consensos no curso do processo se as partes se mostram enquanto
individuos e ndo como cidadaos?

Wittgenstein em Investigacdes Filoséficas (2005), ao tratar dos jogos de palavras deixa
claro que por mais que existam normas e principios norteadores se pergunta se € possivel que
se imponha limites a um jogo. Observa que a positivagao por si S0 ndo consegue ser unissona
em sua interpretacdo e que questdes imponderaveis podem se suceder. O filosofo se refere a

uma partida de ténis, onde por mais que todas as regras do jogo estejam estabelecidas, como
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se pode positivar a altura que se deve langar a bola e qual a forgca empregada num saque
(WITTGENSTEIN, 2005, p. 53):

110 “A linguagem (ou o pensar) ¢ algo singular” — isto se revela como uma
supersticdo (ndo um erro!), provocada ela mesma por ilusdes gramaticais. E é sobre
estas ilusdes, sobre estes problemas, que recai o pathos.

111. Os problemas, que surgem através de uma ma interpretacdo de nossas formas
de linguagem, tém carater de profundidade. Trata-se de inquietacfes profundas. Elas
estdo arraigadas em nos tdo profundamente quanto as formas de nossa linguagem, e
seu significado é tdo grande quanto a importancia de nossa linguagem. —
Perguntemo-nos: Por que sentimos que um chiste gramatical é profundo? (E esta é a
profundidade filosdfica)

112 Um simile, que é absorvido nas formas de nossa linguagem, provoca uma falsa
aparéncia. Esta nos inquieta: “Nao ¢ assim!” — dizemos. “Mas tem que ser assim!”
113 “E de fato assim-“ digo sempre de novo para mim mesmo. Sinto que, se eu
fosse capaz de ajustar o meu olhar com toda a precisdo neste fato e conseguisse po-
lo em foco, eu teria que aprender a esséncia da coisa. (WITTGENSTEIN, 2005, p.
71-72).

Observa-se que o jogo da vida é permeado por uma série de interesses movidos pela

razdo, que pode se fazer presente sob a égide de um pensamento estratégico, moral ou ético.

Habermas algou o pensamento de Wittgenstein a um patamar superior a partir do momento

em que os jogos de palavras e a linguistica adquiriram contornos morais.

Retornando a discussao especifica, ou seja relativa ao principio da cooperacdo Camara

entende que:

Segue o autor:

Seria evidentemente uma ingenuidade acreditar que os sujeitos do processo vao se
ajudar mutuamente. Afinal, litigantes sdo adversarios, buscam resultados
antagdnicos e seria absurdo acreditar que o demandante vai ajudar o demandado a
obter um resultado que Ihe interesse (ou vice-versa). Mas ndo é disso que se trata.
(CAMARA, 2016, p, 11).

O Principio da cooperagdo deve ser compreendido no sentido de que os sujeitos do
processo vdo “co-operar”, operar juntos, trabalhar juntos na construcdo do resultado
do processo. Em outros termos, 0s sujeitos do processo véo, todos, em conjunto,
atuar ao longo do processo para que, com sua participacdo, legitimem o resultado
que através dele serd alcangado. SO decisdes judiciais construidas de forma
comparticipativa por todos os sujeitos do contraditério sdo constitucionalmente
legitimas e, por conseguinte, compativeis com o Estado Democréatico de Direito.
(CAMARA, 2016. p. 11-12).

Acerca das palavras do autor, resta uma indagacdo, ndo seria a mediagdo enquanto

método alternativo de composi¢éo de litigios transportado para a I6gica processual, momento
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processual onde se faz presente o principio da cooperacdo? Entende-se, conforme ja claro no
presente texto que sim, no entanto, cabe ao mediador, no decorrer das sessdes de mediagéo,
desde que haja interesse das partes, trabalhar no sentido de desconstruir paradigmas presentes
no Judiciario em sentido lato, que envolve todos o0s seus atores, em especial as partes, que
conforme ficou claro no presente texto, ndo conseguem em regra se despir da racionalidade
estratégica e sob o manto da desconfianca e do desejo por ganhos individuais tornam mais
dificeis a composicéo de litigios.

Entende-se que sim, posto que a partir do pensamento Habermasiano a construgédo de
consensos depende do reconhecimento do outro como igual e de uma atuacdo moral

objetivando-se alcancar ndo apenas o fim de um processo mas sim, alcancar a paz social.

5 CONCLUSAO

O presente estudo ndo tem por escopo esgotar o tema, mas sim fomentar a discussao
acerca do principio da cooperacdo positivado no novo Cédigo de Processo Civil e tido pela
doutrina do Direito como principio norteador no novo diploma legal.

Propds-se, numa perspectiva diferenciada, tracar comentérios acerca do principio em
uma perspectiva juridico-filosofica, trazendo para a discusséo, autores consagrados do direito
bem como um arcabouco filosofico notadamente baseado na Etica do Discurso de Jiirgen
Habermas, objetivando verificar limites e potencialidades acerca da cooperacdo na lei e na
praxis.

Entende-se que para que o principio da cooperacdo consagra o contraditorio, a
possibilidade de que autor e réu no processo assumam posicao de horizontalidade, invocando
assim, o principio da isonomia.

Deste modo, passou-se a avaliar uma possivel tensdo entre facticidade e validade no que
diz respeito ao principio da isonomia no que diz respeito a racionalidade estratégica e o
conceito de Zygmunt Bauman de individuo desencadeando novas inquietagdes. O que vem a
ser principio da cooperacdo? Qual sua repercussdo na mediacao?

Passou-se, entdo a se discutir acerca do que vem a ser cooperagdo a partir da existéncia
de um litigio e em seguida sobre a possibilidade ou ndo de cooperacdo em um ethos permeado
pela racionalidade estratégica.

Entende-se a partir do texto apresentado que o principio da cooperacdo deve ser tratado

a partir da ética do discurso como pressuposto moral que deve nortear todo o processo, sendo
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certo que embora sejam autor e réu litigantes em um ethos onde a idéia de assimetria entre
Juiz e as partes é latente, cabe a estes e aos demais atores do processo cooperar no sentido de
que a moral prevaleca no processo em prol de uma mesma finalidade qual seja, o julgamento
do feito, seja ele favoravel a autor ou ao réu.

Ocorre, entretanto, que embora a mentalidade judicante e que o comportamento de
individuo em detrimento do de cidaddo prevalecam, a media¢cdo enquanto ato processual
encontra fortes paradigmas.

Deve-se observar que o principio da cooperagdo € de suma importancia no ato de modo
que devem realmente as partes se debrucar sobre a possibilidade de se alcangar o consenso,
entendendo o outro como igual e cooperando para que se restaure a paz social.

Assim, deve-se destacar que embora o ambiente judiciario ndo seja o ideal para que
opere um meio alternativo de composicdo de litigios, cabera ao mediador construir um
médium linglistico entre as partes no que diz respeito a composi¢do do litigio, suplantando as
barreiras apresentadas nos estudos do doutrinador Humberto Dalla bernardina de Pinho, que

se constituem em verdadeiro entravea boa pratica da mediacao.
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Resumo: O presente texto analisa as tensdes contidas na discussdo acerca do CDC e de sua
aplicacdo na regulacdo das questdes consumeristas, esmiucando aspectos atinentes as teorias
vigentes sobre o tema na doutrina do Direito e na jurisprudéncia. Em face de tal analise,
procura-se ultrapassar as dificuldades tedrico-préaticas contidas nas referidas teorias, a partir
de uma abordagem discursiva de inspiracdo habermasiana das relagdes consumeristas e dos
direitos nelas imbricados. Pretende-se, com isso, apresentar um prisma discursivo das relagdes
consumeristas, ancorado na participagdo democratica e na cidadania ativa dos concernidos
como vias de promocao da solidariedade e da justica nas relagdes de consumo no Brasil.

Palavras-chave: Consumo. CDC. Solidariedade.

INTRODUCAO

O cenéario mundial contemporaneo aponta para relagdes cada vez mais complexas, em
face da planetarizacdo promovida pelos transportes e telecomunicacdes e da globalizacdo de
bens, servigos, produtos e pessoas.

Neste contexto, as empresas se organizam para atuar num mercado competitivo e
estruturado no incentivo ao consumo como forma de manter a sua existéncia. As relagdes de

consumo ganham, destarte, grande significado social e passam, na mesma propor¢do, a se
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constituir em espagos de tensdes e conflitos de interesses, cobrando a intervengédo dos estados
na regulacdo das relagdes de consumo.

No caso brasileiro, o principal instrumento legal garantidor dos direitos atinentes ao
consumo € o Codigo de Defesa do Consumidor (CDC). Como instrumento regulador de
relagdes tensas, o CDC também sofre das criticas e estd submetido aos questionamentos
quanto a sua pertinéncia e amplitude de aplicagéo.

O presente texto buscara analisar as tensdes contidas na discussao acerca do CDC e de
sua aplicacdo na regulacdo das questdes consumeristas, esmiucando aspectos atinentes as
teorias vigentes sobre o tema na doutrina do Direito e na jurisprudéncia, a saber: finalista,
maximalista e a teoria finalista mitigada no que concerne ao entendimento do Superior
Tribunal de Justica.

Em face de tal analise, procurar-se-a ultrapassar eventuais dificuldades tedrico-praticas
a elas atinentes a partir de uma abordagem discursiva, de inspiracdo habermasiana, das

relagbes consumeristas e dos direitos nelas imbricados.

1 O DIREITO DO CONSUMIDOR E O CONTEXTO HISTORICO BRASILEIRO

O Codigo de Defesa do Consumidor tem como escopo promover a horizontalidade
entre fornecedores e consumidores, partincdo-se do pressuposto que 0S primeiros sempre
detiveram em suas mdos todo o meio de prova necessario e dessa forma faziam na praxis com
que sua forca no mercado de consumo prevalecesse sobre os consumidores, notadamente asos
atores mais frageis das relagdes juridicas consumeristas,

H& de se notar que o Cddigo de Defesa do Consumidor nasce em periodo
extremamente complexo no pais, haja visto a recente tentativa por redemocratizacdo em meio
a década de 1980, quando se teve desde 1964 a elei¢do, embora indireta, de um presidente
civil ao governo brasileiro.Tratava-se de José Sarney, que tomou posse em razdo do
falecimento de Tancredo Neves.

H& que se destacar que passou-se por um momento de grave recessdo, com inflacdo
alta e até crise de desabastecimento durante seu governo. Sendo certo que o presidente José
Sarney, protagonizou uma verdadeira inversdo de valores, quando conclamou o povo
brasileiro a fiscalizar os precos nos supermaercados partindo-se de um plano economico que

previa o congelamento dos precos.
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A citada inversdo de valores se da a partir do momento que a “participagdo popular” se
d& de cima para baixo, ndo tendo como base o povo. O Presidente conclamou o0 povo em
cadeia nacional para que a partir da comunicacéo do Plano Cruzado, composto de nova moeda
e do citado congelamento dos precos. (LIMA & BRAGA, 2008).

Era evidente a busca por legitimidade do novo presidente e pode-se dizer que em
termos de efeitos sobre a populacdo, a fala do presidente atingiu seu objetivo. Surgiam os
“fiscais do Sarney”, ou seja, os cidaddos passaram, munidos de tabelas de precos, a ser
verdadeiros fiscais.

Embora o impacto positivo, o congelamento de precos ocasionou a ja citada crise de
desabastecimento conduzindo o Brasil a Moratoria.

Com o risco de ocorréncia de choques de oferta desfavoraveis, originados na
dificuldade de aquisicdo de alguns insumos, a situacdo tornou-se instavel, tendendo
a hiperinflagdo. Com dep6sitos compulsérios, aumento de impostos e dificuldade de
crédito, o plano ndo contava com o apoio da popula¢do. A politica do governo
restaurou, entdo, a indexacdo e passou a dar importancia ao controle da demanda
agregada. Para reduzir a demanda agregada, tentou diminuir seus gastos e aumentou
0s impostos indiretos. Do lado das contas externas, o governo adotou
minidesvaloriza¢des da taxa de cAmbio. Contudo, em 20 de janeiro de 1987, com o
agravamento da crise no balango de pagamentos, foi decretada moratéria da divida
externa. Na visdo do governo, importar alimentos teria uma prioridade maior que
pagar juros. (RAMOS, 2004, p. 48).

Em meio a este cenario desfavoravel, onde o consumidor foi, consequentemente
vilipendiado de seus direitos, conforme estava previsto em 1988, tem-se o advento da nova
Constituicdo Federal que embora de indole liberal, demonstrou avangos no que diz respeito a

direito civis e politicos.

2 OS ATORES DAS RELACOES DE CONSUMO

No ambiente das mudancas propostas com a busca pela redemocratizacdo, nasce, a
partir das Disposi¢Ges Constitucionais Transitorias da Constituicdo Federal, o Codigo de
Defesa do Consumidor, objetivando ser um microssistema capaz de suprir a caréncias do
sistema Cadigo Civil, que se mostrou incapaz de realizar na pratica a horizontalidade entre os
sujeitos das relagOes de consumo.

Sdo considerados consumidores, conforme o Codigo de Defesa do Consumidor:
“Consumidor ¢ toda pessoa fisica ou juridica que adquire ou utiliza produto ou servigo como

destinatario final”. S&o equiparados a consumidores, além das vitimas do acidente de
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consumo, “a coletividade de pessoas, ainda que indetermindveis, que haja intervindo nas
relages de consumo”.
A Lei 8078, prescreve, ainda, que, é fornecedor:
toda pessoa fisica ou juridica, publica ou privada, nacional ou estrangeira, bem
como o0s entes despersonalizados, que desenvolvem atividade de producdo,

montagem, criacdo, construcdo, transformacdo,importacdo, exportacao, distribuicdo
ou comercializacdo de produtos ou prestacdo de servicos.

O Cddigo, entdo, define gquem sdo os consumidores, caracterizando-0s como
destinatarios finais de produtos e servigos, no entanto, a interpretacdo tanto doutrinaria como
jurisprudencial ndo € pacifica quanto a este tema.

Consumidores sdo aqueles considerados vulneraveis nas relagdes de consumo e dessa
forma, o legislador tratou de dar poder aos consumidores, garantindo-lhes ferramentas

capazes de promover a isonomia pretendida.

2.1 A corrente maximalista

A divergéncia doutrinaria ultrapassa a idéia de que basta ser destinatario final para que
se possa ser classificado como consumidor e atinge efeitos econdémicos aliados a destinacao
do bem adquirido.

O texto do Codigo de Defesa do Consumidor se coaduna com a teoria maximalista,
onde resta clara a preocupacdo apenas com a destinagdo final do produto ou servico. Assim,
tem-se que ndo importa se se trata de uma pessoa natural, juridica ou um microempreendedor.

Rizzatto Nunes entende que:

O Cddigo de Defesa do Consumidor regula situacfes em que produtos e servigos sdo
oferecidos no mercado de consumo para que qualquer pessoa 0s adquira como
destinataria final. H4, por isso, uma clara preocupagdo com bens tipicos de consumo,
fabricados em série, levados ao mercado numa rede de distribuicdo, com ofertas
sendo feitas por meio de dezenas de veiculos de comunicacdo, para alguém em certo
momento os adquira. (NUNES, p. 124).

Sérgio Cavalieri Filho, na obra Programa de Direito do Consumidor, diz que a ampla
extensdo do conceito de consumidor a partir da expressao “destinatario final”, teve restringido

seu alcance posto que:

Tal entendimento, entretanto, estava em rota de colisdo com a finalidade do CDC,
contra a sua propria razdo de ser, que, COmo ja vimos, € proteger a parte vulneravel
nas relagdes de consumo. E transformar o direito do consumidor em direitos de
consumo importa em retirar dele toda a sua funcdo protetiva. Na realidade, se ele
protege a todas as partes das relacbes de consumo — consumidor e fornecedor —

45



acaba ndo protegendo ninguém. “todos sdo especiais” ¢ o mesmo que dizer que
ninguém o é. (CAVALIERI, p. 67).

Tem-se na realidade que nenhuma norma pode ser efetivamente favoravel a A ou a B,
uma vez que a norma juridica deve ser geral, abstrata e impessoal, ou seja, o Codigo de
Defesa do Consumidor na realidade é um instrumento de emancipagdo capaz de promover,
pelo menos em ambito formal, um patamar linguistico ideal tanto no mundo da vida como em
ambito judiciario. O que se pode dizer, numa linguagem estritamente juridica, visa a
promogéo da isonomia real entre os atores das relagdes de consumo.

Isto posto, pode-se dizer que o Codigo de Defesa do Consumidor apresenta uma série
de ferramentas capazes, em prisma formal, de promover o empoderamento daquele que foi
explicitamente reconhecido como a parte mais fragil das relagdes de consumo, o consumidor.

Lembrando-se das caracteristicas da norma juridica, pode-se afirmar que o Cédigo de
Defesa do Consumidor tem como escopo proteger todas as relagfes consumeristas, regrando a
atuacdo tanto do consumidor como do fornecedor, definindo direitos e obrigacdes reciprocas.

Além do mais, por tratar-se de um “codigo” que versa sobre matérias: civel, penal,
administrativa e processual, pode-se dizer que o chamado Codigo de Defesa do Consumidor,
na verdade € um estatuto que regula as relagcbes consumeristas lato sensu, observando-se a
boa fé dos envolvidos tanto no mundo da vida como no judiciario.

Ao se tratar do destinatario final, sem se observar efetivamente se seria ele ou ndo
vulneravel na sociedade de consumo, pode-se atingir uma verdadeira dissonancia entre o
espirito da lei e sua aplicacdo factica, 0 que representaria uma tensdo entre facticidade e
validade.

Poderia se “hiper empoderar” aquele que em momento algum se mostrou vulneravel
na sociedade de consumo e dessa forma poderia ocasionar um verdadeiro desequilibrio entre
as partes fazendo com que o suposto consumidor suplantasse o fornecedor em vez de
proporcionar o equilibrio entre eles.

Conforme Cavalieri:

A Corrente maximalista ou objetiva entende que o CDC ao definir o consumidor,
apenas exige, para sua caracterizacdo, a realizacdo de um ato de consumo. A
expressdo destinatario final, pois, , deve ser interpretada de forma ampla, bastando a
configuracdo do consumidor que a pessoa, fisica ou juridica, se apresente como
destinatario factico do bem ou servigo, isto é, que o retire do mercado, encerrando
objetivamente a cadeia produtiva em que inseridos o fornecimento do bem ou a
prestacdo de servigo. (CAVALIERI, p. 67).

Ocorre, entretanto, que a doutrina se dividiu no que diz respeito a interpretacdo da
expressdo destinatario final, sendo que ao contrario da concepgdo maximalista, a corrente
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finalista estabeleceu a possibilidade de repercussdo financeira como requisito para que se
avalie a vulnerabilidade do agente, observando-se ainda a posi¢do que a mesma se encontra na
sociedade de consumo.

Assim, questionou-se a vulnerabilidade daqueles que, inseridos na sociedade de
consumo, ocupam posicdo na cadeia produtiva. Seria vulnerdvel um escritorio de advocacia
ou mesmo uma inddstria téxtil que vem a adquirir insumos que potencializardo sua producao?

Cavalieri entende que pouco interessa qual a destinacdo que se venha dar ao bem ou
ao servico adquirido, pois o interessa para a corrente maximalista nada mais é do que o ato de
consumir em esséncia, ndo importando se a aquisicdo se deu para satisfazer necessidades
pessoais, gerar lucros ou se o adquirente é pessoa fisica ou pessoa juridica (CAVALIERI, p.
67).

2.2 A teoria finalista

Nas relacGes entre pessoas juridicas que notadamente ocupam com maior freqiiéncia a
posicdo de fornecedores, haveria efetivamente poderosos e oprimidos? Consumidores e
fornecedores? Ou se deveria aplicar a norma prescrita no Codigo Civil?

Deve-se destacar que o Cddigo Civil, ndo logrou éxito no que tange as relacGes
consumeristas no mundo da vida, de modo que a isonomia esperada ndo se fez valer na
pratica, o0 que no prisma habermasiano, além de denotar um déficit moral no que diz respeito
as expectativas reciprocas de sinceridade que deveriam permear todas as relacdes
intersubjetivas.

Deste modo verificou-se, em especial no contexto politico econdmico vivido nos anos
de 1980, a necessidade de que se criasse uma lei capaz de promover a horizontalidade entre 0s
falantes que ndo havia na praxis a partir do Codigo Civil. Verifica-se que o Codigo de Defesa
do Consumidor, ou o estatuto que regula as relagdes consumeristas, na verdade se mostra
como um microssistema necessario para que se possa tentar suprir a lacuna deixada pelo
Cadigo Civil.

Observa-se que embora tenha como escopo promover simetria, a mera criagédo de uma
lei é incapaz de suprir as tensdes existentes no mundo da vida, de modo que as incongruéncias
entre consumidor e fornecedor continuam a existir. Como promover simetria e solidariedade
em um mercado extremamente competitivo onde o0 agir comunicativo perde espago

diariamente para a racionalidade estratégica? E embora amparada pela lei tal preocupacéao
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desimetria e solidariedade, a racionalidade estratégica repercute mais decisivamente na esfera
privada dos individuos, que observam seus ganhos e vantagens pessoais em detrimento do
pensamento coletivo.

A Teoria Finalista, entdo, se apresenta como uma possivel solucédo a disparidade que
pode advir da interpretagdo da expressdo destinatario final e apresenta uma interpretacdo

restritiva no que diz respeito a expressao destinatario final.

A corrente finalista ou subjetivista, a seu turno, interpreta de maneira restritiva a
expressdo destinatario final. S6 merece a tutela do CDC aquele que é vulneravel.
Entende ser imprescindivel a conceituagédo de consumidor que a destinacdo final seja
entendida como econdmica, isto é, que a aquisicdo de um bem ou a utilizacdo de um
servico satisfaca uma necessidade pessoal do adquirente ou utente, pessoa fisica ou
juridica, e ndo se objetive o desenvolvimento de outra atividade negocial. N&do se
admite, destarte, que o consumo se faca com vistas a incrementacdo de
atividade profissional lucrativa, e isto, ressalte-se, quer se destine o bem ou
servico a revenda ou a integragdo do processo de transformacédo, beneficiamento ou
montagem de outros bens ou servi¢o, quer simplesmente passe a compor o ativo fixo
do estabelecimento empresarial. Consumidor, em sintese, é aquele que pde fim a um
processo econdmico. (CAVALIERI, p. 68).

TARTUCE E NEVES (p. 75) entendem que:

Na esséncia, a teoria finalista ou subjetiva foi adotada expressamente pelo art. 2° do
Cdbdigo Brasileiro de Defesa do Consumido para a qualificacdo do consumidor, pela
presenca do elemento da destinacdo final do produto ou do servico. Tem
prevalecido no Brasil a idéia de que o consumidor deve ser destinatario final factico
e econdmico.

Ressalta-se que, na percepg¢do dos autores da presente reflexdo, o artigo 2° do Caédigo
de Defesa do Consumidor ndo se filia a teoria finalista, posto que em momento algum se
referiu a aspecto econémico. A esséncia de empoderamento do Cddigo de Defesa do
Consumidor apenas definiu a expressdo destinatario final como caracteristica da condicdo de
consumidor na sociedade de consumo. Assim, pode-se dizer que neste prisma, a Lei assume
posicionamento claramente maximalista, sendo certo, entretanto, que no contexto de criacao
do Cadigo, percebia-se a preocupacdo maior com o consumidor enquanto vulneravel. Ha que
se destacar, todavia, que quando da criagdo do CDC, ndo haviam teorias finalista ou
maximalista vigendo na doutrina.

Importante, ainda, tragar uma critica relevante sobre a esséncia da teoria finalista. Ao
mesmo tempo em que se tem uma amplitude perigosa a concepgédo de isonomia entre as partes
no que diz respeito a teoria maximalista, a teoria finalista parece eivada profundamente de

racionalidade estratégica, permitindo-se pensar que a atribuicdo iminente de lucro esperado,
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importa na percepgdo do outro meramente como concorrente na sociedade de consumo. A
racionalidade estratégica permite que se vislumbre uma interpretacdo restritiva ao ponto de
ndo se observar o outro como igual, mas sim de forma coisificada, como um mero player de
mercado.

Pode-se perceber que, por mais que uma copiadora possa gerar maior fluidez ao
trabalho de uma empresa, ou mesmo aparelhos de refrigeracdo de ar possam aumentar o bem
estar e consequentemente a producdo em uma industria, porém resta claro que a finalidade
destes ndo é o comércio de copiadoras ou aparelhos de ar condicionado, 0 que pode vir a
denotar sua vulnerabilidade na sociedade de consumo no que diz respeito a utilidade dos
produtos que ndo foram adquiridos com intuito de recenda.

Destaca-se, entdo, que a interpretacdo da expressdo destinatario final ndo pode ser
restritiva ao ponto de se confundir um revendedor de bens ou servicos com aqueles que
adquirem bens que mesmo para o fomento de suas atividades, ndo fazem parte de suas
finalidades.

Cavalieri, entende que a teoria finalista foi abrandada:

A corrente subjetivista sofreu certo abrandamento, na medida em que se admite
excepcionalmente e desde que demonstrada “in concreto” a vulnerabilidade técnica,
juridica ou econdmica, a aplicagdo das normas do Cddigo de Defesa do Consumidor
a determinados consumidores profissionais, como pequenas empresas e profissionais
liberais. Quer dizer, ao revés do preconizado pelos maximalistas, ndo se deixa de
perquirir acerca do uso, profissional ou ndo, do bem ou servico; apenas, como
excessdo, e a vista da vulnerabilidade comprovada de determinado adquirente ou
utente, ndo obstante seja um profissional, passa-se a considera-lo consumidor.
(CAVALIERI, p. 69).

Tal pensamento de Cavalieri coaduna-se com o posicionamento adotado pelo Superior

Tribunal de Justica.

2.3 A teoria finalista mitigada

O Superior Tribunal de Justica tratou de flexibilizar o conceito finalista quanto a

interpretacdo da expressdo destinatario final, tratando de observar em esséncia se esta diante

efetivamente de um consumidor e como tal amparado pelo Cddigo de Defesa do Consumidor

ou diante de pessoa fisica ou juridica que embora adquirente de bem ou de servi¢co, nao
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apresenta vulnerabilidade técnica, econémica ou juridica para ser caracterizado como a parte
mais fragil de uma relagdo consumerista.

Observa-se como exemplo o AgRg no AREsp 646466 / ES AGRAVO
REGIMENTAL NO AGRAVO EM RECURSO ESPECIAL 2014/0338709-7:

A jurisprudéncia desta Corte tem mitigado os rigores da teoria finalista para
autorizar a incidéncia do CDC nas hip6teses em que a parte (pessoa fisica ou
juridica), embora ndo seja tecnicamente a destinataria final do produto ou servico,
se apresente em situacdo de vulnerabilidade. Tem aplicagdo a Simula n°® 83 do STJ.
3. Agravo regimental ndo provido.
(http://www.stj.jus.br/SCONY/jurisprudencia/doc.jsp?livre=teoria+finalista+mitigada
&b=ACOR&p=true&I=10&i=1).

“Mitigar os rigores da teoria finalista”, representa uma posicdo contrafactual do
Superior Tribunal de Justica em face da racionalidade estratégica vigente na sociedade de
consumo e em especial entre aqueles classificados como fornecedores pelo Codigo de Defesa
do Consumidor. A jurisprudéncia péatria entdo, se posiciona de modo a observar o outro como
alguém igual, caso a caso, ndo como uma coisa, verificando na praxis as hipéteses de
vulnerabilidade ou ndo dos adquirentes.

Coadunam com o pensamento da Superior Tribunal de Justica, TARTUCE e NEVES:

Na opinido deste autor, estando configurados os elementos da relagdo de consumo,
ndo se cogita qualquer discussdo a respeito de tal enquadramento, uma vez que,
conforme outrora exposto, a vulnerabilidade é elemento posto da relagdo de
consumo. Em outras palavras, é irrelevante ser a pessoa juridica forte ou ndo
economicamente, pois tal constatacdo acaba confundindo hipossuficiéncia com
vulnerabilidade. De toda sorte, a jurisprudéncia do STJ j& concluiu pela
possibilidade de se mitigar a vulnerabilidade da pessoa juridica, afastando-se a
subsuncdo do CDC, pela presenca de uma presuncao relativa, tese a qual o presente
autor ndo se filia... (2014, p. 73).

Tal posicionamento do STJ traz a tona uma nova corrente ou forma de interpretacao da
expressao destinatario final, que como dito, passa a ser analisado caso a caso. Tal pensamento
do Superior Tribunal de Justica recebe a nomenclatura na doutrina de teoria finalista mitigada,

tal qual o tribunal, teoria finalista aprofundada ou teoria finalista abrandada.

3 O CODIGO DE DEFESA DO CONSUMIDOR EM PRISMA DISCURSIVO

Ao efetivarmos uma abordagem discursiva do tema dos direitos do consumidor no

Brasil e nos defrontarmos com as teorias maximalista, finalista e mitigada (finalista

50



abrandada), de pronto nos defrontamos com as mesmas enquanto expressdes das tensoes
presentes na sociedade no que tange a extensdo da protecdo legal aos direitos dos
consumidores. E estas tensdes ja comecam na propria compreensdo quanto a quem sao 0s
consumidores e 0 que configura esta conceituacdo a uma pessoa, seja natural ou juridica.

A teoria maximalista parece apontar para uma compreensdo ampla do que se entende
pela denominagdo de consumidor. Com esta postura generalizante, pretensamente inclui a
todos na condicdo de consumidores e, com isso, garante integralmente os direitos de quem se
pdem em consumo, independente de caracteristicas especificas.

Nesse prisma, a teoria maximalista parece adotar uma leitura republicana da sociedade,
fortalecendo a interpretacdo de que o consumo caracteriza um momento de realizagdo da
soberania popular na forma de acessos a produtos, bens e servi¢os proprios para a construgdo
de uma vida digna.

Todavia, o risco implicito em tal interpretacdo extensiva reside na inviabilizacdo de
protecdo juridica pelo esvaziamento de objeto a ser protegido, em face da generalizacdo
crescente: “onde tudo € tudo, nada é nada”.

Esse risco esta presente ndo apenas na questdo do direito do consumidor, mas também
na questdo dos direitos humanos e na discussao de tdpicos mais especificos, como a questdo
do dano moral: uma generalizagdo exacerbada do conceito, ao invés de ampliar e garantir a
protecdo pode gerar o efeito oposto, encorajando os opositores a protecdo de tais direitos a
pleitear a sua ineficacia pela auséncia de objeto a ser protegido e garantido com preciséo.

E nesse espaco e nessa estratégia argumentativa que parece se mover a teoria finalista,
cuja base utilitarista de teor liberal defende uma atuacéo estatal restrita quanto a protecdo dos
direitos do consumidor, deixando para o mercado a regulacdo das questdes especificas
(HABERMAS, 2002, p. 269-270), em termos de livre iniciativa e concorréncia. Deste modo,
a empresa que quiser obter éxito devera garantir a seus clientes a seguranca e a qualidade dos
produtos e servigos, sob pena de perder clientela e ndo permanecer “viva” diante de
concorrentes que garantam tais itens aos clientes.

O modelo liberal parte do pressuposto de que o Estado deve atuar no sentido de
garantir os interesses privados, colocando sua maquina burocratica e de servigos
voltada para a preservacdo das liberdades de acdo individual e de livre iniciativa,
permitindo a concorréncia dos individuos auto-interessados. Para tanto, este Estado
deve ser reduzido ao minimo, em termos de fungdes, garantindo como valor
fundamental a liberdade e permitindo as instituicfes privadas a operacdo ampla nos
setores da vida humana (educacdo, salde, previdéncia, seguranga, financas, recursos
naturais, etc.), que ja ndo sdo vistos como bens publicos a serem tutelados pelo

Estado, mas como areas passiveis de exploragdo mercadoldgica. Desta maneira, 0
direito a ser preservado e que deve preponderar no ordenamento juridico € o
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individual, e com relacdo ao direito o comportamento do cidaddo é negativo, pois
ele se sente livre para fazer tudo aquilo que ndo é defeso em lei. Ademais, a
descoberta de lacunas na lei ou de instancias de interesse mercadol6gico que néo
estdo reguladas pelo ordenamento juridico é vista como sinal de astlcia privada,
sucesso individual, criatividade, competéncia, empreendedorismo, e ndo como
ameaca ao bem publico, a coletividade e ao Estado. (HANSEN, 2012, p. 313).

Ante o embate destas teorias, a solucdo assumida pelos Tribunais (STJ) para julgar
acOes especificas com base numa teoria mitigada que apregoa a avaliagcdo caso a caso, parece
efetivamente ndo superar o problema, mas apenas agudiza-lo. Isso porque incorpora um
elemento novo no processo, que é a decisdo caso a caso, algo que traz dois problemas:
primeiramente, porque ndo estabelece um pardmetro que sirva de critério objetivo,
entendendo-se “objetivo” enquanto “reconhecido por todos como legitimo e valido, em
sentido democratico”; em segundo lugar, porque abre um flanco perigosissimo para as
negociatas advindas do casuismo nas decisdes, muito conhecidas da historia politico-juridico-
institucional brasileira, impregnada de elementos patrimonialistas, ja analisados por
importantes pesquisadores do tema (Raimundo Faoro, Caio Prado Jr., Antonio Paim, etc.).

O carater insatisfatdrio das abordagens contidas nas trés teorias interpretativas do
direito do consumidor no Brasil e da extensdo da aplicacdo do CDC aos casos concretos se
mostra ainda por mais um elemento: ambas as teorias e as leituras doutrinarias sobre o
consumidor enfatizam a preocupacdo com a simetria, mas enfocam os individuos, ndo as
relagdes entre estes.

Em nossa 6tica, 0 CDC deveria proteger as relagdes de consumo, e ndo tomar aos
individuos como entes com status ontologico-metafisico, portadores de direitos com 0s quais
sdo rotulados e, a partir dai, legalmente enquadrados.

A guinada aqui proposta, de base discursiva, implica uma mudanga no modo como o
direito do consumidor tem sido visto, afastando mitos como o do bom selvagem (que todo
consumidor é bonzinho e fragil, e precisa ser tutorado e protegido), o do lobo mau (que todo
fornecedor ou prestador de servico esta mal intencionado e apenas esperando o melhor
momento para atacar a vitima que é o consumidor) e o do laissez-faire (deixe que o mercado
regule livremente o consumo porque ele tem uma bondade inerente).

O que se exige, numa perspectiva discursiva de tratamento da questdo das relagdes de
consumo, é o fortalecimento das relagdes, nos quais as pessoas sejam valorizadas como atores
sociais, ndo expectadores ou destinatarios passiveis das decisdes juridicas e da legislagéo.

Estas relacbes ndo podem ser ingénuas, mas estdo assentadas em elementos

constitutivos da propria sociabilidade humana, consagrados nas bases normativas
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(ordenamentos politicos, juridicos, econémicos e morais). Giddens (1991, p. 73 ss.) chama a
atencdo para a confianca como base da modernidade e Habermas (1989, p. 66) sinaliza para a
racionalidade comunicativa como regra nos relacionamentos humanos, para a qual a
racionalidade estratégica (atitude objetivante) é a excecéo.

O CDC possui este lastro discursivo em sua estrutura, com a pressuposicdo de boa-fé
nas relagdes consumeristas. E ainda que na facticidade das relagdes que envolvem consumo as
pessoas ajam com boa fé, isso ndo invalida a base racional normativa.

E exatamente aqui que entra a atuacdo das instituicdes juridicas, que representam a
contrafactualidade do direito e apontam para um dever ser. Esta atuacdo, todavia, tem um
carater pedagdgico e ndo punitivo-vingativo, pois as eventuais san¢des surgem no sentido de
ressaltar a importancia da conduta adequada as expectativas sociais (HABERMAS, 1989, p.
65-66), e ndo para execrar ou aniquilar o infrator.

A relagdo de consumo e os direitos nela imbricados nos permitem ainda discutir e
ultrapassar alguns dogmas do capitalismo que nos conduziram a situagdes de excluséo social
ampla e de destruicdo dos recursos ambientais. O principal destes dogmas tem a ver com a

nocdo de que numa empresa a finalidade deve ser o lucro.

No capitalismo, o lucro é guindado a condi¢do de finalidade dos empreendimentos.
Ao invés disso, 0s empreendimentos e negdcios deveriam ser repensados quanto a
finalidade, posto que devam ser voltados para gerar os beneficios sociais a que se
propGem. Isso significa dizer que, se o lucro surgir, serd como consequéncia de um
servico ou de uma atividade bem cumprida, e ndo como finalidade perseguida a
qualquer preco, inclusive em detrimento do meio ambiente. A obtencdo de lucros
ndo pode ser justificativa para a destruicdo ambiental nem para o esgotamento dos
recursos naturais. (HANSEN, 2012, p. 318).

Ademais, torna-se mister a atencdo para novas formas de relacdes de producdo e de
consumo, ligados a chamada economia colaborativa, que reconfiguram os papéis sociais
envolvidos nas relacBes consumeristas e apontam para a responsabilidade social e a
solidariedade que se mostram em atitudes de cooperacdo. Disso decorre nova maneira de
enfocar a propria responsabilidade social empresarial.

A responsabilidade social no &mbito empresarial consiste no cuidado e respeito aos
diversos elementos envolvidos na relacdo de consumo: clientes, fornecedores,
trabalhadores, matéria-prima, meio ambiente, sociedade. H&4 uma preocupacéo com a
qualidade do produto, bem ou servico oferecido, mas também com a qualidade de
relacionamento interno (trabalhadores) e externo (fornecedores, clientes); ha
também uma preocupagdo com a preservacdo do meio ambiente; igualmente atencdo
a qualidade da informacédo (propaganda, marketing). (HANSEN, 2010, p. 64).
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Para que possamos viabilizar uma perspectiva discursiva nas relagdes consumeristas
brasileiras, o ponto de partida parece ser a intensificagdo de debates e de mecanismos de
participacdo social na definicdo de regras e procedimentos que envolvem o tema, numa
consolidacdo de processos democraticos de construcdo normativa alicercado em legitimacao
intersubjetiva em termos do exercicio da soberania popular e da cidadania ativa, mediante a

construcdo de discursos.

O discurso pressupde a participacdo simétrica dos concernidos competentes na
comunicacdo isenta de qualquer coacdo. Participante competente na comunicacéo é
aquele com a capacidade de distinguir confiadamente entre ser e aparéncia, esséncia
e fendmeno, ser e dever-ser. (DUTRA, 2002, p. 165).

E no bojo dessa mudanca ha a necessidade de reestruturacdo das concepcbes de
democracia, cidadania, moralidade, eticidade, politica e direito, algo que ndo é objeto desta
abordagem. Eis, enfim, um itinerério critico-reflexivo a se percorrer na compatibiliza¢do entre

consumo e os direitos consumeristas.

CONCLUSAO

A reflexdo que ora finalizamos se constitui num instrumento de provocacdo da
reflexdo acerca de elementos como a solidariedade e a convivéncia social em cenarios
contemporaneos, tendo como escopo de andlise as relacBes consumeristas no Brasil e suas
implicagOes juridicas.

Tomamos como ponto de partida, nesta abordagem, a discussdo das teorias que
embasam a interpretacdo dos direitos consumeristas e do Cédigo de Defesa do Consumidor,
as quais se digladiam no ambito dos tribunais, buscando serem teses vencedoras na definicao
de resultados em casos praticos de litigio advindos de questdes envolvendo consumo.

Neste diapasdo, expusemos o debate e os argumentos legitimadores das trés teorias
(maximalista, finalista e mitigada), apresentando aqueles elementos que nos parecem
reveladores das insuficiéncias destas teorias em dar conta da complexidade das relacdes
consumeristas na contemporaneidade, especialmente em sociedades complexas como a que
encontramos no Brasil.

A seguir, apresentamos indicadores para uma interpretacdo alternativa do tema,

valendo-nos do prisma discursivo de inspiracdo habermasiana para pautar nossos argumentos.
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Acreditamos que a tensdo entre consumidores e empresas exige uma protecdo juridica,
mas numa perspectiva de viabilizagdo da autonomia e de minimizagdo da assimetria e da
fragilidade. E isso somente sera obtido pelo fortalecimento de mecanismos de solugdo de
conflitos e de discussdo sobre o sentido do consumo (empoderamento? identidade? direito
humano?).

Para tanto, torna-se fundamental a viabilizacdo de procedimentos e espacos
democraticos que permitam aliar a discussdo técnica do direito as demandas e aos anseios dos
cidadaos brasileiros, especialmente naquelas questdes e interesses que envolvem o consumo,

gerando normas e procedimentos legitimados socialmente pela participacdo dos concernidos.
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A RESPOSTA DE HABERMAS A CRITICA DE ARENDT A NOCAO DE DIREITOS
HUMANOS

Charles Feldhaus

Universidade Estadual de Londrina

Resumo: Esse artigo procura reconstruir a critica de Arendt & nogdo de direitos humanos e
esbocar uma resposta de Habermas a esse tipo de objecdo a luz da proposta dele de uma
reformulacdo do projeto de Kant de uma federacdo de estados livres como garantia da paz
mundial. Arendt sustenta que os direitos humanos sdo contraditérios, uma vez que nédo
protegem os seres humanos apenas na condicéo de seres humanos, mas apenas na condigéo de
um membro de uma comunidade politica ou estado nacional, razdo pela qual ela propde um
direito a ter direitos, ou um direito a ser membro de uma comunidade politica como substituto
da nocdo de direitos humanos. Habermas discute a ampliagdo do estado democratico a esfera
internacional num didlogo com a proposta de Kant de uma ordem mundial pacifica e com o
processo de constituicdo da Unido Europeia. A questdo da imigracdo, como um dos casos
daqueles que ndo pertencem a uma comunidade politica, também ¢ tratada aqui,
particularmente quanto ao que Habermas entende que seria a posi¢cdo adequada diante desse
tipo de questdo a luz de um debate que ocorreu na Alemanha a respeito da reformulacéo da
legislacdo a respeito desse tema. Além disso, esse estudo reconstroi as criticas realistas
politicas aos direitos humanos e busca mostrar como a resposta de Habermas a essas criticas

poderia ser empregada também contra a critica de Arendt aos direitos humanos.

INTRODUCAO

Essa pretensdo cosmopolita significa que o papel dos direitos humanos ndo pode se
esgotar na critica moral das relagdes injustas de uma sociedade mundial altamente
estratificada. Os direitos humanos dependem de sua incorporagdo institucional em
uma sociedade mundial constituida politicamente. (Habermas, Sobre a constituicdo
europeia, 2012, p. 5).
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O tema dos direitos humanos é recorrente no pensamento de Jirgen Habermas. Em sua
principal obra de filosofia do direito - Faktizitat und Geltung (1992) - ele reconstrdi o sistema
de direitos moderno baseado em sua concepcao discursiva de racionalidade desenvolvida em
Teoria da Acdo Comunicativa (1981). Ele afirma que uma reconstrucdo adequada do direito
moderno exige lidar de forma adequada com a tensdo entre direitos humanos e autonomia
politica. Em Faktizitat und Geltung, Habermas reconstroi esse conceito de direito moderno
num debate com os classicos da filosofia do direito, entre os quais convém ressaltar aqui,
Kant, Hobbes e Rousseau. Habermas critica a fundamentacdo de Hobbes do estado,
apontando para sua insuficiéncia e critica Rousseau e Kant por falta de éxito na tentativa de
conciliar as duas liberdades de Benjamin Constant, a saber, a liberdade dos antigos e as
liberdades dos modernos. Habermas identifica a liberdade dos antigos com a autonomia
politica e a liberdade dos modernos com os direitos humanos; ele considera que Kant ndo
conseguiu conciliar adequadamente essas duas nogOes porque teria comprado uma
interpretacdo moral dos direitos humanos, a saber, teria derivado os direitos subjetivos
modernos da moral e com isso subordinando o direito a moral. Rousseau, por sua vez, teria
sido até mais bem sucedido em sua concepcéo politica ao fundar o estado na vontade geral,
porém essa tentativa carece de aplicabilidade em uma sociedade marcada pelo pluralismo de
concepgdes de bem (para usar o termo de Rawls) como séo a grande maioria das sociedades
contemporaneas, em particular aquelas a que Habermas se dirige. A fim de resolver essa
tensdo entre direitos humanos e autonomia politica, Habermas desenvolve seu préprio sistema
de direitos. Ele deriva esse sistema de direitos de sua concepc¢do discursiva, a saber, o sistema
de direitos surge da aplicacdo do principio do discurso neutro (ou seja, ndo se trata da versao
ética do mesmo) a forma juridica e disso resultam cinco categorias de direitos basicos. Porém,
os direitos humanos tém recebido criticas de diversas vertentes do pensamento politico
contemporaneo e entre 0s principais criticos se encontram 0s comunitaristas e os realistas
politicos. Mas Hannah Arendt também ocupa um lugar central entre as pensadoras criticas em
relacdo a nogdo de direitos humanos. Ela compreende que existe uma contradi¢do na nocéo de
direitos humanos, uma vez que, por definicdo, eles deveriam ser direitos que protegem todos
aqueles gue pertencem a espécie humana, contudo esse nao tem sido o caso na historia recente
e atual. Seres humanos que ndo pertencem a uma determinada comunidade politica acabam
ficando sem nenhum tipo de protecdo, por conseguinte, os direitos humanos protegem 0s

seres humanos apenas na medida em que eles fazem parte de uma comunidade politica.
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A CRITICA DE HANNAH ARENDT A NOCAO DE DIREITOS HUMANOS

Em O declinio do Estado nacdo e o fim dos direitos do homem, na obra Origens do
Totalitarismo (1950), Hannah Arendt se devota a questdo dos direitos humanos e aponta
diversas contradigcdes e perplexidades na nocdo tradicional de direitos humanos. Os direitos
humanos sdo geralmente compreendidos como portadores de valor absoluto, embora a
dignidade humana seja rotineiramente respeitada apenas de modo relativo. Os direitos
humanos ndo tém evitado que diversos grupos de pessoas fossem oprimidos, particularmente
aquelas pessoas que ndo possuem nenhuma nacionalidade tem sido deixadas desprotegidas.
Os direitos humanos tém protegido apenas aqueles seres humanos que pertencem a uma
determinada comunidade politica. O recurso aos direitos humanos tem tido o efeito perverso
de transformar os beneficiarios dos direitos humanos em vitimas e com isso situados essas
pessoas na condicdo de seres sem fala e seres humanos de segunda categoria. Direitos
humanos tém sido compreendidos como direitos de segunda ordem, aos quais se recorre
apenas quando os direitos civis, garantidos pelas ordens constitucionais vigentes sdo
ineficientes. Embora o discurso oficial seja que os direitos humanos sdo inalienaveis, na
prética eles sdo inaptos a serem exigidos coativamente, uma vez que ndo existe nenhuma
instituicdo capaz de fazer isso atualmente. Os direitos humanos, embora pensados como
direitos que pertencem aos seres humanos apenas em fungdo de pertencerem a espécie
humana, sdo violados até mesmo numa democracia. Os direitos humanos sdo carentes de
fundamentacdo, uma vez que a histdéria e a natureza ndo podem servir como fundamento.
Além disso, ndo é claro como a ideia de humanidade possa servir de fundamento aos direitos
humanos, dado que, quando um ser humano deixa de ser cidaddo de uma comunidade
nacional e torna-se apenas humano, ele perde todo tipo de protecdo aos seus direitos e isso
abre caminho para que seres humanos sejam inclusive privados da condi¢cdo de humanos.

Como solucdo as perplexidades encontradas na nocdo de dignidade humana e de
direitos humanos, Hannah Arendt propde a no¢do de um “direitos a ter direitos”, o qual ela
compreende entre outras coisas como o direitos a pertencer a uma comunidade politica. Como
diz ela em Origens do Totalitarismo, 0s eventos de desrespeito sistematico a dignidade
humana ocorridos no século XX “demonstram que a dignidade humana precisa de nova
garantia, somente encontravel em novos principios politicos e em uma nova lei da terra, cuja
vigéncia desta vez alcance toda a humanidade, mas cujo poder deve permanecer estritamente

limitado, estabelecido e controlado por entidades territoriais novamente definidas” (Arendt,

59



1989. p. 13). Obviamente, Arendt era cética em relagdo a instituicdo de uma ordem mundial
baseada na ideia de direitos humanos, porém ndo deixa de ser relevante investigar em que
medida uma proposta de constitucionalizacdo do direito internacional, tal como proposta por
Habermas sob a influéncia do projeto de Immanuel Kant de uma federacédo de estados livres
em Zum ewigen Frieden, poderia resolver ao menos alguns dos problemas apontados por
Arendt em relagéo a nocdo de direitos humanos.

A SOLUCAO DE ARENDT AO PROBLEMA DOS DIREITOS HUMANOS

Em Conclusion: The Political Instituitions of Rights to Have Rights em Hannah Arendt
and Human Rights (2006, p. 132-142), Peg Birminghan reconstréi o que Arendt diz em
alguns textos, a fim de responder a questdo a respeito de que tipo de instituicbes seria
necessario para garantir o “direito a ter direitos”, como substituto a nogdo de direitos
humanos, ou seja, em vez dos direitos humanos, teriamos um Gnico direito pertence ao ser
humano apenas em fun¢do de ser humano, o direito a pertencer a uma comunidade politica.
Primeiramente, Arendt também compreende que o respeito aos direitos humanos é
prejudicado pelo vinculo entre direitos humanos e soberania nacional. Razdo pela qual ela
defende que a no¢do de soberania nacional é obsoleta como um conceito basico da filosofia
politica, dado que os estados nacionais atualmente ndo sdo mais capazes de garantir nem
mesmo aos seus préprios membros a protecao dos direitos humanos, quem dird dos imigrantes
e dos refugiados. Por isso é preciso uma nova compreensdo do que seja um estado nacdo e do
que seja um cidaddo. Porém ela também tem todo cuidado em evitar a alternativa de uma
saida mediante o direito internacional em substituicdo ao nacionalismo. Por causa disso ela
diferencia entre politica global e politica internacional. A politica global supGe um colapso
dos estados nacionais. Ela se opde a politica global e defende um tipo de estrutura politica
federada mundial, contudo, a protecdo dos direitos humanos, ou de seu substituto, o direito a
ter direitos exige organizagOes regionais. Como veremos, a alternativa oferecida por
Habermas ndo incorre no que Arendt chama aqui de uma politica global, uma vez que ele ndo
defende a eliminacdo dos estados nacionais tal como hoje existentes, mas muito mais a
expansdo das instituicbes de cunho democratico a esfera internacional. Mas agora
primeiramente consideremos como Habermas trata do direito de imigracdo, o direito daqueles
que néo sdo protegidos pela constituicdo de seu estado nacional de origem ou foram forgados

a deixar seu estado nacional de origem na Alemanha da década de 1990, mas que consiste
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num tema bastante atual, dado a crise que passa hoje a Europa diante do fluxo constante de

imigrantes adentrando em seus territorios.

HABERMAS E O DIREITO A IMIGRACAO

Habermas trata do direito a imigracdo em A luta por reconhecimento no Estado
democratico de direito, em A Inclusdo do outro (1996). O tema central € a reacdo adversa da
maioria da populacdo alem& e europeia em relacdo ao crescimento da imigracdo, o que
inclusive levou a aprovacgdo de leis mais restritivas na Alemanha em 1993 em relagdo ao
direito de asilo politico. Habermas, por conseguinte pergunta: “justifica-se essa politica de
isolamento contra imigrantes?” (1997, p. 26). Habermas afirma que pretende discutir a
questdo, primeiramente, de maneira mais abstrata e, posteriormente, dedicar ao caso
especifico do debate alemdo a respeito do asilo politico em 1992 e 1993, que levou a
reformulacdo da lei de asilo politico. A questdo mais abstrata diz respeito a relagcdo entre a
imigracdo e a autocompreensdo ético politica da nacdo. A presenca crescente de imigrantes
numa sociedade como uma questdo fatica altera a maneira como a populacdo de uma
sociedade é composta no que diz respeito a autocompreensdo ético-cultural da respectiva
sociedade. Se isso é caso, alguém poderia sustentar que a imigracdo coloca em risco a
identidade cultural da sociedade e com isso “ndo esbarra justamente no direito de uma
coletividade politica a manter intacta sua forma de vida politico cultural?” (1997, p. 257).
Nesse cenario também surgem questdes como: “Sob que condigfes cabe ao Estado negar a
cidadania aos que tornam valida uma pretensao de naturalizagao?” (Habermas, 1997, p. 257).

Habermas distingue dois niveis de assimilacdo: a) concordancia com os principios da
constitui¢do; b) uma disposicao a aculturagdo; “s6 ¢ preciso esperar dos imigrantes que eles se
disponham arraigar-se na cultura politica de sua nova pétria, sem que por isso tenham de
renunciar a forma de vida cultural de sua origem” (Habermas, 1997, p. 258). “Quem, no
entanto, realmente tem direito & imigragdo?” (Habermas, 1997, p. 259). Habermas defende
uma ampliacdo da definicdo de refugiado, a fim de incluir, por exemplo, a defesa das
mulheres contra atos de estupros coletivos, de refugiados de locais marcados por guerras
civis, trabalhadores imigrantes e fugitivos da pobreza, que buscam escapar de condicdes
miseraveis de existéncia humana em seus paises de origem (Habermas, 1997, p. 259-260).

Habermas sustenta que é preciso superar a perspectiva apenas dos imigrantes como
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destinatérios de direitos e buscar assumir a perspectivas daqueles que procuram a salvacao
mediante a imigracdo e a luz disso entdo tentar responder a questdo se existe um direito
legitimo a imigracdo. Habermas ressalta que a Europa historicamente foi favorecida pelos
fluxos migratdrios nos séculos XIX e XX (1997, p. 260-261), se bem que essas razdes “nao
bastam para justificar a garantia de um direito individual a imigragdo” (1997, p. 261).
Habermas defende que nédo se deveria limitar os contingentes de imigracdo com base nas
caréncias econémicas dos paises que acolhem esses imigrantes, mas com base em critérios
que seriam aceitaveis de um ponto de vista todos os afetados (Habermas, 1997, p. 261-262).
Por causa disso, Habermas considera que ndo pode ser justificado do ponto de vista normativo
0 acordo que ocorreu na Alemanha em 1992 e 1993, que levou a alteracdo da lei de asilo do
pais, porque ele compreende que existem trés erros nas premissas do respectivo acordo: a)
regulamentacéo se limita ao asilo politico, mas precisa também incluir outras opcdes juridicas
aos imigrantes, como aquele decorrente da pobreza; b) se destrdi o teor essencialmente
individualista do direito ao asilo politico, uma vez que joga o 6nus de imigracdo a outros
paises da Europa oriental; ¢) recusa dupla cidadania aos estrangeiros ja residentes. Habermas
também ataca a visdo de que a Alemanha ndo seria um pais de imigracdo a luz de dados
estatisticos do ultimo século que contrariam essa afirmagdo e ressalta a necessidade uma

“mudanca dolorosa da autocompreensao nacional dos alemaes” (Habermas, 1997, p. 264).

OS DIREITOS HUMANOS EM FAKTIZITAT UND GELTUNG

Como ja dito, em Faktizitat und Geltung Habermas reconstréi o conceito de direito
moderno e sustenta que os direitos humanos sdo direitos fundamentais de estados
democraticos de direito. As trés primeiras categorias de direitos abstratas sdo: 1) “direito a
maior medida possivel de iguais liberdades subjetivas de a¢do”, na qual se incluem a
dignidade, a liberdade, a integridade fisica e a inviolabilidade da pessoa; 2) “o status de
membro”, em que se incluem os direitos de pertencer a um Estado — a cidadania e a proibigéo
de extradi¢do; 3) “possibilidade de postulacdo judicial”’, em que se incluem os meios de
salvaguarda da autonomia privada de civis como a proibi¢édo do efeito retroativo, do tribunal
de excecdo, entre outros. 4) “a participagdo, em igualdade de chances, em processos de
formagdo da opinido e da vontade”; e, finalmente, 5) “a condigdes de vida garantidas social,
técnica e ecologicamente (...) para um aproveitamento, em igualdade de chances, dos
direitos”. (HABERMAS, 1992. p. 155-157). Em seu livro Era das Transi¢des, Habermas
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reapresenta as categorias dos direitos fundamentais: 1) liberdades subjetivas; 2) de status de
membro; 3) de prote¢do individual; 4) igualdade de condi¢cBes na participacdo politica.
Contudo, Habermas ndo cita novamente a quinta categoria que trata especificamente dos
direitos sociais (HABERMAS, 2003, p. 169).

Nesse contexto ele interpreta os direitos humanos como direitos fundamentais
[Grundrechte] dos Estados democraticos constitucionais modernos e ndo como direitos
morais propriamente ditos. O que, obviamente, ndo significa que esses direitos possam violar
valores morais, mas apenas que nao podem ser identificados com direitos morais no sentido
estrito do termo sob pena de uma fundamentagdo moral do direito. Como veremos, Habermas
vincula os direitos humanos ndo a uma interpretacdo moral dos mesmos, mas a nogéo
moderna de direitos subjetivos, a saber, direitos capazes de ser exigidos coativamente; ou
seja, vincula os direitos humanos a tradicdo do direito liberal moderno de Locke e Rousseau.
Entretanto, ap0s a publicacdo de Faktizitat und Geltung, Habermas comeca a abordar o tema
de uma expanséo desse sistema de direitos a uma ordem cosmopolita, ao direito internacional
e ndo apenas restrita a um estado democréatico constitucional. Um texto importante quanto a
esse ponto é aquele que ele escreve em comemoracdo ao bicentenario da publicacdo de Zum
ewigen Frieden de Immanuel Kant, A ideia kantiana de paz perpétua - a distancia histérica
de 20 anos, publicado na obra A inclusdo do outro (1996) Em sua obra de 2011, Sobre a
Constituicdo da Europa, ele vincula a discussdo dos direitos humanos com a temética da
dignidade humana. Habermas discute a tese de que o conceito juridico de dignidade humana
surge muito mais tardiamente que o conceito moral de dignidade humana ap6s o Holocausto
(Habermas, 2012, p. 10). N&o obstante Habermas pretendeu mostrar que havia um vinculo
conceitual entre ambos esses conceitos desde o inicio.

Em suas proprias palavras, ele pretende mostrar “a origem dos direitos humanos a partir
da fonte moral da dignidade humana explica a forca politica explosiva de uma utopia
concreta” (2012, p. 12). Enfim, ndo pretendo adentrar mais nesse texto, ressalto apenas que
Habermas quer dar a entender, que a dignidade humana ¢é aquilo através do qual o contetdo
igualitario universalista da moral migra ao direito e que a tomada de consciéncia disso seria

algo tardio.
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A RESPOSTA DE HABERMAS A OBJECAO DE HANNAH ARENDT EM ZUR
VERFASSUNG EUROPAS

Habermas (2012, p. 30, nota) responde explicitamente, porém de forma muito breve, a
critica de Arendt aos direitos humanos numa nota de rodapé ao texto O conceito de dignidade
humana e a utopia realista dos direitos humanos, em Sobre a constituicdo da Europa. Ele
sustenta que a suposta contradicdo apontada por Arendt entre os direitos humanos e 0s
direitos dos cidaddos ndo poderia ser resolvida apenas pela expansdo dos estados globais
somada a nog&o arendtiana de “um direito a ter direitos”, a saber, um direito a pertencer a uma
comunidade politica. Habermas acredita que essa contradi¢cdo poderia ser resolvida por uma
condicdo juridica cosmopolita que superasse o estado de natureza internacional do direito
internacional classico e pela ampliacdo da nocdo de identidade coletiva para além dos limites
dos estados nacionais existentes. Essa expansdo da ideia kantiana de uma ordem mundial
cosmopolita é desenvolvida por Habermas num debate com a projeto de uma paz duradoura
de Kant e com a constitucionalizacdo do direito internacional europeu no processo de
formacéo da Unido europeia.

Em A ideia kantiana de paz perpétua a distancia historica de 200 anos, em A Incluséo
do Outro, Habermas critica trés aspectos da proposta de Kant:

1) Natureza Pacifica das Republicas;

2) Forca Geradora de Comunidades do Comércio Internacional;

3) Funcao Politica da Esfera Publica.

Para Habermas, os trés foram falsificados; o que revelaria que as premissas subjacentes
a visdo a de Kant, validas para as condicGes historicas do século XVIII, no século XX ja ndo
podem mais ser consideradas corretas, se bem que ele acredite que "elas também depdem em
favor de que uma concepcao do direito cosmopolita, reformulada de acordo com 0s novos
tempos (...) bem poderia aplicar-se” (HABERMAS, 2002, p. 192).

Habermas (2002, p. 200) acredita que o projeto kantiano original precisa ser revisado
guanto aos seguintes aspectos: a soberania externa dos Estados nacionais precisa ser
restringida, ao menos no que diz respeito ao direito de iniciar a guerra e no que diz respeito a
protecdo dos direitos humanos; o carater relacOes interestatais deve ser modificado; a
soberania interna dos Estados nacionais pode ser limitada, por exemplo, no caso de flagrantes

violagbes dos direitos humanos; as restricbes normativas da politica cléssica devem ser
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abandonada, uma vez que a manutengdo da paz ndo deve ser promovida apenas com base no
equilibrio de forcas; a compreensdo do que seja 'paz' deve ser alterada, de modo a que a¢des
possam ser tomadas no intuito de evitar a guerra antes que as mesmas acontecam. Apoés
terminar o exame critico da proposta de Kant a luz de 200 anos de historia, Habermas afirma:
“A reformulacdo da ideia kantiana de uma pacificagao cosmopolita da condi¢do natural entre
os Estados (...) inspira (...) esfor¢os enérgicos em favor da reforma das Nagdes Unidas”
(Habermas, 2002, p. 210). Mas que tipo de reformas pensa Habermas que sejam necessarias?

1) Instalacdo de um Parlamento Mundial;

2) Ampliacdo da Estrutura Juridica Mundial,

3) Reorganizacgao do Conselho de Seguranca.

Quanto ao Parlamento Mundial, Habermas afirma que é necessario criar um tipo de
Senado Federal e que 0 mesmo deve partilhar suas competéncias com uma Segunda Camara.
Quando houverem paises que se neguem a permitir a eleicdo de deputados mediante a
democracia, 0s representantes desses respectivos estados poderiam ser organiza¢Ges nao
estatais designadas pelo proprio Parlamento Mundial, e que poderiam ser, por exemplo,
representantes das populac6es oprimidas. (Habermas, 2002, p. 210).

Quanto a ampliacdo da estrutura juridica internacional, Habermas afirma que: é preciso
modificar as competéncias do Tribunal Internacional, da tal maneira que “a jurisdi¢do penal,
que até hoje s6 se instalou ad hoc para processos especificos de crimes de guerra, teria que
institucionalizar-se de forma permanente”. (Habermas, 2002, p. 211). Quanto a reorganizagio
do conselho de seguranca, Habermas afirma que é necessario se fazer adaptacfes a nova
situacdo mundial, a fim de que ao lado das poténcias mundiais seja concedido o direito de
voto aos regimes continentais, e também deveria ser suprimida a exigéncia de voto unanime
entre 0s membros permanentes e no lugar do mesmo seria preciso introduzir o voto por
(Habermas, 2002, p. 211). Ainda a respeito do conselho de seguranca, Habermas defende que
é preciso reforma-lo de tal maneira que funcionasse segundo o modelo do Conselho de
Ministros de Bruxelas, a fim de permitir que o poder executivo fosse capaz de desempenhar

funcdes policiais (Habermas, 2002, p. 211).
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A RESPOSTA DE HABERMAS AS OBJECOES REALISTAS POLITICAS AOS
DIREITOS HUMANOS

Além disso, Habermas se devota a responder algumas objecdes céticas em relacdo aos
direitos humanos, em particular aquelas oriundas do pensamento politico realista de Carl
Schmitt: o humanismo, a visao defensora dos direitos humanos, “tem suas raizes na hipocrisia
de um pacifismo juridico que pretende fazer ‘guerras justas’ sob o signo da paz e do direito
cosmopolita” (Habermas, 2002, p. 212). Acredito que essa resposta de Habermas ao realismo
politico poderia ser ao menos em parte utilizada também como resposta a alguns dos aspectos
da critica de Arendt & nogdo de direitos humanos, uma vez que tanto o realismo politico
qguanto as criticas de Arendt aos direitos humanos compartilham algum pessimismo em
relacdo a nocdo de direitos humanos.

Segundo Habermas (2002, p. 212), o realismo politico quando se dirige ao discurso dos
direitos humanos, entende que “a politica de uma organizagdo mundial que se inspira na ideia
kantiana de paz perpétua e que visa a constru¢do de uma condicdo cosmopolita obedece a
mesma ldgica: o paninterevencionismo leva obrigatoriamente a uma pancrimininalizacéo, e,
com isso, a perversao dos objetivos aos quais ela se propde servir”. Diante disso, Habermas
afirma que “gostaria de tratar do argumento em geral e chegar, passo a passo, ao cerne do
problema” (Habermas, 2002, p. 212), que ele divide em duas asser¢des: a) “a politica dos
direitos humanos ocasiona guerras que, disfarcadas de acdes policiais - assumem qualidade
moral”; b) “a moralizagdo classifica opositores como inimigos, de modo que essa
criminalizagdo da rédeas largas a desumanidade”. Segundo Habermas (2002, 213), esses dois
‘enunciados parciais’ da visdo de Schmitt, contém duas premissas: a) “a politica dos direitos
humanos serve a imposi¢do de normas que sdo parte de uma moral universalista”; b) “juizos
morais obedecem ao codigo de ‘bem’ e ‘mal’, a valoragdo moral negativa (de um oponente
politico ou) de um opositor bélico destréi a limitacdo juridicamente institucionalizada do
combate militar”.

Habermas defende que a primeira premissa é falsa e que a segunda sugere um
pressuposto falso (Habermas, 2002, 213). Primeiramente, ele afirma que os direitos humanos
remontam a cartas constitucionais (1776, 1789) e que essas cartas sdo inspiradas no conceito
de direito racional de Locke e Rousseau e, por conseguinte, “os direitos humanos s6 assumem
uma figura concreta no contexto das primeiras constituicoes (...) como direitos fundamentais

garantidos no ambito de uma ordem juridica nacional”. A despeito de sua proveniéncia
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juridica, acredita Habermas, os direitos humanos tém uma ‘carater duplo’ [uma face de
Janus]: enquanto normas constitucionais tem validade positiva, mas como direito que se
vincula a cada ser humano (ndo apenas aos cidaddos de um estado em particular) eles tem
validade também suprapositiva; portanto, tem uma face voltada ao direito e outra voltada a
moral universalista. Enfim, a respeito da natureza moral dos direitos humanos, suposta na
objecdo realista, Habermas diz: “Os direitos humanos sdo ja a partir de sua origem de
natureza juridica. O que lhes confere aparéncia de direitos morais ndo € seu contetdo, nem
menos ainda sua estrutura, mas um sentido validativo que aponta para além das ordens
juridicas caracteristicas dos estados nacionais” (Habermas, 2002, p. 214)

Entretanto, Habermas com isso ndo pretende cair no que denomina de um ‘mal-
entendido positivista’ acerca dos direitos humanos, qual seja, que qualquer que seja o
conteddo dos direitos humanos que for estabelecido pelo legislador isso seria suficiente,
embora ele tenha que reconhecer que como direitos juridicos ndo se pode evitar que possam
ser alterados ou suspensos com a mudangas do regime de governo (Habermas, 2002, p. 214).
N&o obstante, diz Habermas, como sdo direitos juridicos de ordens constitucionais
democraticas, eles gozam de um duplo sentido de validade: como normas positivadas
baseadas na capacidade de sancdo ao ndo cumprimento [Gultigkeit] e como normas que
reivindicam legitimidade ideal, passiveis de serem justificadas racionalmente [Legitimitat]
(Habermas, 2002, p. 214) Além disso, Habermas chama a atencdo a especificidade dos
direitos fundamentais [Grundrechte] em relacdo aos demais direitos constitucionais. Diz ele:
“os direitos fundamentais liberais e sociais tem a forma de normas genéricas enderegadas aos
cidaddos em sua qualidade de seres humanos [als Menschen] e (ndo de integrantes do Estado
[als Staatsangehdrige])” (Habermas, 2002, p. 214). E, segundo Habermas (2002, p. 215),seria
essa especificidade dos direitos humanos, como Grundrechte de estados democraticos, que
aproxima a validade dos direitos humanos das normas morais, diz ele: “E essa validacio
universal, voltada a seres humanos como tais, que os direitos fundamentais tem em comum
com as normas morais.” Ou seja, embora os direitos humanos sejam juridicos em sua origem,
sua validade transcende a validade das normas juridicas ordinarias. Habermas acrescenta
ainda que pela sua especificidade esses Grundrechte somente podem ser fundamentados com
argumentos morais, ao contrario das demais normas morais que aceitam fundamentos de
origem ético-politica ou pragmatica. A razdo dessa restricdo quanto ao tipo de fundamentacéo
diz respeito ao tipo de interesse que esse tipo de direito pretende proteger. Nas proprias

palavras de Habermas (2002, p. 215): “o asseguramento [die Gewahrleistung] de regras como
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essas despertam em igual medida o interesse de todas as pessoas na sua qualidade de pessoas
em geral [acrescente: ndo apenas enquanto pessoas de um determinado estado], ou ainda, por
que elas sdao igualmente boas para todos mundo.” Habermas acredita que essa exigéncia de
fundamentacdo especifica ndo prejudica a natureza juridica desses direitos e nem o0s
transforma em normas morais.

Habermas acredita que as normas juridicas recebem sua especificidade da estrutura que
possuem e ndo do seu conteddo (fundamentado com argumentos morais no caso de
Grundrechte). Como direitos subjetivos eles abrem um espacgo de discricionariedade em que
os individuos podem agir segundo preferéncias proprias. (Habermas, 2002, p. 215).

Habermas entende que o direito moderno, do qual os direitos humanos
[Menschenrechte] também surgem, resultam de uma mudanca de perspectiva empreendida
por Hobbes que abandona a moral deontoldgica e busca fundar o Estado no auto-interesse
esclarecido dos individuos. Com essa mudanga “tudo que ndo ¢ explicitamente proibido por
leis gerais de restri¢do da liberdade ¢ permitido” (Habermas, 2002, p. 216). Além disso, no
préprio direito moderno, Habermas sustenta (0 que considero controverso) que Kant deriva
todos os direitos humanos do direito inato (ndo adquirido) da liberdade na Doutrina do
Direito, primeira parte de A Metafisica dos Costumes. O carater controverso dessa derivagdo
dos direitos humanos do direito inato a liberdade de Kant é que ndo é evidente que o filésofo
de incluiria muitos direitos humanos atuais como direitos derivados do direito inato.
Enfim, embora os direitos humanos tenham um teor moral, 0 que a objecdo de Arendt parece
supor, uma vez que o sistema de referéncia dos direitos humanos € a humanidade como um
todo e ndo apenas os cidaddos de um estado nacional em particular, eles exigem “o status de
direitos fundamentais cuja observancia se deve assegurar no ambito de uma ordem juridica
subsistente, seja ela nacional, internacional ou global.” (Habermas, 2002, p. 217). Com isso
Habermas acredita ter respondido ao primeiro enunciado parcial de Schmitt, desde que teria
mostrado que direitos humanos ndo seriam morais desde sua origem, como a objecao realista
supde, uma vez que Schmitt entende que: “a imposi¢ao global dos direitos humanos seguiria
uma logica moral e, portanto, conduziria a intervencdes apenas disfarcadas em acdes
policiais” (Habermas, 2002, p. 217).

Habermas acredita que ao mesmo tempo também é abalado o segundo enunciado, a
saber: “que a politica intervencionista teria de degenerar em uma ‘luta contra o mal’", por que
ele supde que o direito internacional classico seria suficiente, restrito apenas a conflitos

comedidos, para dar um rumo civilizado aos conflitos militares. Mesmo que isso fosse correto
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(o que € controverso) - uma organizagdo mundial com poder policial seria mais apta a isso
(Habermas, 2002, p. 217) E porque seria uma solugdo mais civilizada? Por que “o
estabelecimento de uma situacdo cosmopolita significa que as viola¢bes dos direitos humanos
ndo sdo julgadas e punidas imediatamente sob pontos de vista morais, mas sim perseguidas
como agdes criminosas no &mbito de uma ordem juridica estatal - e segundo procedimentos
institucionalizados” (Habermas, 2002, p. 217). Habermas procura entdo oferecer uma resposta
Ou um argumento metacritico contra a posicdo realista (2002, p. 218). Ele afirma que ¢
preciso desnudar, ou seja, tornar visivel, a teoria de fundo subjacente a esse realismo politico
e avancar até o nucleo central do argumento. A primeira vista, 0 argumento visa civilizar a
guerra por meio do direito internacional classico (retornando a ele); e, preservar a ordem
internacional ja& assegurada, o que seria colocado em perigo pelo discurso dos direitos
humanos. Habermas ressalta que Schmitt procura refutar a distin¢ao entre ‘guerra de ataque’ e
‘guerra de defesa’, com isso implicando um conceito moralmente neutro de guerra e buscando
desresponsabilizar as pessoas individuais pelo que acontece na guerra, uma vez que declara-la
seria uma prerrogativa dos estados como sujeitos do direito internacional classico. Ndo se
trata aqui ainda das consequéncias desastrosas do universalismo moral, mas apenas de uma
oposicdo a limitagdo da atividade bélica. Disso Schmitt conclui que é necessario retornar a um
status quo ante ‘da guerra delimitada’, uma vez que seria mais realista a alternativa de ‘uma
pacificacdo cosmopolita da condicdo natural entre os estados’. Habermas (2002, p. 219)
considera utdpico esse objetivo de civilizar a guerra e por isso coloca em duvida o realismo
dessa sugestdo. O equilibrio de poténcias historicamente mostrou-se um fracasso nesse ponto,
para Habermas, uma vez que houveram guerras totais. Enfim, Habermas acredita que: “As
sancOes e intervencbes de uma comunidade de povos organizada ainda podem domesticar
essas forcas melhor que um apelo (juridicamente in6cuo) ao discernimento dos governos
soberanos” (2002, p. 219). Dado a fragilidade dessa posi¢ao realista, Habermas acredita que
isso é um indicio de que a argumentacdo juridica é uma fachada que oculta restri¢ces de outro
tipo. Habermas parece aqui remeter a Historikerstreit em que se envolveu logo apds a
Segunda Guerra mundial, uma vez que vincula a posicdo de Schmitt a uma tentativa de buscar
diferenciar os crimes de guerras ja existentes no direito internacional classico e aquelas
atrocidades (O Holocausto). Ele pensa que o realista politico queria que deixassem de ser

crimes a guerra de agresséo e também a ruptura civilizacional do exterminio de judeus.
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CONSIDERACOES FINAIS

Desse modo, Habermas (2002, p. 225) compreende que objecOes realistas desse tipo
somente fazem sentido quando se parte de “uma moralizagdo ndo-mediatizada da politica”,
mas uma vez que existem instituicdes internacionais adequadas a cumprir as exigéncias de um
tribunal que sentencie de modo imparcial essas objecOes perdem muito em forca. O mesmo
poderia ser dito em alguma medida das objecGes de Arendt, uma vez que houvessem
instituicOes internacionais competentes para julgar e proteger os direitos humanos, a
contradicdo da nocdo de direitos humanos poderia desaparecer. Além disso, Habermas
sustenta que o argumento de que uma comunidade politica com identidade préopria pressupde
uma lingua comum, uma histéria comum, e uma tradicdo comum ndo resiste a uma
verificacdo mais precisa (2006, p. 79). Esse tema é importante a discussdo do direito de
imigracdo, uma vez que a questdo da imigracdo muitas vezes é colocada como contraposta ao
direito da manutencdo de uma identidade coletiva como base de uma comunidade politica.
Entretanto, Habermas compreende que a ideia de identidade coletiva e a ideia de
solidariedade sdo também frutos de um processo de construcdo, o que ndo impediria de se
constituir uma nova identidade coletiva além dos estados nacionais e que permitisse
compreender todos os seres humanos como membros da mesma identidade coletiva e, por
conseguinte, da mesma comunidade politica internacional. Desse modo, os direitos humanos
seriam os direitos fundamentais de uma comunidade politica mundial e por isso todos os seres
humanos apenas pela condi¢do de serem humanos seriam membros dessa comunidade politica

e teriam sua dignidade protegida. Para concluir, cito Habermas:

Para o funcionamento de uma organiza¢cdo mundial, que inclua todos os estados e
ndo permita mais uma delimitag@o social entre ‘ins’ e ‘outs’, basta, na medida em
que ela se restrinja as fungdes da politica de direitos humanos e da garantia de paz,
uma base de legitimaclo estreita. Para a solidariedade entre cidaddos do mundo
basta a indignacdo moral, consensual em relagdo a violagdes flagrantes da proibicéo
do uso de forca e dos direitos humanos. (HABERMAS, 2006, p. 83).
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Resumo: O texto vias a esclarecer as razdes pelas quais Honneth atribui ao direito um caréater
patoldgico. Como contraponto a tal carater patoldgico da liberdade juridica, ele avanca um
conceito de liberdade social, liberdade esta imune as patologias proprias do direito. Contudo,
para tal, ele deveria poder demonstrar que tal liberdade ja seria operante em diversas esferas
sociais. O presente estudo desafia justamente a verificacdo de tal liberdade nos contextos
relevantes da liberdade social. Se de fato essa hipOtese estiver correta, a teoria critica de
Honneth pode estar eivada de um vicio muito grave, qual seja, aquele de um déficit
socioldgico, justamente a acusacdo que ele enderecou as teorias de Habermas e Rawls,

acusadas de seres por demais normativas.

Do método da reconstrucéo normativa e do valor da liberdade

Honneth pretende conectar a sua teoria critica com a analise da sociedade, cujo foco ndo
seriam principios puramente normativos. Na verdade, ndo objetiva desconsiderar os principios
normativos, mas detecta-los na eticidade de préticas e institui¢des dadas.'® De acordo com seu
diagnostico, teorias como a de Rawls e a de Habermas “partem de uma congruéncia entre
principios de justica obtidos de maneira independente e os ideais normativos das sociedades
modernas.”** Sem embargo, elas apresentariam uma justificacdo construtiva e autobnoma de

tais principios, em vez de uma prova da superioridade delas em relagdo aos ideais histéricos

13 HONNETH, Axel. O direito da liberdade. S&o Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 15.
14 HONNETH, Axel. O direito da liberdade. S&o Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 23. O diagndstico
feito com relacdo a Rawls pode ser desafiado se a sua teoria for compreendida, no dizer de Weithman,
como conception-based, em vez de rights-based: “On my reading, Rawls supposes from the outset that
under the impact of liberal democratic thought and practice, we, his readers, think of ourselves as free
and equal persons embedded in a society that ought to be a fair scheme of social cooperation. We
have, he thinks, a democratic conception of our society and a conception of ourselves that | call a free-
and-equal self-conception.” [WEITHMAN, Paul. Why Political Liberalism? On John Rawls’s
Political Turn. Oxford: Oxford University Press, 2010, p. 12]
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concretos. Para ele, a reconstru¢do normativa ¢ aquela que mede “[...] as inten¢des normativas
de uma teoria da justica mediante a teoria da sociedade.”'® Trata-se, portanto, de perscrutar a
realidade social a fim de esquadrinhar as instituicdes e praticas que efetivariam a justica, haja
vista 0 proprio conceito de justica, seja ele qual for, ser incapaz de fornecer um critério
independente.*® Desse modo, o autor trilha um caminho que questiona a prioridade do justo
sobre o bem, j& que o carater ético do bem compartilhado d& forma ao proprio conceito de
justica.l’

Ora, o valor ético supremo que predomina na modernidade € o da liberdade, ndo o da
liberdade politica, mas o da liberdade individual. J& de inicio, segundo ele, ndo se trata, por
certo, da vontade da comunidade.'® O leitor é convidado a ver a liberdade individual como o
supremo principio de seu mundo. Tal formulacdo, inclusive, estd na base do conceito de
direito que o autor dedilha, a partir de Hegel, a saber, tudo aquilo que possibilita e realiza a
liberdade individual de maneira universal.®® A principio, os termos liberdade,
autodeterminacéo e autonomia séo usadas de maneira mais ou menos intercambiavel,?° o que,
alids, informa muito pouco sobre o significado dos mesmos. A liberdade, por ser bastante
indeterminada, encontra na histéria a ajuda para torna-la mais precisa, 0 que ocorre com a

apresentacdo de trés modelos histéricos da mesma: a liberdade negativa, a reflexiva e a social.

Liberdade negativa e contrato

A liberdade negativa tem como modelo Hobbes, para quem a liberdade se define como
ndo interferéncia, como auséncia de impedimentos externos, segundo o que se Ié no inicio do
cap. XIV do Leviatd. Com isso, na busca dos objetivos que podem ser escolhidos pelo
individuo, obstaculos interiores ndo devem ser compreendidos como impedimentos da
liberdade.?* Além disso, apostrofa Honneth, a liberdade “[...] significa poder realizar todos os

objetivos de vida egocéntricos e caprichosos [...].”?? Nesse cenario, configura-se um individuo

15 HONNETH, Axel. O direito da liberdade. So Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 24. A aproximagao
com o procedimento do equilibrio reflexivo entre conceito e realidade histérica é sugerida
[HONNETH, Axel. O direito da liberdade. So Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 107-8].
16 HONNETH, Axel. O direito da liberdade. S&o Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 22.
17 HONNETH, Axel. O direito da liberdade. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 32, 122.
Exemplares de tais questionamentos seriam as obras de Putnam e Taylor.
18 HONNETH, Axel. O direito da liberdade. S&o Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 37.
19 HONNETH, Axel. O direito da liberdade. S&o Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 17.
20 HONNETH, Axel. O direito da liberdade. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 34-37.
21 HONNETH, Axel. O direito da liberdade. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 44, 47.
22 HONNETH, Axel. O direito da liberdade. S&o Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 50.
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atdmico e egocéntrico,® cuja Unica restricdo seria a compatibilidade com a liberdade dos
demais.?* Desse modo, descortina-se um conceito de justica, um ordenamento juridico, por
um lado, medido estrategicamente no seu estatuto e, por outro, limitado em sua extensdo.
Limitado, ja que Honneth acusa a tal concepcdo de ndo tornar os individuos autores e
renovadores do ordenamento, o que demandaria um interesse na cooperagdo,® a exigir uma
outra figura da liberdade. Portanto, a permanecer negativa, essa liberdade sempre deter-se-ia
em frente da autodeterminacdo individual, j& que sempre restringir-se-ia ao ambito externo.
No rumo da busca de fins realmente proprios, a liberdade teria, indica ele, que se direcionar
para a autodeterminacio reflexiva e social.?®

De se observar, aqui, a inspiracao hegeliana dupla. Primeira, a critica ao contratualismo,
cujo resultado serd uma concepcdo de direito que devera descer do cume da abstracdo para o
reino do espirito objetivo. Deveras, nos termos do adendo H do § 141 de as Linhas
Fundamentais da Filosofia do Direito, o direito existe somente como uma parte de um todo,
como se fosse uma planta trepadeira agarrada em uma arvore, esta, sim, com raizes firmes.?’
Segunda, na critica ao déficit de subjetividade, cujo sentimento de vinganca registravel na
punic&o criminal seria indicativo.?

Inicialmente, a liberdade juridicamente concebida é uma espécie do género liberdade
negativa. De acordo com tal concepgdo, 0os motivos ndo tém interesse para a comunicacdo
estruturada juridicamente, os quais podem ficar no anonimato,?® o que é bastante palpavel, por
exemplo, no exercicio do direito de propriedade. Porém, segundo um juizo mais cuidadoso
dessa mesma liberdade, Honneth advoga que isso s € possivel porque o0s sujeitos concedem-
se reciprocamente esse estatuto normativo. O sujeito solitario tem objetivos estratégicos, mas
ha também outros motivos e convicgdes presentes a serem considerados.

Nisso se pode ver a principal incapacidade a propdésito da liberdade juridica, pois a
autonomia privada s6 podera ser empregada de maneira sensata [sinnvoll], s6 podera chegar a

uma ponderacdo dos préprios objetivos, a uma confirmacédo real do bem que pretende, pela

23 HONNETH, Axel. O direito da liberdade. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 52-3.
24 HONNETH, Axel. O direito da liberdade. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 50-1.
25 HONNETH, Axel. O direito da liberdade. S&o Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 55.
26 HONNETH, Axel. O direito da liberdade. S&o Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 57.
27 “das Recht existiert nur als Zweig eines Ganzen, als sich anrankende Pflanze eines an und fiir sich
festen Baumes.”
28 HEGEL, G. W. F. Linhas Fundamentais da Filosofia do Direito. 2. ed., Sdo Paulo, Recife, Sdo
Leopoldo: Loyola, Ed. UNICAP, Ed. UNISINOS, 2010, §102.
29HONNETH, Axel. O direito da liberdade. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 149.
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referéncia aos outros como sujeitos eticamente motivados.®® Ora, isso exige uma atitude
diferente daquela que é induzida pelo direito. Exige uma atitude comunicativa. Nesse
contexto, ele afirma que o direito até incentiva comportamentos e atitudes que seriam um
obstaculo, bloqueariam [im Wege stehen) a liberdade que ele prdprio criaria.3! Sem embargo,
essa desvinculagdo ndo é uma insuficiéncia [Ungenigen] da liberdade juridica, j& que é
constitutiva de sua logica. Contudo, ela poderd ter consequéncias patoldgicas no ambito
social, como ver-se-a, ja que a atitude que a liberdade juridica faculta pode dificultar vinculos
e responsabilidades intersubjetivas. Ao operar monologicamente, o sujeito ficard em um
vacuo de decisdo e em quase total indeterminacdo, de tal forma que a liberdade juridica ndo
serve para descortinar e formular novas versdes de ideias do bem; s6 permite questiona-las e
revisa-las. Para uma formulacdo inovadora e positiva de concepcdes do préprio bem,
precisaria vislumbrar o outro como algo mais do que um ator estratégico.®? Por isso mesmo,
no mundo vivido, hd motivos que sdo compartilhados pré-reflexivamente. Quando ocorre um
dissenso e tal perspectiva em comum é rompida, surge o énus de fundamentar a divergéncia.
Nesse cendrio, o uso da liberdade juridica sinaliza a intencdo de interromper tal oferta de
razdes. Ela opera uma espécie de moratoria em relacdo ao fluxo comunicativo. Em sendo
assim, reparar-se-ia uma situacdo rompida nao pela conjugacgéo intersubjetiva dos motivos em
conflito. Ora, vé-se bem, se essa atitude fosse radicalizada, ela afetaria a busca da
autorrealizacdo, pois ndo seria mais possivel contar com os outros para projetos comuns,
relacGes e cooperagdes, a ndo ser de modo puramente estratégico. Desse modo, a liberdade
juridica abre a possibilidade de questionar, finalizar ou suspender projetos de vida, mas ndo a
oportunidade de dar realidade a novos projetos, ja que isso dependeria de atitudes e modos de
comportamento ndo estratégicos.>® Assim sendo, os direitos pressuporiam uma série de
praticas comunicativas ja implicadas, das quais, eles, na verdade, dependeriam, ja que oS
direitos subjetivos alimentar-se-iam de um contexto de relacbes ndo juridicamente

determinadas.® Por exemplo, um contrato s6 é aceitavel se respeitar uma série de condicoes

30 HONNETH, Axel. O direito da liberdade. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 152.
31 Ao tratar do paradoxo da legitimidade que surge da legalidade, Habermas detecta um problema
semelhante, mas ndo chega ao ponto de desqualificar a propria forma juridica. Ao que parece, 0
comportamento estratégico que o direito permite na superficie, contamina tudo na profundidade.
Trata-se de uma leitura da forma juridica bem diferente daquela kantiana. Isso ocorre porque, para
Honneth, a liberdade modelar é aquela reflexiva, a qual aponta para uma motivagdo de carater moral.
32 HONNETH, Axel. O direito da liberdade. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 153-4.
33 HONNETH, Axel. O direito da liberdade. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 154-5.
34 HONNETH, Axel. O direito da liberdade. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 156-7.
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éticas que sdo postas pela realidade social na qual ele opera, como ndo poder comercializar
6rgdos humanos.

Honneth define patologia como o0 que atinge a capacidade racional de acessar um
sistema primario de acOGes e de normas, ou seja, uma perda de habilidade para praticar
adequadamente a gramatica normativa de um sistema de ac&o intuitivamente familiar.®®> Como
essa patologia clama por um diagndstico dificil de realizar, ele apela para exemplos da
estética, mormente da literatura, nisso também seguindo Hegel, que no 8§ 37 de suas Linhas
Fundamentais da Filosofia do Direito, usa o termo reiner Eigensinn, que poderia ser
traduzido por 'rigidez’, em uma referéncia ao personagem Michael Kohlhaas de Kleist. Esse
personagem se aferra ao seu direito, que é s6 uma possibilidade, e ndo vé toda a abrangéncia
da relacdo, ao ponto em que a busca pelo seu direito se transforma em vinganca. Deveras,
hoje, vale registrar, a insisténcia nos direitos, muitas vezes, ndo se da tanto por causa de uma
injustica sofrida ou pela busca de vinganca, mas por uma disposi¢cdo de se retrair ao
comportamento juridico que vé os outros estrategicamente.

No campo da liberdade negativa, Honneth delineia duas patologias basicas, aquela que
transforma os meios de acdo em um fim, exemplificado pelo filme Kramer v. Kramer, e
aquela na qual o meio se transforma em fim, a que torna os meios da liberdade juridica que
suspende as obrigacfes em um ideal de vida. Neste segundo caso, a pessoa usa a liberdade
para dificultar os esforcos da construgdo de sua identidade, exemplificado pelo personagem

Dwigt Wilmerding do romance Indecisdo de Kunkel.

Liberdade reflexiva e justica

O segundo modelo de liberdade € a reflexiva, que teria como fontes o pensamento de
Rousseau e de Kant, para os quais a ideia de autonomia desempenha papel central. Esse
modelo mergulha na interioridade do sujeito ao qual se atribui liberdade, para detectar o que
ser-lhe-ia proprio.®® Exatamente, nesse modelo, nogBes como autonomia e heteronomia,
autenticidade e inautenticidade, passam a ser fundamentais.

Segundo a interpretacdo de Honneth, os projetos de Habermas, Apel, Mead, Peirce,
seriam uma reformulagdo desse modelo em termos de intersubjetividade.®” No que se refere a

justica, de acordo com esse modelo reflexivo, a ideia de autodeterminagdo como autonomia

35 HONNETH, Axel. O direito da liberdade. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 157.
36 HONNETH, Axel. O direito da liberdade. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 59.
37 HONNETH, Axel. O direito da liberdade. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 69.
76



assumiria, para ele, viés processual, mesmo deliberativo, exemplificado por Rawls e por
Habermas.®® J4, a autodeterminacio como autorrealizagdo assumiria esguelha bastante
substantiva, seja em um viés mais individual, como seria 0 caso do projeto de Mill, ou mais
coletivo, como seria 0 caso da visdo de Taylor, do republicanismo liberal de Arendt [por ele
assim caracterizado] e de Sandel.*® De se mencionar a dificuldade de apontar a concepcéo de
justica apropriada a liberdade reflexiva,*® contudo, seja la qual for tal concepgdo, por ndo
poder contar com uma formulagdo egoista, o grau de cooperagdo exigido “[...] ¢
desproporcionalmente mais elevado [ungleich hoher] do que no caso da liberdade negativa,”*!
a qual exigiria 0 minimo de conjugacdo com a igual liberdade dos outros.

Honneth reclama que nenhum dos dois modelos de liberdade reflexiva, seja o da
autodeterminacdo seja o da autorrealizacdo, tomam as condicdes sociais da realizacdo da
liberdade como componentes desta. N&o, elas tomam o conceito de liberdade reflexiva e dela
derivam as condigdes que seriam necessarias. Nao obstante, ndo indicam as condigdes sociais
indispensaveis, como haver a disponibilidade institucional de objetivos morais e a presenca
dos bens visados pelos desejos estarem disponiveis na realidade social. Tais condi¢des sao
como que deixadas de lado e como que adicionadas a posteriori, com a exce¢do do modelo
discursivo dessa liberdade, segundo o qual a instituicdo social do discurso é entendida como
componente da propria liberdade. Alids, isso funcionard como diretriz, como chave, para
Honneth construir um modelo de liberdade que conecta o seu exercicio com formas
institucionais que possibilitam a sua realizacio.*?

Nesse diapasdo, a liberdade moral seria espécie do género liberdade reflexiva. Aquela
¢ a que garante a possibilidade de retracdo das obrigacGes comunicativas e de reconec¢do ao
mundo vivido.*® Ela permite a retirada “do leito em que correm nossas eticidades do mundo
real.”** Com isso, torna atrativa a vinculagdo com normas universais, no sentido da critica ao
existente, bem como a construcdo de novos sistemas de normas. Esse elemento construtivo a
distingue e a torna superior a liberdade juridica, que se desconecta para néo se reconectar.*®

Aqui, uma vez mais, pode ser detectada uma inspiracdo hegeliana dupla. Sabidamente,

Hegel criticara o formalismo vazio da moral kantiana no § 135 das suas Linhas Fundamentais

38 HONNETH, Axel. O direito da liberdade. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 73-4.

39 HONNETH, Axel. O direito da liberdade. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 75.

40 HONNETH, Axel. O direito da liberdade. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 73.

41 HONNETH, Axel. O direito da liberdade. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 79.

42 HONNETH, Axel. O direito da liberdade. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 79-80.
43 HONNETH, Axel. O direito da liberdade. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 175-6.
44 HONNETH, Axel. O direito da liberdade. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 191.

45 HONNETH, Axel. O direito da liberdade. So Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 208.
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da Filosofia do Direito, formalismo este que so funcionaria, na verdade, por pressupor regras
ja previamente aceitas pela sociedade na qual se vive, como a de que a propriedade € um
valor. A hipocrisia € a outra critica de Hegel a uma moral sem objetividade, sem instituicdes,
como anota o longo 8 140 da mencionada obra. A hipocrisia manifestar-se-ia na inverdade, na
afirmacéo para o outro de um mal como um bem, segundo a qual o mal justificar-se-ia pelas
boas razbes; manifestar-se-ia no querer o bem abstrato, a intencdo boa, de tal forma que
ninguém seria mau porque ninguém quereria o0 mal pelo mal. Desse modo, roubar para dar aos
pobres, matar para satisfazer a vinganca do seu direito, tudo poderia ser colorido pela
convicgéo subjetiva que embasa o ato. Manifestar-se-ia, finalmente, na ironia e na vaidade do
saber-se como a base da objetividade moral. Contudo, no préprio desenho de tal liberdade que
estimula ser unilateral, no sentido da retirada da eticidade, Honneth detecta a possibilidade,
novamente, de patologias.*®

As patologias, nesse caso, os distlrbios ou interpretacdes equivocadas, determinardo
comportamentos individuais ou coletivos que tornardo dificil a cooperacdo social, levando ao
isolamento. A ilusdo de ocultamento de toda a facticidade normativa, uma desvinculagédo
completa da eticidade e a acentuacdo do momento critico e suspensivo no qual s6 importa o
padrdo moral, quando envolve a prépria vida, conduz ao moralista desvinculado; quando
envolve a sociedade conduz ao terrorismo moral.*” Os escritos de Henry James seriam, para
ele, um exemplar de como o zelo por principios universais faria esquecer as obrigacGes
imediatas, bem como faria esquecer onde o mal deveria ser combatido. Em tal cenario, o
personagem Frederick Winterbourne de Daisy Miller causa a infelicidade que téo
resolutamente queria evitar, pois a rigidez de seu comportamento acaba gerando a desgraga.*®
O segundo exemplo de patologia ou desvinculagcdo completa esta no caso da jornalista Ulrike
Meinhof.*® De se anotar que, nesse ponto, mais uma vez, Honneth segue o caminho que o
préprio Hegel ja havia trilhado com a sua critica ao terrorismo jacobino e consequente

exaltacdo de Napoledo e seu codigo civil >

Liberdade social e eticidade

46 HONNETH, Axel. O direito da liberdade. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 192.
47 HONNETH, Axel. O direito da liberdade. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 210.
48 HONNETH, Axel. O direito da liberdade. So Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 215.
49 HONNETH, Axel. O direito da liberdade. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 221-2.
50 HABERMAS, Jiirgen. Teoria e praxis. [Rurion Melo: Theorie und Praxis]. Sdo Paulo: Editora
UNESP, 2013, p. 204.
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A liberdade social avanca em direcdo a concretizacao histdria, cujo modelo refere, de
novo, a Hegel, a demandar um passo que, na tradi¢do da teoria critica, Habermas e Apel ndo
teriam dado.>! Nesse percurso, o leitor descobrira que o valor ético supremo defendido por
Honneth ¢ “[...] a liberdade no sentido da autonomia do individuo.”%? Desse modo, o conceito
de liberdade reflexiva é tomado como paradigmaético para a sua construcdo, sendo veja-se.

A liberdade negativa fracassa porque ela ndo consegue verificar se os contetdos
escolhidos seriam realmente livres sob 0 ponto de vista interior. Por outro lado, a liberdade
reflexiva é deficiente por induzir ao pensamento de que o externo € marcado por algum tipo
de heteronomia e, portanto, este externo se contrapde-lhe. A objecdo ao segundo modelo
complementa a objecdo ao primeiro modelo. A deficiéncia do primeiro modelo é a de néo
chegar suficientemente a interioridade, ao passo que a do segundo modelo é a de ndo chegar a
exterioridade de forma suficiente. Tendo em vista essa estrutura conceitual, a liberdade
reflexiva dard o tom do entendimento da liberdade social, pois é justamente o elemento
reflexivo que verificara se realmente ocorreu ou ndo ocorreu um ato de autonomia em relagdo
aos proprios fins ou um ato de autenticidade em relacdo aos proprios desejos. No entanto, ao
se voltar preferencialmente para o interior parece permanecer em um momento negativo de
ndo obedecer a nada estranho. Com isso, Hegel, por exemplo, teria se direcionado para um
aspecto mais positivo, aquele de atribuir liberdade também ao que ocorre externamente, ao
que ocorre objetivamente, em sua terminologia. A realidade externa, igualmente, tem que se
apresentar livre de coercdo e de heteronomia. Desse modo, trata-se de ampliar [auszudehnen]
as determinacbes da liberdade reflexiva a realidade externa.>® Justamente, Hegel teria
tomado como exemplares de liberdade externa social a se realizar de forma autbnoma e néo
coercitiva, portanto, livre, a amizade e o amor. Vé-se, destarte, como a liberdade reflexiva
amplia-se para se converter em liberdade intersubjetiva,® a incluir no conceito de liberdade o
aspecto interno e o externo, o que configura o espirito objetivo.> Disso segue a definicdo de
liberdade social:

em ultima instdncia o sujeito s6 ¢ ‘livre’ quando, no contexto de
praticas institucionais, ele encontra uma contrapartida com a qual se
conecta por uma rela¢do de reconhecimento reciproco, porque nos fins
dessa contrapartida ele pode vislumbrar uma condic¢do para realizar
seus proprios fins. [...] E somente essa forma de reconhecimento € a

51 HONNETH, Axel. O direito da liberdade. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 82.
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que possibilita ao individuo implementar e realizar seus fins obtidos
reflexivamente>®.

Como apontado, no amor, hd a ideia de reciprocidade e de realizacdo conjunta de
sujeitos que estabelecem uma relagdo na qual ambos podem reconhecé-la como manifestagéo
de seu eu autbnomo, de sua liberdade. No entender de Honneth, Hegel teria expandido essa
pesquisa, inclusive para o ambito da economia e do Estado.

Deveras, vé-se bem a inspiracdo hegeliana do conceito de eticidade do § 33 das Linhas
Fundamentais da Filosofia do Direito: “a ideia pensada do bem, realizada na vontade
refletida dentro de si [sich reflektierten Willen] e no mundo exterior [auRRerlicher Welt] [...] o
Estado, enquanto liberdade que na livre autonomia [Selbstandigkeit] da vontade particular é
igualmente universal ¢ objetiva [objective].” Com isso, s6 havera liberdade se houver uma
conjugacdo com as possibilidades exteriores de liberdade. O § 10 da mencionada obra sugere
a realidade do que a vontade quer como pertenca a esséncia mesma da liberdade e nao
somente como uma aplicacdo [Anwendung]. Na verdade, a exigéncia € mais do que uma
conjugacéo entre sujeitos que se reconhecem, mas uma conjugacao entre liberdade subjetiva e
objetividade, o que demanda que 0s sujeitos aprendam [lernen] a alinhar os seus motivos aos
seus fins internos. Trata-se de querer o que antes era s6 uma pratica.>” Nesse cenario, as
instituicbes de reciprocidade implicardo a formacdo [Bildung] que ird buscar no
comportamento “[...] desejos e intengdes primdrias, cuja satisfacdo s6 se faz possivel
mediante acdes complementares dos outros.”®® AgOes reciprocas vdo realizar os fins
reflexivos de todos os participes. Vé-se, entdo, que nao é suficiente 0 momento da imposicao,

sendo necessario aquele da aprendizagem.®®
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O complexo de objetivos com vocacdo universal, Hegel descortina nas instituicbes mais
gerais de seu tempo, a compor o conceito de eticidade.®® Sera somente na dependéncia prévia
de tais instituicGes éticas que, para Honneth, os procedimentos contratuais e democraticos
poderdo ter lugar, como verificadores individuais da legitimidade.5! Alias, esse é o lugar
proprio das liberdades juridica ou moralmente concebidas, ja que estas possibilitam um
distanciamento ou afastamento saudaveis da eticidade, contudo, elas teriam um papel
secundario e reativo a desentendimentos no mundo vivido.%? Assim sendo, a justica ndo teria a
sua medida primeva na extensao das liberdades negativa e positiva, mas na garantia a todos de
participar em instituices de reconhecimento.

Por fim, ha que se dar dinamicidade a tal eticidade via o desempenho das liberdades
negativa e reflexiva,® pois, estranhamente, para Honneth, a legitimidade é medida nos seus
termos.54 Estranho porque as duas liberdades, expulsas pela porta da frente, adentram pela
porta dos fundos. Por isso, a cultura da liberdade atual aponta para o rumo do que ele nomina
de eticidade democratica. Nisso, Hegel precisa ser atualizado, pois, ele, ao descortinar que a
liberdade s6 se desenvolve em instituices de reconhecimento, ndo pdde sustentar que a
estrutura de tais instituicbes deveria depender da contingéncia de um consenso hipotético de
todos, pois tal consenso teria que advir de sujeitos que, por ndo estarem integrados
institucionalmente, ndo seriam suficientemente livres para possuir uma opinido e perspectiva
ponderadas [wohlerzogene], ou seja, ndo haveria como por a liberdade individual antes da
liberdade social.®® Essa a forma sutil de Honneth dizer que Hegel ndo concebeu o Estado de
direito como Estado democratico de direito, de tal modo que a ordem institucional justa teria
que ser construida previamente antes que decisfes de individuos isolados fossem tomadas.
Dito claramente, j& haveria substantividade suficiente para assegurar a liberdade social na
familia, no mercado, nos estamentos e no Estado constitucional monarquico. Como lé-se
claramente no texto do filosofo, “é de todo essencial que a constitui¢ao, embora surgida no
tempo, ndo seja vista como algo feito; pois ela é antes pura e simplesmente sendo em si e para

51.”% Como pontuara Sieyes “Ici la réalité est tout, la forme n’est rien.”®” O poder da nagéo ja
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tem que existir; s6 assim se resolve o problema do regresso ao infinito de uma autoridade
anterior.

Nesse diapasdo, o termo soberania do povo, em si mesmo, ndo faz sentido algum,

O povo, tomado sem seu monarca e sem a articulacdo do todo que se
conecta precisamente, assim, a ele de maneira necesséria e imediata, é
a massa informe que ndo é mais nenhum Estado e a qual ndo compete
mais nenhuma das determinacdes que estdo presentes no todo formado
dentro de si, - soberania, governo, tribunais, autoridade, estamentos e
0 que quer que seja’®.

A disposicgéo politica e a virtude ndo podem ser pressupostas em individuos isolados,
como parece ser 0 caso ha democracia. Precisam de mediacao, por exemplo, dos estamentos.

Muito embora Honneth conceda o beneficio da davida com relacdo a saber se Hegel
teria descortinado uma dinamicidade critica da eticidade, ele registra que, de todo modo, 0
aprendizado pds-Hegel das forcas da individualidade e da autonomia, do potencial da
liberdade negativa e da reflexiva, acabaram por desencadear uma dinamicidade que alterou as
instituicdes.®® E nesse caminho que persegue a continuidade e o avanco do projeto hegeliano

do qual ele se pretende o intérprete e o arauto.

Redutos de eticidade

De acordo com Honneth, as instituicdes operam com uma funcdo educadora, o que
conduz 0os membros da sociedade a quererem apoiar instituicdes justas.’® Honneth gostaria de
atestar o grau de saturacao historica necessario para comprovar a teoria da liberdade social
pelo apelo a intuicbes pré-tedricas e experiéncias sociais que sufragassem, ao modo de
Dewey, s6 haver liberdade na cooperacéo, ja que apelaria para a experiéncia de 0s outros ndo
se oporem as intencdes individuais de um sujeito, mas de possibilita-las, incentiva-las,

promové-las,”* exemplificado, como dito, pela relagio amorosa. As liberdades juridica e
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moral seriam, portanto, concedidas [zugewiesen] socialmente,’> em vez de serem inatas e
asseguradas [gesichert].”®

Isso significa a obrigacdo de desempenhar um papel social de acordo com um padrao
normativo. A acdo social exige um comportamento segundo o qual os objetivos dos
individuos se tornam dependentes do modo como os outros agem, da acdo dos outros.
Normas, nesse caso, ndo somente regulamentariam acgdes que possibilitariam a coordenagéo
intersubjetiva da acdo, mas constituiriam um tipo de acdo que somente poderia ser executada
cooperativamente, em conjunto. Em epitome, esses sistemas de agdo seriam relacionais.’*
Assim sendo, ndo haveria patologias para tais regras, pois elas ndo seriam incompletas
[unselbstandig], dependentes, a demandar complemento [Ergénzung] por relagdes da vida
social, mas seriam ja constituidas pelas relacdes sociais, assim como a institui¢cdo do discurso
seria constitutiva da racionalidade comunicativa.

Ora, 0 que caracteriza a esfera social €, justamente, o entrecruzamento de papeis, ja
anunciado no carater relacional. Compde tal esfera as relacbes pessoais [a amizade, as
relacBes intimas e a familia], na qual ha necessidades e propriedades individuais, 0 mercado
[consumo e producdo], no qual ha interesses e habilidades individuais, e a formacdo da
vontade democrética [esfera publica e Estado democratico de direito], na qual ha fins
individuais em busca de configuracgdo intersubjetiva.

Cada esfera oferta uma contribuicdo educativa e formadora da liberdade social. Na
amizade, por exemplo, descortinam-se propriedades éticas.” N&o so6 ela seria uma condigdo
necessaria da vida feliz, na medida em que cumpriria um papel episttmico de melhoraria das
decisdes vitais, ja que induziria a uma espécie de publicidade minima das mesmas, como, no
ambito da educacdo moral, operaria uma pressao para circunstanciar os principios morais,
suprimindo a sua rigidez. Por fim, as amizades cruzariam fronteiras e barreiras de classe, de
etnia, de preconceitos, “de modo que talvez se possa reconhecer nelas o fermento mais
elementar de toda a eticidade democratica.”’®

Por seu turno, as familias distinguir-se-iam das relagdes intimas, como uma esfera

prépria de relacdo pessoal, pela triangulacdo da relacdo, pela mediacéo dos filhos, sendo eles
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biolégicos ou adotivos,”” pois € isso que fundaria uma comunidade por toda a vida.”® A
familia ndo é uma comunidade democrética, pois ndo serve aos fins da deliberacdo publica,
mas ela veio a representar, com sucesso, 0 nlcleo de todas as atitudes e disposi¢des
[Dispositionen] requeridas pela democracia,”® na medida em que permite experimentar como
participar individualmente em cooperacdo partilhada, pela internalizagdo das regras de
reconhecimento intrafamiliar, de tal forma a determinar um aprendizado para deixar de lado
0s proprios interesses egocéntricos em face das necessidades dos outros membros da familia.
Todas as habilidades desse tipo de individualidade cooperativa poderiam ser adquiridas pela
participagdo nas praticas das familias: o esquema de pensamento do outro generalizado, a
partir do qual as obrigacGes devem ser distribuidas de forma justa e equitativa; a prontiddo
[Bereitschaft] para realmente aceitar as obrigacdes implicitas contidas em seu papel na
negociacdo deliberativa de tais responsabilidades; a tolerancia requerida quando membros da
familia cultivam estilos de vida ou preferéncias que conflitam de forma fundamental com a
sua propria.t® A familia se torna uma escola para esses tipos de comportamentos, incluso para
as futuras geracdes.

Por fim, um mercado que ndo atentasse para regulamentacfes normativas, geraria
anomia, ou seja, movimentos sociais de reivindicacdo.®! Honneth gostaria de apresentar de
forma defensavel um funcionalismo normativo porque o mercado é analisado também pelo
viés de sua legitimidade, o que implicaria subordiné-lo & democracia que deveria controlar o
trabalho, a terra, o dinheiro, pela atenuacdo da pressdo da oferta e da procura sobre os
mesmos.®? Desse modo, ele avanca uma tentativa de justificacdo ética do mercado pela
fixacdo adicional de normas justas e favoraveis a outra parte, de tal forma que a reproducéo
do mercado sem resisténcias tacitas implicaria o atendimento de tais imperativos

extraecondmicos e morais.®

O ponto é, precisamente, que 0 mercado ndo pode ser
considerado isolado dos valores.®*
Com isso, Honneth se afasta da alternativa de uma critica abrangente ao mercado,

aquela de Marx, ja que, segundo a analise deste ultimo, o mercado impediria 0 exercicio da
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liberdade negativa a uma enorme parcela da populagio.®> Duas circunstancias contribuiriam
para uma tal concluséo:

AA] aquela de muitos s6 terem como propriedade a sua forca de trabalho. Os que sé
tém como mercadoria a sua forca de trabalho nunca estardo em igualdade de condicdes para
fazer um contrato, logo, o contrato de trabalho ndo seria voluntario nos termos de uma
normatividade social que consideraria a liberdade reflexiva;

BB] aquela da especificidade da mercadoria trabalho como a Unica capaz de produzir
valor. Desse modo, ndo haveria salario capaz de pagar o trabalho, ja que este seria a Unica
fonte de producdo de riqueza, ou seja, 0 que é pago pelo trabalho implicaria exploragéo,
necessariamente.

Deixando de lado a segunda circunstancia, por ser problematica demais, restaria, ao
menos para Honneth, o impedimento do exercicio da liberdade negativa a uma enorme
parcela da populagdo. Como é improvavel a possibilidade da néo aceitacdo de um contrato,
frente a necessidade da sobrevivéncia, a liberdade negativa ndo se realizaria. Sem embargo,
de acordo com Honneth, Marx ndo conseguiu provar que contratos produzidos sem a anuéncia
voluntaria feririam a liberdade negativa. Marx considerava isso inevitavel no mercado. N&o
obstante, para Honneth, na verdade, a primeira circunstancia ndo se pde em termos
conceituais ou analiticos, de tal forma que é uma questdo empirica que deve ser enfrentada,

ou seja, como estabelecer condigdes sociais de uma liberdade geral de contrato:

Desse modo, a questdo aqui em debate assume tracos empiricos: nao é
possivel decidir de antemdo se no interior das economias de mercado
capitalista é possivel estabelecer as condi¢bes sociais de uma
liberdade geral de contrato, mas isso precisa ser revisado num
processo de reformas implementadas com esse propésito®.
Nesse sentido, nem 0s contratos com marca bastante coercitiva, nem a exploracdo do
trabalho, seriam déficits estruturais, quica, devido a possiveis corre¢cdes compensatdrias.
Nessa direcdo é que caminha a retomada da economia moral para descrever 0s
inconvenientes como desvios de um conjunto de exigéncias que subjazeriam ao mercado,®’ de
tal forma que seria possivel acomodar magnitudes morais como sentimentos de injustica,

mecanismos discursivos e normas de justica que permitiriam indicar em que grau eles
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estariam ou ndo realizados.%® Tratar-se-ia de aplicar as relagdes econdmicas as exigéncias
normativas das sociedades democraticas liberais, como imposi¢Ges de uma liberdade social
geralmente aceita. Via protestos, movimentos sociais, reformas, haveria possibilidade de
realizacdo dos principios da liberdade social que garantiriam a legitimacdo do mercado,
mediante processos discursivos de regulacdo e consolidagdo juridica da igualdade de
oportunidades.

De se registrar o carater bastante idealizante dessa proposta, haja vista a economia se
alicercar grandemente na liberdade negativa, ndo na comunicativa. Deveras, ele registra, nesse
quesito, ao longo do tempo, anomalias ou desenvolvimentos falhos [Fehlentwicklungen]
maiores do que evolugdes.®® Vale anotar, por fim, como fundamental que aquilo que compde
o estofo da liberdade social, “possui mais o carater de praticas, costumes e papéis sociais do
que de circunstancias juﬁdicas,”90 de tal forma que, esclarece uma nota a essa cita¢ao, “muito
do direito que se tem em nome da liberdade ndo pode ser garantido sob a forma de direito
positivo.” Com isso, fica determinado um afastamento sempre crescente da liberdade negativa
e, portanto, do ambito juridico. Segundo um tal entendimento, as condi¢cdes da justica
implicariam atitudes, modos de tratamento e comportamentos que ndo poderiam ser
juridicizados. Tais direitos da liberdade conectados a justica dependeriam muito da “[...]
existéncia de um imbricado emaranhado de praticas e costumes harmonizados de fraca
institucionalizagdo [...] esquivas a categorizagdes juridico-estatais [...].”°*Como bem pontuara
Prestes, “Ha redutos de agdes comunicativas em varios subsistemas que podem ser liberados
por uma racionalidade que se baseia nas pretensdes de validade.”%2

Nesse diapasdo, Honneth descortina uma categoria de liberdade bem diferente da
negativa, a qual é fundamental para a propria garantia da liberdade social em espectro amplo.
Segundo ele, a configuracdo da realidade social sob o palio dos direitos juridicamente
concebidos, ou seja, como direitos subjetivos, na modernidade, acabou na dependéncia da
esfera estatal que positiva e executa tais direitos. Essa instancia estatal, a vontade unida de
todos, acabou criando, na verdade, uma nova fonte de legitimidade. Ocorre que essa fonte de
legitimidade depende de os destinatarios dos direitos atuarem como autores dos mesmos.

Contudo, tal autoria exige uma acao positiva. Tal liberdade €, portanto, diferente da liberdade
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negativa que concede um espago de atuacdo, a discricionariedade do ator, no qual ele pode
explorar a sua vontade de forma puramente privada. N&o, a exigéncia é positiva no sentido da
cooperacdo ativa. Em outras palavras, a autonomia coletiva exige praticas, atitudes e
convicgdes democraticas que s6 podem ocorrer no ambito da liberdade social, da eticidade.®
Vé-se bem, amilde, a necessidade de se pontuar os redutos de agdes comunicativas
mencionados por Prestes. Como dito, a democracia parece exigir um tipo de ac¢ao positiva do
individuo, algo bem diferente do espago de acdo sem amarras morais ou sociais da liberdade
juridica.®* Trata-se, agora, de averiguar se Honneth consegue apresentar tais determinagdes

éticas nos ambitos que analisa.

Na contramao da eticidade democratica

Muito embora a reconstrucdo normativa de Honneth busque evitar a alegada abstragéo
das teorias kantianas da justica que acabaria por criar problemas de mediagcdo entre a
idealidade da teoria e a realidade social, ela, na verdade ndo consegue evitar o problema da
mediacdo, ndo somente porque ele ndo consegue registrar tragos significativos de eticidade
nas diversas esferas que analisa, como porque a prépria reconstrucdo normativa depara-se
com modos especificos da liberdade, ou seja, “[...] com interpretagdes diferentes do que deve
constituir a liberdade individual [...],”%® concorrentes entre si, de tal forma a se configurar
interpretacdes dispares do valor da mesma. Ora, como a terceira formulacdo da liberdade, a
social, s6 se consumaria pelo apelo a um sujeito cooperante, tornar-se-ia possivel, justamente
por isso, a construcdo de instituicdes mediadoras a poderem contribuir para a resolucédo de tais
discordancias, ao inves da retracdo do ambiente social, a liberdade social disponibilizaria um
espaco de participacio no agir comunicativo.®® Apontar-se-4, abaixo, para a insuficiéncia da
tentativa de resolucéo desse quesito no ambito da liberdade social.

No diagndstico das relagcdes intimas, aquelas que se distinguem da amizade pela
intimidade sexual,®” Honneth destaca, de forma negativa, a crescente incapacidade de
vinculacdo dos parceiros a longo prazo, pois as exigéncias da formacdo capitalista da
subjetividade estariam na direcdo da desvinculacdo. Segundo ele, isso ameacaria a propria

eticidade democratica, ja que os seus membros deveriam ter como sustentaculo “por um lado,
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saberem-se institucionalmente guardados em sua necessidade natural e, por outro lado,
obterem uma confianga elementar em si mesmos com base nessa experiéncia especifica de ser
reconhecidos reciprocamente,”®® de onde a necessidade de que deveriam ser determinados
limites para prevenir o dano ocasionado pela colonizacdo de outras esferas. No caso, a
colonizagdo das relacfes intimas pela economia.

No ambito do consumo, o seu diagndstico trilha caminho semelhante, pois pode-se
observar a predominancia do consumo ostentativo, de luxo, sobre o de necessidades, este
relacionado ao valor de uso. Depois de idas e vindas para melhor e para pior sob o ponto de
vista de uma configurag&o social do mercado nos seculos XIX e XX, nas Ultimas décadas, que
inclui o séc. XXI, ele registra uma predomindncia do comportamento privatista e

consumista.®® Como anotara Habermas:

A medida que o sistema econdmico submete a seus imperativos a
forma de vida das economias domésticas privadas e a conduta de vida
de consumidores e assalariados, o consumismo e o individualismo
possessivo, bem como 0s motivos relacionados com o rendimento e a
competitividade, se transformam na forca configuradora®®,

Por isso, Honneth reluta em classificar o consumo mediado pelo mercado como um
componente da eticidade democratica. Mesmo que haja potencial normativo no consumo, a
caréncia de mecanismos discursivos e regulamentos ndo o habilitaria, por ora, para a pratica
de uma adocdo reciproca de perspectivas, nem habilita-lo-ia a aprendizagem de praticas de
restricdo das necessidades. Em epitome, por ora, prevaleceria a anomalia [Fehlentwicklungen]
do consumismo privado de bens efémeros, o que mostrar-se-ia grave frente a previsivel
catastrofe do clima, bem como frente a um mercado de bens ndo éticos, como venda de
6rgdos, contratacdo de barriga de aluguel, etc.t

Desse modo, a conclusdo ¢é a de que o consumo mediado pelo mercado careceria de
todas as precondices sociais que poderiam converté-lo em uma instituicdo da liberdade
social. Ndo se registraria reciprocidade institucionalizada na satisfacdo de interesses ou
necessidades,%? isso porque os consumidores, divididos entre si, ndo disporiam de

instrumentos discursivos para o entendimento, por meio dos quais puderiam generalizar as
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divergentes e variadas preferéncias, de tal modo a obrigar a outra parte e as empresas a
considerar essas preferéncias, sob pena de fazer fracassar a concepcdo de produtos e politica
de precos. Ndo conseguiriam, portanto, desenvolver uma consciéncia conjunta da realizagédo
da sua propria liberdade individual em conjunto com outros. Na verdade, o maior obstaculo
para a unificagdo da comunicacdo e das normas legais seria a crescente diferenca entre
situacbes sociais e niveis de renda,'®® ou seja, “variadas e divergentes preferéncias [...]
Divididos em grupos parciais, entre 0s quais ndo ha processos de entendimento [...] esses
consumidores ja ndo podem desenvolver nenhuma consciéncia conjunta de realizacdo da
liberdade individual no intercdmbio cooperativo da contraparte.”%4

Assim, a distancia socioecondmica leva ao fracasso, pois origina perspectivas de
futuro e oportunidades de consumo muito diferentes. Dai a necessidade de se passar do
consumo mediado pelo mercado para a questdo do trabalho mediado pelo mercado, pois a
posicdo na estrutura social ndo € a que decide, precipuamente, mas a posi¢do no sistema de
producio capitalista:'®® “Todos os esfor¢os para que, mesmo de maneira incipiente, se realize
uma esfera do consumo estdo fadados ao fracasso quando a distancia socioecondmica entre as
classes aumenta a ponto de originar perspectivas de futuro e oportunidades de consumo muito
diferentes.”1%

Como mencionado, Honneth pretende fazer uma espécie de atualizacdo do
pensamento de Hegel, inclusive nesse particular. De fato, este Gltimo ja apontara que o
mercado produz a plebe [§ 241, § 244, § 245, das Linhas Fundamentais da Filosofia do
Direito], bem como que a divisdo do trabalho tem como consequéncia a possibilidade de
substituir o trabalho por maquinas [§ 198 da mesma obra]. Das duas anomalias
[Fehlentwicklungen] mencionadas, a primeira delas foi predominante no séc. XIX e a segunda
no séc. XX.1% O préprio Hegel ja detectara, em sua obra [§ 245], a operacéo do conceito de
decéncia moral para corrigir o mercado em favor dos necessitados, 0 que poderia ser
entendido como um esforco de configuragdo moral da economia.l® No paragrafo
mencionado, o préprio Hegel empregou o conceito de autonomia e honra em relacdo a
distribuicdo de bens aos pobres, sem mediacdo do trabalho, muito embora em um sentido de

questionamento a respeito das possiveis implicacfes morais de tal estratégia.
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A consideracdo de Honneth, em relagdo ao mercado, passa por duas possibilidades:
aquela da institucionalizacdo da garantia juridica, via direitos subjetivos, da igualdade de
oportunidade e aquela da institucionalizacdo de mecanismos discursivos para influir nos
interesses das empresas ou corporacdes.'® Contudo, nio deixa de observar o efeito
dessocializante dos direitos subjetivos: direitos subjetivos que alheiam do ambiente
comunicativo, conduzindo a figura tipica do individualismo!® e as limitages proprias da
racionalidade juridica, ja apontadas acima. De qualquer modo, para ele, no séc. XIX, 0s
impulsos de auto-organizacdo logo se paralisaram e, a partir dos anos 90 do século XX, ele
constata até mesmo retrocesso nesse quesito.!'!

Como se pode perceber, 0 seu diagnostico é marcadamente pessimista. Deveras, em
relacdo aos ganhos passados, ele registra, contemporaneamente, uma grande anomalia
[Fehlentwicklung]. As pessoas, colonizadas pelo mercado em sua personalidade, ndo
manifestam mais reacdes coletivas de resisténcia e indignacdo.'? Houve até mesmo uma
privatizacdo das reacgdes, rumo ao individualismo e mesmo mutismo, de tal modo que o
desconforto moral acaba sendo articulado de maneira privada e, incluso, com recorréncia a
formas néo verbais de resisténcia, como o suicidio. Com essa anomalia, 0 nés da eticidade
democrética careceria de um de seus elementos nucleares, pois ndo haveria inclusdo para a
formatacdo do mercado. Assim sendo, o grau de anomalia poderia ser medido pela
reconversdo/regressao da promessa de liberdade social na pura liberdade individual. Possivel
solucdo ele s6 vislumbra na internacionalizacdo de movimentos de oposicdo para uma
reconfiguragdo moral da economia de mercado capitalista.**®

Honneth tem um diagnostico ruim da liberdade negativa, ou juridica, pois, para ele,
primeiro, 0s objetivos que poderiam ser buscados pelas possibilidades que tal liberdade
descortina seriam indeterminados, sendo que a sua especificacdo dependeria de comunicacéo,
contudo, ela ameaca excluir o individuo da comunicacdo, devido a sua estrutura privada.
Segundo, a incompletude da mesma mostrar-se-ia no modo como avaliaria 0s deveres,

expectativas e vinculos no juridicos, informais, ou seja, vé-los-ia como blogueios.!** Dito
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claramente, a liberdade da comunicagdo ¢ “[...] uma categoria de liberdade de tipo bem
diferente.”1°

A efetivacdo da liberdade na esfera pablica democratica depende, a0 menos, de uma
realizacdo parcial da liberdade social nas outras esferas.''® Antes de tudo, de se anotar que o
espaco para a discussdo publica de opiniGes diferentes emergiu das liberdades liberais,
entendido segundo a configuragdo dos direitos individuais, de tal forma que pensar em
obrigacGes de certos papeis como complementares seria ferir 0 seu carater de meramente
formar a opinido privada via debate publico. Para tal, far-se-ia necessario mostrar a sua
dependéncia de praticas comunicativas.t!’

Como ja mencionado, em verdade, o direito de voto, reunido e associacdo, configurou
um tipo de liberdade diferente da liberal, fazer algo que ndo se podia fazer sozinho, pois o
cidadao teria que justificar algo para 0 bem comum. Trata-se, bem entendido, de contribuir
com argumentos e de avaliar argumentos que poderiam ser aceitos por todos, por
contraposicdo ao que poder-se-ia chamar de paternalismo politico.

A histdria teria mostrado que a garantia dos direitos individuais para expressar a propria
opinido e participar politicamente seria insuficiente. Tal insuficiéncia dar-se-ia por ser
somente uma primeira condi¢do, a demandar outras, como, a seguir, aquela de vencer
barreiras de classes e fronteiras estatais. Terceira, uma midia informativa. Quarta condig&o:
disposicdo ao trabalho voluntario para elaboracdo de material, fazer apresentaces e
participar/realizar reuniGes presenciais para reconcretizar a comunicacdo. Visa-se a prontidao
para resistir a dissolucdo da esfera publica com servigos voluntarios que contribuem para a
mesma. Quinta condicdo: deciséo individual de colocar os objetivos privados depois do bem
comum.*® Portanto, uma cultura cidada de fazer sacrificios, uma cultura politica que alimenta
e alenta sentimentos de solidariedade seria o requerimento elementar para vitalizar e acionar a
vida publica, com remissdo ao patriotismo constitucional .**®

As altas exigéncias que Honneth faz em termos éticos ndo conseguem uma
comprovacao reconstrutiva suficientemente robusta para muscular uma concepcao palatavel
de eticidade democratica, justamente o que ele propbe como alternativa ao normativismo
imputado a Habermas e o consequente déficit socioldgico. Nesse diapasdo, a presente

pesquisa devera avancar, futuramente, para uma comparagdo com a proposta de Habermas.
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Resumo: Analisa a contribuigdo de Habermas para pensar as violagdes da dignidade humana
e 0 aumento significativo da forca deste conceito enquanto fonte moral da qual s&o
alimentados os conteudos dos direitos fundamentais. O conceito de dignidade humana possui
um papel catalizador na composi¢do dos Direitos Humanos e enquanto qualidade integrante
da propria condi¢do humana deve ser reconhecida, respeitada, promovida e protegida.
Postula-se a indissiosibildade entre os conceitos de dignidade humana, direitos humanos e
educacdo como garantia da eficacia das liberdades fundamentais que implique o gozo dos
direitos econdmicos, sociais, politicos e culturais por todas as pessoas. Os nexos indissollveis
entre ambos, trazem a cena desta discussao as possibilidades de formacdo de uma consciéncia
cidadd através de um processo educativo que possa orientar a formacéao do sujeito de direitos.

1 INTRODUCAO

Assistimos na ultimas duas décadas, em diversas naces do planeta, um processo de
radicalidade democratica, cujas bases estdo fugindo da inclinagdo das sociedades para a busca
de solucbes pacificas dos conflitos que surgem no convivio social. A Crise global da
economia, 0s dados sobre a fome a miséria em diversos paises, os conflitos sem fim na Siria
que ja mataram cerca de 200 mil pessoas, e forcou mais de nove milhfes a deixarem suas

casas, a escalada da violéncia e o exterminio de criancas passam a fazer parte das imagens

94


mailto:ednabrennand@gmail.com
mailto:edna@lavid.ufpb.br

cotidianas que nos afetam. Milhares de pessoas fugindo de conflitos da Africa e do Oriente
Médio nos trazem a realidade de corpos sendo entregues pelo mar em diversas praias
européias. Os relatorios da Organizacdo das Nacbes Unidas e dos Médicos sem Fronteiras
mostram dados estarrecedores sobre doencgas, morte prematura e miséria (ONU, 2015).
Mostram ainda 0 mapeamento de praticas de crimes de guerra, tortura, sequestro, assassinatos
e execucdes e graves violagdes de direito internacional. S&o cenas cotidianas que nos chegam
em tempo real pelas redes de comunicacdo que violam ou negam os direitos humanos a
milhares de pessoas. A fuga em massa que esta gerando populaces sem territdrio, as ameacas
do terrorismo, os integralismos religiosos e outros eventos recentes, nos trazem perplexidades
e um certo ceticismo sobre as condicdes reais da possibilidade de construgdo de um mundo
onde caibam todos. As tentativas de acordo de paz empreendidos por diversos paises chegam
a n6s como producdes holiudianas, pois embora constantes nao traduzem resultados tangiveis.

No Brasil estamos vivenciando um processo de crise politica, econdbmica, moral e ética
que parece refletir a escalada de conflitos globais vivenciados por varios povos, trazendo
incertezas e horizontes turvos. O educador Hugo Asmman nos chamava atencéo na década de
90 para a necessidade imanente de aprender a vida e aprender o mundo, com vistas a
construcdo de um mundo onde caibam todos. Entretanto esse horizonte, hoje nos parece quase
que inatingivel. Parece que estamos vivendo o que Edgard Morin acena como sendo a crise
dos fundamentos da natureza humana.

A complexidade de uma leitura ampla dos impactos destas experiéncias na vida de
todos 0s povos, nos leva a compreender a importancia do debates proposto neste evento e seu
tema nuclear: Conflitos contemporaneos: direitos humanos e solidariedade. Fui desafiada,
neste contexto a buscar os nexos entre dignidade humana, direitos humanos e educacéo pela
via do dialogo com Jurgen Habermas. Um exercicio pra refletir sobre a importancia da
educacdo para visualizer saidas para a formacdo de novas geracdes. Assim, pensar 0S nNexos
entre a dignidade humana, os direitos humanos e a educacdo é necessario e premente.
Habermas...

Na tentativa de trazer uma contribuicdo a discussdo o texto a seqguir foi estrturado a
partir de dois eixos fundamentais: sobre os nexos entre dignidade humana e direitos humanos
e 0s nexos da trilogia dignidade humana, direitos humanos e educacdo. Postulamos a
indissiosibildade entre os conceitos de dignidade humana e direitos humanos como garantia
da eficécia das liberdades fundamentais que implique o gozo dos direitos econdémicos, sociais,

politicos e culturais por todas as pessoas. Ao postularmos os nexos indissolUveis entre ambos,
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trazemos a cena da discussdo as possibilidades de formagdo de uma consciéncia cidada
através de um processo educativo que possa orientar a formagéo do sujeito de direitos.
2 SOBRE OS NEXOS ENTRE DIGNIDADE HUMANA E DIREITOS HUMANOS

Habermas, de forma recorrente tem se manifestado sobre a questdo da dignidade
humana e, também, o que ele vai denominar de utopia dos direitos humanos. No texto Um
Ensaio sobre a Constituicao Européia”, ele articula a leitura de diversos documentos sobre a
questdo, mostrando que o interesse da opinido publica alema pela inviolabilidade da dignidade
humana ganha forca tardiamente. Para Habermas embora essa questdo j& esteja figurada no
bojo das constituicbes pos guerra é somente ap0s 0s atos terroristas de 11 de setembro que a
sociedade alema discute a dignidade humana no contexto da Lei de Seguranca da aviagéo.
Reconhece gue esse ndo € um conceito novo, filosoficamente vem sendo discutido desde a
antiguidade, e alcangou com a contribuicdo kantiana uma validade universal. Entretanto,
somente apds a segunda Guerra mundial essa validade universal tem desempenhado um papel
central, no discursos e na jurisprudéncia internacional em funcdo do fardo moral do
holocausto. Desde a Declaracdo Universal dos Dreitos do Homem e do Cidaddo (1789) que o
conceito de dignidade humana possui destaque juridico. O seu art. 1°, pde em evidéncia o0s
dois pilares da dignidade humana: “Todas as pessoas nascem livres e iguais em dignidade e
direitos. Todas as pessoas sdo dotadas de raz&o e consciéncia e devem agir em relagdo umas
as outras com espirito de fraterniade”. Entretanto a violacdo da dignidade humana é que tem
aumentado a forca deste conceito enquanto “fonte moral” da qual sdo alimentados os
contetdos dos direitos fundamentais. Habermas vai argumentar que o conceito de dignidade
humana possui um papel catalizador na composi¢do dos Direitos Humanos. A dignidade,
enquanto qualidade integrante da propria condi¢do humana deve ser reconhecida, respeitada,
promovida e protegida.

A concepcéo de dignidade humana em Habermas (2012, p 57) assume a caracteristica
de um...”ismografo que indica o0 que é constitutivo de uma ordem juridica democratica... o
portal através do qual o contetdo igualitario e universalista da moral é importado para o
direito”. Dito